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જેમા નિમ્ન લિખિત વિષયોતે! સમાવેશ ફરવામાં આવ્યે! છે. 


ર સાખ્યદરીત (સપૂર્ણ) 

- ચિકાગાની ધર્મપર્ષિદ્માના વ્યાખ્યાનો 
૩ આત્મા, પરમેશ્વર અને ધર્મ 

જ ઉદ પર્ષ 

પ ધર્મ શી વસ્તુ છે? 

૬ વિવેચક છુદ્દિ અને ધર્મ 


છ આર્યજ્ઞાન મદ્શ્તી સોપાનપક્તિ 
«૮ સાક્ષાહારને માર્ગ 

૯ વેદદાતની ઓજસ્વિતા અને પ્રતિષ્ઠા 
૧૦ સમાગમે॥ 

૨૬ સભાષણુ અને સવાદ 
૬૨ સ્વામી વિવેકાનંદના પત્રો 


પ્રત્યાદિ 
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વિકમાર્ટ ૯૦૨ 


છં લદ્ધિપા મદુધા વસ્તિ ॥ 
સ્વામીશ્રીના મુદ્ાલેખ 


(શયસ્વામિતના સર્વ અધિકાર પ્રશારાકે સ્તાધીન રાખ્યા છે ? 


સ્વગથ શ્રી વિલેડાનન્દ સ્વાસીતદ અતુયાયી 
પ્રાચ્ય અતે પાશ્ચાત્ય સર્વ સુસુક્ષજનાને 
““ભેદભાવયુપ્ત અને પ્રેમસહ 
સસમપિંત 


ભૂસિકા 


*------* 

“શ્રીવિવેકાનન્દ વિચારમાળા'ના પ્રથમ પુષ્પ અને દ્વિતીય પુષ્પતા પ્રકાશન 
વચ્ચે લગભગ અઢી વર્ષનો કાળ વીત્યો હતે!, પરંતુ દ્વિતીય પુષ્પના પ્રકાશન પછી આ 
તૃતીય પુષ્પ એક વર્ષ કરતાં પણુ અલ્પ કાંલાવધિમાં આજે પ્રકાશિત થયું છે અને 
તે સાથે ચતુર્ય પુષ્પના મુદ્રણુના આરંભ ચઈ ચૂકેલો હોવાથી તે પણુ અલ્પ સમયમાં જ 
વાંચક્રેના કરકમળમાં વિરાજશે. ચતુર્થ પુષ્પમાં પ્રારંભના સુખપૃછની પાછળ જણાવ્યા 
ગ્રમાણૅના વિષયો! આપવામાં આવરો. પ્રસ્તુત “્રીવિવેકાનન્દ વિચારમાળા'તા દ્વિતીય 
પુષ્પતા પ્રકાશન પછી ગુજરાતી ભાષામાં “વામીશિષ્ય સંવાદ અથવા સ્વામી શ્રી" 
વિવેકાનન્દ સાથે વાત્તોલાપ' નામક સોળ પત્રી આકારનાં ૬૦ પૃછતું એક ન્હાનકર્ડુ 
પુસ્તક બહાર પાડવામાં આવ્યું છે અને તેમાં સ્વામીશ્રીના તેમના શિષ્ય તયા મિત્રે 
સાથે થયેલા સંવાદનો વિષય લેવામાં આવ્યો છે. મરાઠી ભાષામાં શ્રીવિવેકાનન્દ 
સ્વામીનાં વ્યાખ્યાન અને લેખાની જે માલિકા “સ્વાતી વિતેજાનન્ર ચાંચે લમત્ન ત્ધ' 
એ નામથી ગ્રકટ કરવામાં આવે છે, તે માલિકાનો તૃતીય ખંડ પણુ એ જ ાલાવધિમાં 
પ્રકારામાં આવી ચૂડ૩યો છે. હિંદી ભાષામાં એવો કોઈ ગ્રયત્ન ગ્રકારાર્સા સયવ્યો નથી. 
શ્રીવિવેકાનન્દ સ્વામીનાં ૦માખ્યાને। અને લેખોના ભિન્ન ભિન્ન ભાષામાંના અતુવાદોની 
ત્રગતિ આ પ્રમાણેની છે. આપણે આશા રાખું કે, સ્વામી વિવેકાનન્દનાં પ્રેરણાત્મક 
વ્યાપ્ચાને અને લેખોના એક એક ભ્રાષામાં યોગ્ય પુસ્ષોના દસ્તે અનેક અતુવાદો 
થાય અને તે પ્રાસાદ તથા પર્ણકુડીમાં સમાનતાથી વંચાય ! 

પ્રસ્તુત વિચારમાળાન! દ્તીય પુષ્પની ભૂમિકામાં એમ જણાવવામાં આવ્યું હલું 
કે;-“...કાણ્ણુ કે, તૃતીય પુષ્પમાં પ્રકટ થતાર “જ્ઞાનયેશ' એટલે! તો વિશાળ છે કે, તેમાં 
અન્ય વિષયના પ્રકારનને સ્થાન મળવું અશકય છે.” તદનુસાર પ્રસ્તુત પુષ્પમાં કેવળ 
“સ્ાનયોગ' જ આપવામાં આવ્યે! છે, અતે એની વિશાળતાની કલ્પના એટલાથી જ 
કરી શકાશે ૪, પ્રથમ પુષ્પતી પૃછસંખ્યા ૫૬૦ ની છે, દ્રિતીય પુષ્પતી પૃઇસંખ્યા 
૫૦૦ ની છે અને આ એકલા જાનતયોગ' ની પૃછસંખ્યા ૬૦૮ ની થઈ છે; એટલે પછી 
એમાં અન્ય વિષષતો સમાવેરા ન થઈ શકે, એ સ્વાભાવિક જ છે. પરંતુ જાનયોગ'માં 
ભિન્ન ભિન્ન અનેક વિષયોનો! સમાવેશ ચયેલેો! હોવાથી ભિત્રરચિ વાંચડેોને એમાં 
પૃણુ કાંધકે નવીનતા અને નવીત રસનો સાસ્વાદ તો મળવાતે! જ; અસ્તુ.' 


ર ભૂમિકા 


હવે આપણે સાનની મહત્તા ભને પ્રસ્તુત શ્રંયમાં ચર્ચાયલા વિષયની ઉપયોમિ- 
તાનો કાંછંક વિચાર કરીરું. શ્રીમદ્હાગવદ્ગીતાના ચતુધ અધ્યાપના ૩૮મા શ્લોકમાં 
શ્રીકૃષ્ણુ ભગવાન્‌ કહે છે કે;- 

જિ શઞાનેન ભરત વચિ્ઝામેઇ વિસ્ત્તે । 
તત્સ્લયં ચોરસ જારેનાત્સસિ વિન્ટ્સિ ”ા 

અર્યોત્‌-“આ લેકર્મા જાન સમાન પવિત્ર અન્ય કરું પણુ નથી. યોગસંસિદ્ધ 
પુર્ષ કળે કરીને પોતામાં જ તે જ્તાનને અનુભવે છે!” 

પરમાત્મપ્રાપ્તિતા જે કરીયોગ, ભક્તિયોશ, રાજયોગ અને જ્ઞાનયોગ નામક 
ચાર માર્ગો છે, તેમાં જ્તાનયેણ સર્વથી વિશેષ કઠિન અને દુર્ગમ્ય માર્ગ છે, અને એ 
કારણુથી જ સ્વામીશ્રીએ પ્રથમના ત્રણુ સુલભ માર્ગોનું નિરૂપણુ કર્ષા પછી જ ચતુર્થ 
માર્ડીરૂપ જઞાનયોગતું તિરૂપણુ કરેલું છે. સ્ાનયોગ અત્યત ગહન અને ઉદાત્ત તત્ત્તમય 
હોવાથી એ વિશે સ્વામીશ્રીએ પોતે જ એવો ઉદ્ગાર કાહષો છે કે; જેએ અધિકારી 
હાય, એટલે કે, જેમને પોગ્ય સાનની પ્રાતત થયેલી હોય અને તત્તતાતમાં જેમની 
સ્વાભાવિક પ્રટતતિ હય, તેવા પુરુષોને જ આ (જ્ઞાનયોગ) કથી સંભળાવવા યે।ગ્ય 
જુ,” અર્માત્‌ અનધિકારીને આ યશ સંભળાવવાથી કદાચિત્‌ વિપરીત પરિણામ 
થવાનો ભષ રહે છે, એવો જ સ્તામીથ્રીતા ટથનનો આશય સપણ છે. 

ત્રયમતઃ ત્રણુ યોગોાના પ્રતિપાદ્ક તરીકેના અને જ્તાનયોગના વિવેચક તરીકેના 
શ્રીવિવેકાનન્દ સ્વામીના સ્વસ્પમાં ધ્યાનમાં રાખવા જેવા જે એક મહત્ત્વના ભેદ 
છે તે એ %, તે ત્રણુ યોના નિસપક તરીકે સ્વામી વેદાન્તધર્મના ઉપદેશક અને 
તે ત્રણુ માગના ક્પષ્ટીકરણુકર્તા મીમાંસકના રૂપમાં દછિગાચર થાય છે; અને ગસ્તુત 
સાનયોગના વ્યાખ્યાતા તરીકે તેમનામાં આપણે એક અવોચીન અદ્તીય તત્ત્વત્તની 
યોગ્યતાના સાક્ષાહાર કરી શકીએ છીએ. પ્રથમના ત્રણુ યોગેતું વિવેચન કરતી વેળાએ 
ભપણા વેદાંતમાં કમે, ભક્તિ અને રાજ્યોગ નામક ત્રણુ વિશિછ ઉપાસનામાગૉં 
કહેલા છે, તે શા છે, તેમાંના પ્રત્યેકની વિશિષ્ઠ પ્રડ્િયા શી છે, તેમનાં શુણુ લક્ષણુ શાં 
છે તેમ જ તેમનો પરસ્પર સો અને “કેટલો સંબંધ છે, એ પાશ્ચાત્ય લોકોને અને 
ભજ કાલના પાશ્ચાત્ય વિચારસરણી અઆતુસાર વિચાર કરનારા એતદ્દેશીય લેઠોને ખની 
શકે, તેટલી સુલભ રીતિથી સ્પટટાકરીને સમજ્વવું, એટલો! જ સ્વામીશ્રીના ઉદ્દેશ હોવાતું 
ક્પટ્ટ જણાઈ આવે છે. પરંતુ પ્રસ્તુત જ્તાનયોગમાં સમસ્ત માનવન્તતિમાટે અતત 
મહત્તતના અને અર્વાચીન ધર્મવિવેચક્ાના મનર્માં સતત ઘોળાપા કરતા “ધરશીતી 


ભૂમિકા ઝ 


આવશ્યકતા,” “સર્વસામાન્ય ધમની કલ્પના અને તેતું અત્યુચ્ચ સ્વરૂપ,' તથા 'વસતુ- 
પુસ્ષ અને બ્રાન્તિપુશ્ષ' આદિ પ્રશ્નોને લઇને એક મામિક અને ગુસ્તત્તસને 
શોભાવે તેવી પદ્ધતિથી સ્વામીથ્રીએ એ ગ્રશ્નોનો શાંત તેમ જ વ્યાપક દણિવડે અને 
મનતી સમતોલતાને જાળવીને સાધક બાધક વિચાર કરેલો છે. એટલું જ નહિ, પણુ 
એ સર્વને નિર્ણય કરવાતી સર્વસમર્ધતા માત્ર એક વેદ્યતધર્મમાં જ કેવી રીતે રહેલી 
છે, એ પણુ તેમણે સપ્રમાણુ સિદ્ધ કરીને બતાવી દીધું છે. અર્થાત્‌ એ વિષયે મૂળથી જ 
ગહન અને ચુંચવાડાભરેલા હોવાથી એમના સ્યાકલનમાટે વ્યાપક દણિ અને કુશાગ્ર બુદ્ધિ 
કિવા કુશામ્ર ધારણાશક્તિતી આવશ્યકતા હોય, એ સ્વાભાવિક જ છે. પરંતુ સ્વામીશ્રીએ 
પોતાના નિત્યના ક્રમ પ્રમાણ આશુબોાધ વિવેચન, મોહક તથા સમર્પકર દ્છાંત અને 
મહત્ત્વના વિષયોનું લિ્ત શિત્ન રીત્તિથી પુનઃ પુનઃ ઉદ્ધાટન ફરવાની પદ્દતિથી એ 
વિષયના ગ્રતિપાદનમાં પણુ ખની રાકે તેટલી અધિક મનોરંજકતા અને સુલભતાને 
લાવવાનો ગયત્ન કરેલો! છે. એ પછી વેદૉતને આધારભૃત અને તેની સુખ્યાંગભૂત 
'વસ્તુપુસ્ષ અને ભ્રાંતિપુરુષ' “માયા' “માયા અને મૉક્ષ' “અવ્યક્ત ભહ્મ અને સાકાર 
બહા તથા “વિશ્વ વિચાર' ઇત્યાદિ કેટલીક ઉપપત્તિઆને! પણુ તેમણે પૃથક્‌ પયક્‌ અને 
સવિસ્તર વિચાર કરેલો! છે; અને તે સાથે પાશ્રાય તત્તત્તાન કઈ દિશામાં અપૃણુ 
છે અને તેમાં કયાં કયાં તયા શી શી ન્યૂનતાએ રહેલી છે, એનું અત્યંત માર્મિકતા તથા 
નિત્સ્પૃઠતા, પરંતુ પૂર્ણ અનુકંપાયુક્ત સહિષ્ણુતાથી દર્શન કરાવેલું છે. વળી એનો-એ 
સર્વનો વેદાંતના વ્યાપક ક્વસૂપસાથે ડેવા સંબંધ છે અને તેમાં એમતે કેવી રીતે 
સમાવેશ થાપ છે, એની પણુ સ્વામીશ્રીએ સુસંગતાથી સૈંથણી કરી બતાવી છે. 
સારાંશ કે, વેદાંતના તાત્તિક પક્ષનું જેના યોગે યથાર્થ સાત ચઈ શકે, તે વિવેચન- 
પદ્દતિથી જ એ વિષયને નવીત ધોરણુથી સમજાવવાનો આ “સાતમોગ' નામક 
વ્યાખ્યાનમાળામાં અત્યંત ઉત્તમ પ્રયત્ત કરાયવો છે અને તે સર્વાશે ફળીભૂત ચયેા 
છે, એ વિશે બે અભિપ્રાય છે પણુ નહિ અને થવાના પણુ નથી. 
ગ્રસ્તુત “ઞાનયોગ'માં સ્વામીશ્રીના એકદર એકવીસ વ્યાખ્યાનોને સમાવેરા કરા- 
યલો! છે. એમાંતાં અછ્મ અને નવમ એ ખે વ્યાખ્યાતા વસ્તુતઃ એક જ વિષયનાં 
ખે અંગા છે, દશમ અને એકાદશ વ્યાખ્યાન તે વસ્તુતઃ વ્યાખ્યાનો નથી, કિન્તુ દરમ 
વ્યાખ્યાન તે સ્વામીએ “સેટેડિજુકલ સેગેજન' (316100138041 ઝિછુમ્ટાંદલ') 
નાશક માસિક પત્ર્મા ઈટ સ. ૧૮૯૫ ના માચ માસના એકમાં લખેલો એક લેખ 
; છે અતે એકાદશ વ્યાખ્યાન તે મિસ એસ. એ. ખોહડો નામક એક ખાઇએ 
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આપેલું એક વ્યાખ્યાન છે. તેમ જ ઠ્વાદરા વ્યાખ્યાનનું પરિશિણ ( “આત્માં અમર 
જે ૧ ₹') પણુ સ્વામીશ્રીએ એક વર્સમાનપત્રમાં ગ્રકટ કરાવેલો લેખ છે. એ સર્વ તે તે 
વ્યાખ્યાનોની નીચે આપેલાં ટિપ્પણુથી વાંચકોના જાણુવામાં આવરો જ, એ સર્વ લેખો. 
મૂળી જઞાનયોગ'ના અંગ્રેજ પુસ્તકમાં પ્રકટ થયેલા હોવાથી પ્રસ્તુત અતુવાદત્રેથમાં પણુ 
તે લેખા જેમના તેમ કાયમ રાખવામાં આવ્યા છે. અસ્તુ. 

હવે પ્રસ્તુત ગ્રંયમાં કેવી અનુવાદપહૃતિનો સ્વીકાર કરવામાં આવ્યેદ છે, શબે 
વિશે હું કાંઇક લખવાની આજ્ઞા ઇચ્છું છું. આ ગ્રેથ જે કે સ્વામીશ્રીના અંગ્રેજી 
જ્ઞાનયોગ'નો અનુવાદ છે ખરે; તયાપિ અતુવાદ રખ્દથી એમ સમજી લેવાતું નથી 
%, એ 'કાપીટુકૉપી અતે માખીટુમાખી' સમાન, એટલે કે, શખ્દેશખ્દના અનુવાદ છે. 
અહીં આ વિષયનું સ્પણ્ીકરણુ કરવાનું ખાસ કારણુ એ જ છે કે, અનુવાદ અથવા ભાધાં* 
તર નામ આવ્યું, એટલે તે ભાષાંતર મૂછ સાથે શબ્દશઃ મળતું આવવું જ જેઇએ, 
એવી કેટલાકોની ૬4 માન્યતા થયેલી દેખાય છે. એ અનુવાદપહ્તિ કદાચિત્‌ કેટ- 
લેક સ્થળે યોગ્ય હોય પણુ ખરી, છતાં વેદાંત જેવા વિષયતું અંત્રેજમાંથી શુજરાતી 
ભ્રાષાંતર કરતી વેળાએ ભાષાંતરના સર્વ નિયમોના એરેઅંશતું પાલન જેમ શકય હોવું 
નધી, તેમ જતે ઈજ્ પણુ નથી. અંત્રેજીમાંના કાઈ એક તત્તસ્ાનવિપષક વ્યદ્ખ્યાન. 
કિવા ગ્રંથમાંતાં બાહ્રતઃ સરળ અને લધુતમ દેખાતાં વાકયોનું આપણી ભ્રાષામાં 
જ્ઞાષાંતર્‌ કરતી વેળાએ કેવી અડચણેદ આવીને આંખો આગળ ઊભી રહે છે, એ તો 
જેને અનુભવ થયેલો! હય તે જ જણી શકે છે. અંગ્રેજમાંતાં ન્હાનાં અને હૂટક- 
ફૂટક વાડ્યો વક્તાની મોહક વાણી અતે તેના સમયોાચિત અથૈસૂચક હાવભાવોના 
કારણુથી શ્રોતાના સમજવામાં આવી રકે છે, એટલે 'ૃ, એ ખે સાધનોથી વ્યાખ્યા- 
નતા ગ્રસંગે વકતા પોતાના ઇચ્છિતાર્થને તત્કાળ શ્રોતાના હૃદયમાં ઉતારી દે છે; પરંતુ 
તે વ્યાખ્યાનાનું લિખિત ભાષાન્તર કરતી વેળાએ કેવળ શબ્દના સ્થાને રાખ્દ અને 
વાકેયતા સ્થળમાં વાક્યની યોજના કર્વાધી કામ ચાલી શકતું નથી, એ સિદ્ધાંત સર્વ- 
વિશ્રુત હે!વાથી એના અધિક વિવેચનની આવશ્યકતા નથી. પ્રસ્તુત ગ્રંથ સમાન 
ગ્રંથાના અતુવાદના વિષ્યમાં જે.એક વિરોષ મહત્વનું તત્ત છે તે એ 'ે, સ્વામીશ્રીએ 
મેસ્તુત વ્યાખ્યાનો પાથાત્ય લેકે સમક્ષ આપ્યાં હતાં, એટલે કે, જે દેશના મોટા 
મોટા તત્તત મુરષાને પણુ આપણા દેશની ધમૈવિષયક કલ્પનાના યયાર્ય અર્ષને સ્વીકા- 
વતામ ત્મ, કડિતિતાને અનુભવ કરવે! પડે છે, તે દેશતા લેકે્સસક્ષ આ વ્યાખ્યાતિ 
અપાર્યાં હતાં. અર્યાત્‌ એ ફાર્ણૂથી વેદાંતવિષયનો પોતાને યઃકશિત્‌ સંસ્કાર ત હેવ 


ભૂમિકા ૧૧ 


છતાં પણુ કેવળ અ્નાદિકાળગત પરિસ્થિતિના કારણુથી વેદાન્તમાંતા જે શખ્રો અને 
જે કલ્પનાઓ આપણા અહીંતા સર્વસાધારણુ જ્તસમાજને નામ અને સ્થૂલ સ્પે. 
તો પરિચિત હોય છે જ; તે શખ્દોની (અને કલ્પનાઓની પાશ્ચાત્ય શ્રોતાઓને 
અંશતઃ એઓળખાણુ કરાવવામાટે વિલાયતમાં સ્વામીશ્રીને ધણોક દ્રાવિડી પ્રાણાયામ 
કરવા પડ્યો છે. એ કયનની સત્યતાનો તેમણે કર્મયોગ, ભક્તિયોગ, માયા, લ્લ અને 
સંન્યાસ આદિ રાખ્દોના કરેલા વિરતૃત વિવેચનથી બહુ જ સારો પરિચય થઈ શકે 
એમ છે. અર્થાત્‌ પોતાથી બની શકે તેટલા સરળ શખ્દોમાં અને પુષ્કળ વાકમોમાં 
તેમણે એ રાખ્દાનું વિવેચન કર્યું છે; પરંતુ ચુજરાતી ભાષામાં એ શખ્દોનું ભાષાંતર 
કરતી વેળાએ એ રખ્દોના સંબંધમાં એક ખે નિર્ણુયકારક વાકયો આપવાથી જ કામ 
ચાલી જતું હોવાથી વિરોષ લાંબા વિવેચન કે વિશાળ વ્યાખ્યાનની આવસ્યકતા રહેતી 
નથી. પણુ એ સુલભ્રતાતી સાથે જ ખીજી જે એક અડચણુ આવી નડે છે તે એ છે %, 
ગસ્તુત વ્યાખ્યાનોમાં આવતી પાશ્ચાત્ય શાસ્રવિષયક કલ્પનાઓને આપણે વાચકસમાજ 
બહુ જ અલ્પ ગ્રમાણુમાં સમજી શકે છે અને કવચિત્‌ નથી સમજી શકતો, એમ કહીએ 
તોપણુ તે ચાલી શકે એમ છે. હવે આ વ્યાખ્યાનો પાથ્ાત્ય દેશમાં અપાયલાં હોવાથી 
ગ્રથમતઃ આપણી ધર્મવિષયક કિવા વેદાંતવિષયક કલ્પનાઓતી પાશ્ાય ધ્મવિષયક 
કિવા શાસ્રવિષયક (3તલધાંઉ૦ ) કલ્પનાઓ સાથે તુલના કરીને એ ઉભયતું ડયાં સૂધી 
સામ્ય છે, પાશ્રાત્ય કલ્પનાઓમાં શી શી ન્યૂનતા છે અને આપણી કલ્પનામાં અધિક 
શ્રેદતા શી છે, એતું સ્પજ્ીીકરણુ કરવામાટે સ્વામીશ્રીને આપણી કલ્પનાઓને પાશ્ચાત્ય 
પદહ્દતિથી તેમના સમક્ષ રનતૂ કરવી પડી છે. એયી ત્યાંતા લોકે।ને જે શાસ્વિષયક 
રાખ્દ્દા સર્વપરિચિત થઈ ગયા છે, તે શખ્દોનો સ્વામીશ્રીએ ગ્રયોક સ્થળે માત્ર નામ* 
નિર્દેશ જ કરેલો! છે; કારણુ કે, ત્યાંના લોક્ોમાટે એના વિસ્તૃત વિવેચનની અગત્ય 
હતી જ નહિ. પરંતુ અહીના લેકામાટે એના સંપૂર્ણ વિવ્ચનની આવશ્યકતા હોવાથી 
જ્યાં એવા શખ્દો કિવા એવાં વાકયો શ્વે ત્યાં ભ્ાષાત્તરને વિવેચનના સ્પમાં બદલી 
નાખવાની સ્વાભાવિક આવશ્યકતા ઉપસ્થિત યાય છે, અથવા તો! વિસ્તૃત ટિપ્પણે 
આપર્વા પડૅ છે. ' £૪૦પ8ંબા-ઉત્કાંતિવાદ, ઇદાઞઇઉતાકાત-બહ્પવોગિત્વવાદ 
મને ગળ દાાંધાંળા-અતઃપ્રેરણાવાદ પ્ત્યાદિ શાખ્રાના અવલોકનથી આ તત્ત્વ તત્કાળ 
ધ્યાનમાં આવી શકશે. ગેસ્તુત અનુવાદમાં આ પદ્દતિનો જ સ્વીકાર કરવામાં વ્યો 
છે, એટલે શખ્દરાઃ અતુવાદને નએેવાની આશા રાખવી વ્યર્થ છે. અસ્તુ. 

ગ્રસ્તુત અનુવાદ “સાનષોગ 'ની મદ્રાસમાં છપાયલી આઉત્તિપર્થી કરવામાં 
આવ્યા છે અને ત્યારપછી “માયાવતી મેમોરિયલ એડીરાન'માં જે “સાનયોગ' છપાયો 


ક ભૂમિકા 


જે, તેમાંનાં અને એ મદ્દાસતી આહત્તિમાંનાં વાપ્યાનોના અનુકમમાં કાઇક ભેદ છે, 
એટ્લે, વ્યાખ્યાના આગળ પાછળ લેવાયાં છે, દ્ાદશ વ્યાખ્યાનતું પરિશિટ લેવામાં 
આવ્યું નથી અને સ્વામીથીએ લાહોરમાં આપેલા “વેદાંત'નામક વ્યાખ્યાનને! પણુ 
તેમાં અભાવ છે. તેમ જ વળી મદ્રાસની આજત્તિમાં જે વ્યાખ્યાને “સાનયેગ'માં 
લેવાયાં નથી, તેવાં કેટલાંક બીજ ્યાખ્યાનાનો એ “માયાવતી મેમારિયલ્‌ એડીરન'માં 
જ્ઞાનયોગ'માં સમાવેશ કરીને તેન! ક્ષેત્રને વધારી રવામાં આવ્યું છે; એટલે કે મદ્રા- 
સતી આશત્તિમાં જ્ઞાનયોગ'માંતાં વવાખ્યાનાની સખ્યા ૨૧ ની છે ત્યારે એ નવીન 
આવૃત્તિમાં તેમતી સખ્યા ૩૦ ની કરવામાં આવી છે, હવે એમાં જે હ વ્યાખ્યાન 
સાની અધિકતા છે, તેમાંનાં કેચ્લાંક વાખ્યાનો પ્રસ્તુત માળાના પ્રથમ પુષ્પમાં આવી 
ગયાં છે, (ઉદાહરણુ તરીકે, 400વૈદ્રજુટ 0ાતે 1૦૦ ૦0-“બંધ અને મોક્ષ' 
મથમ પુષ્પ-પૃછ ૪૧૨ થી ૪૨૦ અને “આત્મ? પૂછ ૪૮૦ ધી ૫૦૨) અને જે નથી 
આવ્યાં, તે હવે પછીનાં પુષ્પોમાં આવરે. અર્થાત્‌ પ્રસ્તુત વિચાર્માળાના દ્વિતીય 
પુષ્પની ભૂમિકામાં જણાવ્યા પ્રમાણે કલકત્તા “ઉદ્બોધન' મુદ્દાલયતી ઈટ સ. ૧૯૦૧ 
અને ૧૯૦૮ ની જજ્યોગ'ની અંમ્રેજ આશંત્તિમાં જેટલો ભેદ છે, તેવા જ કેટલેક 
ભેદ આ જજ્ઞાનયોગ'તી આવૃત્તિઓમાં પણુ છે, આ અતુવાદ ઈ. સ, ૧૯૦૬ અને 
૧૯૦૮ માં કરાયલે! હોવાથી, અને “માયાવતી મેમોરિયલ એડીશન્‌' ત્યારપછી બહાર 
પડેલું હોવાથી, વિશેષ તે! નહિ, પણુ કયાંક ડયાંક યોગ્ય જણાયું ત્યાં એ નવીન આશૃત્તિ 
ગમાણે મૃફ વાંચતી વેળાએ કેટલીક સુધારણા કરવામાં આવી છે, પરંતુ તે સ્વલ્પ 
હોવાથી વિશેષ ધ્યાન આપવા યોગ્ય નથી. 

ચ્રુંબઈ ન્યેછ, પૌણિમા, ૨૯૭૦ ક 
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--્્્ઝ્ન્ન- 
શ ધર્મતી આવશ્યડતા* 


શ નવી પ્રાણીતી માનસિક પ્રગતિના ઇતિડાસમાં-જ્ગવ્તા આરંભથી તે આજ 
પર્ષન્ત--જે અનેક પ્રેરણાઓ પોતાનાં સાધકબાધફ કાર્યો કરતી આવી છે, 
તે સર્વમાં જેને વિશેષ પ્રબળ કહી ચકાય એવી માત્ર એક જે પ્રેરણા છે. એના જેટલી 
ઔજીઝાઈપણુ પ્રેરણા માતવી-પ્રાણીતી આપ્યાત્મિક સ્થિતિને ઉન્નત કરવાના કાર્યમાં અધિક 
કારણીભૂત યએલી નથી. પ્રત્યેક મનુષ્ય પ્રાણીમાં બીજસ્પે કિંવા વિશેષ સ્પટટૂપે, (ઉદ્ભૂત- 
સ્પે) સ્ક્ષ કલ્પનાદ્દારા અથવા ઉદાત્ત આધ્યાત્મિક તત્ત્વજ્ઞાનદ્દારા-મળી આવતી ધામિક 
ગ્રશૃત્તિ, તેજ એ પ્રેરણાનું પ્રયક્ષ સ્વરૂપ છે. કાઈપણુ કાળની અતે કોઈપણુ સમાજની 
જે આપણે અંતઃસ્થિતિ બેઇએ અને તે સમાજ્ધટના કેવી રીતે બનતી આવી, એતો 
વિચાર કરીએ તતો તેમાં કાઈ ને કોઈ સ્થાને એ ધર્મ પ્રેરણાના જ, એ સમાજઘટનાને પાયો 
અને આધાર મળેલે! આપણા જેવામાં આવે છે. પ્રારંભમાં મતુષ્યસમાજમાંની ભિ 
ભિન્ન વ્યક્તિઓના સમૂહરૂપે એક થવામાં જે અનેક પ્રરત્તિઓઆ કારણીભૂત ચએલી છે, તે 
સર્વમાં-પ્રત્યેક વ્યક્તિમાં એક ગ્રકારનો પ્રેમભાવ ઉત્પન કરીને તેમના સંમેલનના કાર્યમાં 
માત્ર ધર્પગ્રેરણા જ સર્વથી વિશેષ પ્રબળ થએલી છે. પ્તિડાસમાં પણુ એનાં ત્રસક્ષ 
ગ્રમાણે। અનેક મળી આવે છે. કેટલાક પ્રસંગે રકતમાંસ અને દેશન્નતિતા બંધન કરતાં 
પૃણુ એક ધર્મીવત્વતું બંધન વધારે પ્રબળ અને વધારે કાર્યકારી થએલું છે, એ વાત તો 
પ્ંતિહાસતું સાધારણુ સાન ધરાવનારા પ્રત્યેક મતુષ્યના ન્નણુવામાં હોવી જ જેઇએ. ગ્રત્યક્ષ 
સહે!દર અને દૃશબાંધવા પણુ કેટલીકવાર નિસ્પયોગી થઈ ગએલા ઇતિહાસમાં મળી આવે 
છે, પણુ તેવા જ પ્રસંગે એક જ ધર્મના અતુયાયી સ્યને એક જ કહ્પનાથી પરમેશ્વરની 
ભકિત કરનારા લોકોમાં એક અલૌકિક સંઘ્રશકિતિ, અઠ્દિતીય પ્રેમભાવ અને કાર્ય-ઉત્સું- 

કતાના સંચારનાં નેક ઉદાહરણો આપણુ ન્નણુવામાં શ્યાવી શફે છે. 
એથી, મનુષ્યોના ભિન્ન સિત્ન સમાજમાંના વ્યક્તિઓમાં પરસ્પર એક અને પ્રેમ- 
ભાવ ઉત્પન્ન કરવામાં અને તે દ્રારા તેમના દસ્તે મોટાં મોટાં યશે।દાયક કૃત્યો કરાવીને તે 
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સમાશેને ચિરસ્યાયિત્ત અને વૈભવ પ્રાપ્ત કરાવી આપવામાં, ખીજ કાઈ પણુ ગ્રેરણા કરતાં 
સ્વધર્મીયત્વની પ્રેરણા કેટલી ખધી પ્રમળે અને સહજ કાર્ય ય્‌ સાધનારી છે, એ તમે નનણી 
શકયા હરેઃ જ. 

હવે, એ ધર્મપ્રદત્તિના ઉદ્ભવ કેવી રીતે ચતો ગએલો હોવા ભેધએ, એ ગ્રશ્ 
જાહજિક મતમાં આવીને ઉભો રહે છે, એ મ્રશ્વના નિરાકરણુમાટે ચઆજ પર્યન્ત અનેક 
ગ્રયત્ત કરાયલા છે. તે વિચારે-તે પ્રયત્તાના જ અહીં સંક્ષેપથી વિચાર કરીને તે વિચા- 
રથી સાધારણ શાં અતુમાતો નીકળે છે, એ આજે આપણે જેવાનું છે. 

અતત પ્રાચીન કાળથી ચાલતા આવેલા જે કેટલાક ધમોં અત્યારે આપણા જેવામાં 
આવે છે, તે વિશે સામાન્યતઃ વિચાર કરવાથી તેના સંબંધમાં એક વિશેષ વાર્તા આપણા 
ષ્યાનમાં આવે છે. તે વાત્તા એ છે કે, જે તે ધર્મતુ એજ કહેવું હોય છે કે, “ મારાજ 
સાર્ગ માત્ર ઈશ્વરપ્રેરિત છે; અને ખાકીતા ખીજ ખધા માર્ગો કેવળ પોસ્પેય-એટલે કે, 
માત્ર વિશેષ વ્યક્તિઓએ સઢ કરેલા છે.' “માત્ર મારા માર્ગતી ઉત્પત્તિ મૂછ માનવી બુહદ્દિ- 
સ્ાંથી થએલી નથી. તે માર્ગતી પ્રેરણા, માનવી પ્રાણીમાંના એક કલ્પનાતીત, ગૂઢ, 
અદશ્ય અને અનિદેંક્ય સ્થાનમાંથી-અર્થાત્‌ અતીન્દ્રિય-કલ્પનાતીત પરમેશ્વરમાંયી યએલી 
છે.? કોઈપણુ પ્રાચીત ધર્મ હયો, એટલે તેના કહેવાના મથિતાર્થ એ પ્રમાણે જ હોવાને. 
હવે એ ધર્મોમાંના કેટલાકે પોતાવિશેનો એ અલિપ્રાય ન્યૂન કે સ્યધિક દુરાશ્રહથી, તો કેટ- 
લાકે સૌમ્યપણાથી પ્રતિપાદન કરેલો! છે, એટલો જ તેમનામાં ભેદ છે. 

ભિન્ન ભિન્ન ધ્મોએ પોતપોતાની યોગ્યતા અનુસાર ધર્મપ્રશૃત્તિતી ઉત્પત્તિવિશે 
પોતપોતાની કલ્પનાઆ-ઉપપત્તિઓ નિશ્ચિત કરી રાખેલી છે, એ ઉપર કહેલું જ છે. 
એ સર્ય કલ્પનાઓ માંથી માત્ર બે જ કલ્પનાઓ ભિન્ન ભિન્ન ધર્મનું પરીક્ષણુ કરતારા અર્વા- 
ચીત વિદ્દાનોને થોડી ધણી માન્ય થએલી છે. તે ખે કલ્યનાએ જય પ્રમાણેની છે;-પ્રધમ, 
ધર્મકલ્પનાતી મૂળા ઉત્પત્તિ પિશાચ કલ્પનામાંથી ચઈ; અને દ્રિતીય, તે અનંત, અવ્યાકૃત 
અને સર્વવ્યાપક આઘતત્ત્વની ઉત્ઠાંતિમાંથી-તેના વિસ્તારમાંથી-ઉત્પન્ન યઈ; એ ખે કલ્પ- 
નાઆતાં સ્વસ્પો સક્ષપર્માં આવી રીતે વર્ણવી રાકાય છે. ગ્રયમ કલ્પનાના અભિમાનીઆ 
એમ કહે છે કે, ધર્મકલપના મૂળા પિતૃપૂ”નના પ્રચારમાંથી ઉત્પ્ત થએલી છે, ન્ટંગલી 
લોકોમાં જે કોઈ યોગ્ય અને શૂરવીર નર મરણ પામતો, તો તે જંગલી લોકે “તે મરણુ 
પામ્યો છે? એમ ન્નણી રાકતા ન હોતા. તેથી તેઓ તેના નિર્જવ શરીરને પણુ પૂર્વ મમા- 
શેજ માન સન્માન અને ગમાહાર અન્ન પાર્નાદિ સેસ્કારા કરતા હતા. એવી રીતે, એ 
પૂજ્ય છુદ્દિની કલ્પનાનેજ વિશેષ વિસ્તૃત અને સુર્સસ્કૃત સૂપ મળતાં ધર્મકલ્પનાને! ઉદય. 
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થયો, એમ એ પક્ષવાળાઓનું કરેગું છે. યત પૂર્વેની સ્ષૃતિ ન્નઝત રાખવાસાં મનુષ્યોની 
સાહજિક પ્રદૃત્તિ હોય છે. એટલે તે ગતમ્ાણુ થયા છતાં પણુ તેમના મૃત રારીરને ઉપર 
ટહ્યા પ્રમાણે વિધિસંસ્કાર કરવાની;તેમતી છચછા હોય, એમાં કાંઇમે આથ્્ય જેવું તો 
નથી જ અને એ જ પૂન્યભુદ્ધિ અસ્ેય, અગમ્ય અને ઉદાત્ત ધશ્ના વિશે અને સૃછ ચમત્કાર 
વિશે નગ્રત થતી જય, તો અતુકમે તેમાંથી ધર્મકલ્પનાનો ઉદભવ થાય, એ સર્વથા 
સયુક્તિક દેખાય છે. બેખીલોત, ચોન અને ઈજપ્ટ ઇસાદિ દેશના લેકોના પ્રાચીનકાળથી 
ચાલતા આવેલા ધર્મપ્રચારને જેતાં, ધર્મ કલ્પનાનો ઉદ્ભવ પિતૃપૂઝ્તમાંથી જ થએલો 
હોવો જેઇએ, એનાં સ્પછ્ટ પ્રમાણે મળી આવે છે. ઉદ્યર્ટરણાર્થઃ-સિસર દેશના લૈકાની 
કલ્પના આપણે લપ્એ. તેમની અ!ત્મા વિરોની પ્રથમ કલ્પના “યુગ્મ' ની એટલી કે દેતની 
હોય, એમ ન્વણુવામાં આવે છે. તે યુગ્મની કક્ષના આ પ્રમાણે છેઃ-આપણે બાહા હસ્ત 
અને પાદ આદિથી યુક્ત જે દેહ દેખાય છે, તેના જેવા જ આ ખાલ શરીરના 'અંતર્ભા- 
ગમાં, તેવો જ એક હાથપગવાળે ખીશે રેહાત્મક પુસ્પ રહેલે છે, એવી તેમની માન્યતા 
હતી. એટલે મતુષ્યતું મરણુ, તે ધર્ણું થયું તો આ ખે શરીરમાંના એક શરીરનો નારા યવે, 
એટલુંજ; ખાકી અંતરેંહમાં તો તે મનુષ્ય જીવતો જ છે, એવી તેમની કલ્પના હતી. 
એટલા માટે ન્યાં સૂધી આ બાલ શરીર સાબિત-કાયમ છે, યા સધી તેમાં જવનો નિવાસ 
હોવાનોાજ, એવા તેમને દઢ નિશ્ચય થઈ ગએલે। હતો. બાલ રારીરને આધાત થયે। અથવા 
તે કોદુવા-શડવા માંડયું, તો અંદરના અંતઃશરીરને પણુ અપાય યવાથી તેતો પણુ નાશ 
થવાને, એ તેમની નિશ્રિત ધારણા હતી. શરીર %ત થવા છતાં પણુ તેમાં મીડું ને મસાલો 
ભરીને ખની શકે તયાં સૂધી તેવું સંરક્ષણ કરવાનો સર્વશ્રુત પ્રધાત તેમન!માં એ માન્યતા- 
એ કલ્પનાને લીધેજ આવેલો દતો. એ કલ્પના માટેજ તેમણે જગત્રસિટ્ધ પિરેમિડસ્‌ 
બાંધ્યા છે અને પોતાના નામને યાવચ્ચંદ્રધ્વિકસૈ અજરામર કરી રાખ્યાં છે. અર્યાતમીડું 
મસાલો! ભરીને મૃત શરીરને ચૂકવી રાખવાને મેધાત, તે પિતૃપૂકનતું જ એક ગ્રકારતુ 
શ્વરૂપ છે. હવે બેબીલોનના લોકનું ઉદાહરણુ લયો. તેમનામાં પણુ ઉપરના જેવી જ 
થુગ્મ કિવા દ્વૈતતી કલ્પના પ્રસરેલી જેવામાં આવે છે. પણુ એમની અને મિસરના 
લોકોની કલ્પનામાં થોડોક ભેદ રહેલો છે. પૂર્વ કલ્પનામાં જે તે નિર્જવ ચરીરપ્રતિ માયા, 
શને હસ્ત સા લિન કયન કરાઈ દેવાય છે, સેતું ભા બીજી જહ્ય- 
નામાં અસ્તિત્ત હેય, એમ જેવામાં આવતું નથી. બેબીક્ોનના એ અંતરાતમામાંથી ગ્રીતિ 
જત્યાદિ વિકારના નાશ, ચએલી હોય છે; પૂર્વ પ્રમાણે જીવતા વશશને અથવા ખીશ્ત લેકે 
પોતાની મેળેજ પૂન્યષુહ્થિ અથવા તો પેમથી કિવા સ્મૃતિ નતગ્રત રાખવાની ઇચ્છાથી 
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સ શરીરને એખીલોનના લોકો માતસન્માન અને અન્ન પાન આદિ સંસ્કારો સમપિત કરતા 
નહોતા, તેએ! તે! માત્ર મૃત જીવ જીવતા મતુષ્યોને ખવડાવતા, તેથી પીડા ટાળવાને જ 
ઘણી જ પ્તરાછી અને નસ્ત સનવડે તે મૃત જીવને તે સંસ્કારો સમપિત કરતા હતા; 
અયવા એવી જ બીજી કેટલીક રીતે તેમને સંતુછ રાખવાની તેઓ પૂરતી સંભાળ રા ખતા 
હતા. તેમજ તે મૃત જીવમાં પણુ પોતાનાં સ્ત્રી પુત્ર આદિ માટે અથવા ઇતર કોઈપણુ 
પ૪ આપ્તજન માટે દ્યા, માયા, લોભ કે પ્રેમ જેવું કશું પણુ હવું નહિ. આપણા હિંદુ 
આમાં ભેતાં શ્રાદ્ આદિ સંસ્કારો, તે પિતૃપૃન્નના જ અવરોષરૂપ છે. એ સર્વ કર્તા 
ચીત દેશમાં તો પિતૃપૂજાનું બદુજ માહાત્મ્ય જવામાં આવે છે. તેમના ધર્મના સ્તભ જ 
પિતૃપૂ”તના આધારે ટકેલે। છે, એમ કહેવામાં અતિશયે(કિતિના સંભવ નયી. સારાંશ કે, 
એ રદદિથી વિચાર કરતાં ધર્મકલ્પના પિતૃપૂન્નમાંથી જ ઉત્પન્ન યએલી છે; એમ ખોલ- 
નારાખએાનું મત ઘશેડે અરી સમુડિતક દેખાય છે. 

પરંતુ પુતઃ, ધર્મકલ્પનાની ઉત્પત્તિ વિશે એક બીજી ઉપપત્તિ બતાવનારે। પક્ષ 
હૈયાર્‌જ છે. એ પટ્નું યયાર્થ સ્વસ્પ જાણુવામાટે અર્વાચીન ધર્માધ્યયનશીલ વિદ્દાનાને! 
આર્ય લેટિના પ્રાચીન સારસ્વતેપપર વધારે આધાર હોય છે. અમારા આર્યાવર્ત્તમાંના 
(અલારે જેતાં) ભિન્ન ભિન્ન સર્વ ભાગોમાં એક કે બીજા સ્વક્પમાં પિતૃપૂન્નના અવ- 
રીવા મળી આવે છે, એ ને" ખરં છે; તથાપિ અતિ પ્રાચીન કાળના જે આધારભૂત 
ત્રગ્વેદ આર્દિ પવિત્ર ગ્રંથા છે, તેમાં તપાસ કરતાં પિતૃપૃજનનું તામ માત્ર પણુ આપસુને 
મળી નથી શકડું, કિવા તેતા જેવી બીજ કોઈ કલ્પનાને પણુ તેમાં પત્તો મળતો નથી. 
ઉલડું એ પ્રાચોન પવિત્ર પુસ્તકોથી તે! પ્રાચીન આર્ય લે[ોર્માં નિ:સર્ગપૂક્નનું જ વિરોષ 
ત્રાબલ્ય હોવાતુંજ સિદ થાય છે; એવેદ અવોચીન વિદ્દાનાનો અભિપ્રાય છે. કારણુ કે, 
શ્યાપણા આસપાસના-સૂર્ય ચન્દ્રનો ઉદ્યાસ્ત, પડ્ત્ડતુ, વર્ષાકાલને! દ્ર અતે ગભીર સમય, 
અને ખીન્ન પણુ તેબેમય, ભવ્ય, ગંભીર અને ઉદાત્ત સદ ચમત્કારોને નેધતે એ ચમત્કા- 
રને આડું શું છે, તે નણુવા તરફ સાહજિકજ મતુષ્યતી ત્રરૃત્તિ થાય છે, એ ચમત્કાર- 
નિરીક્ષણુનું મનુષ્યના મતમાં એક ગ્રકારતું ગૂઢ અતે જિત્તાસોત્પાદક પરિણામ યાય છે, 
જને તે સર ચમારોના ગલ ણત્પત્િસ્યાનતું ઝાત મેળવવાની-નિદાન તેતું થોડું ધર્ણુ 
પણુ જાન પેળવવાની-તતેતા મનનાં કગતિ હઠ ચાય છે અને તેથી તે દિશામાં વિચરવાની 
તેનીએક સરખી આતુરતાનો આરસ થઈ ન્ય છે. તેતી તે ભાતુર્તા અને પ્રયત્નમાં ધીમે 
ધીમે આગળ વધતાં તે તે સટ ચમત્કારો માં મૂર્સત્તની-વ્યક્તિત્તની અને તે ન્યક્તિમાં સાહ- 
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ગંમીર (તોફાન અને મેધાડંબર ધત્યાદિ) ચમહારે,માં તેશું વિકટ દેઠુની અને કૂર આત્માની 
કલ્પતા રથાપિત કરી. સૂર્યોદય ઇત્યાદિક તેબેચય, દિવ્ય અને સંદર ચમત્કારોને જેઇને તેમાં 
તેની શાહુજિક'જ સદર અને ઉજ્ન્વલ મૂત્તિતી અને પ્રશાંત તથા સદ્ય આત્માની કલ્પતા 
થવા લાગી. સારાંશ કે, કેઈપણુ સૃટટ ચમતાર લઇએ, પણુ અંતે તેવું પર્યવસાન તો 
જવળ ભાવરૂપ કલ્પનામાં જ આવીને થાય છે. હવે તેમાં સૂર્તત્વ પ્રાપ્ત થાય ફે ન 
ચાય, એડવળ મતુષ્યના મનને! વિકાસ જેટલા પ્રમાણુર્માં યચએલો હોય, તે મમાણુપર 
અવલંખી રહે છે. પ્રાચોન આર્યો પ્રમાણે જ, પ્રાચીન ગ્રીક લોદમાં પણુ એવા જ પ્રકાર 
મળી આવેછે, તેમના સર્વ પૌરાણિક-ઇતિડાસ ગાયા આદિ ત્રંધે વાંચતાં, તે એ નિઃસર્ગ- 
પૂજનની ભાવસ્પ કલ્પનાથી જ ભરેલા આપણા જેવામાં આવે છે. એ જ ગ્રકાર જર્મન્‌, 
રકેડિનેવ્ડિયન્‌ છ્યાદિ પ્રાચીન આર્ય લોકોતા સંબંધમાં પણુ મળી આવે છે. ત્યારે એનો 
એકદર સાર રો? એ દછિયી વિચાર કરતાં પણુ પૂર્વ પક્ષના અભિગ્રાય સયુક્તિક અને 
બળાવાન્‌ છે, એમ ભાસવા માંડે છે. ઉપર કહેલા ધોર્ણુ અનુસાર વિચારની દિશા રાખ- 
વામાં આવે, તો નિઃસર્ગ ચમત્કારના મૂર્સત્તતી કલ્પનામાંથી જ ધર્મકલ્યનાનો ઉદય યએલેા 
હોવા જઇએ, એ-અતુમાન સર્વથા યથાયોગ્ય છે, એમ દેખાઈ આવે છે. 
એવી રીતે ધર્મકલ્પનાતી ઉત્પત્તિ વિશે અર્વાથીન વિદ્દાનોને બહુ અંશે સંમત હોય, 
એવી આ ઉપપત્તિ છે. ઉપર ઉપરથી ભેતાં તો પ્રથમ દર્ચને એ બન્ને કલ્પનાઓ સર્વથા 
પરસ્પર વિસ્દ્ઠજ જેવામાં આવે છે; અને એ ઉજ્યમાં કાંઈપણુ એડય હરો, એમ મતમાં 
આવતુંજ નથી. પણુ જે જરા સૂજ્મતાથી વિચાર કરવામાં આવે, તો વસ્તુસ્થિતિ તેવી 
નથી, એમ આપણા જણુવામાં આવી જાય છે. એ બન્ને પ્રથમ દષ્ટિએ પરસ્પર વિરુદ્ર 
દખાનારી ઉપપત્તિઓની ત્રીછ એક સર્વયા ભિજ્ન ઉપપત્તિની સહાયતાથી, એકવાકયતા 
કરી શકાય એમ છે. એ બે ઉપપત્તિઓની એકવાકયતા કરી શકે, એવી જે એક ત્ર!૭ 
-ઉપપાતિ છે, એમ મૅ કહ્યું છે, તે ઉપપત્તિમાં જ ધર્મકદપનાના ઉદ્લવતું ખરું બીજ 
રહેલું હોતું બેઇએ, એવા મારો અભિપ્રાય છે. એ ઉપપત્તિને “ અતીન્દ્રિયત્માં પ્રવેશ 
કર્વામાટેની મતુષ્ય માત્રમાં ચાલી રહેલી અનિવાર્ય સતત ગ્રરત્તિ” એવું હું નામ આપું 
છું. એ વ્યાખ્યા કેવળ પારિભાવિક વિકટ શખ્દોવડે ભરેલી હોવાથી, તે તમને જરાક ગૂઢ 
અને જમતા જજ સફર છે એેટકા સટ ૧ સકટરયુ ૯:%2%7 ટું સરે 
ખુલાસા કરે જું. “ અતીદ્રિત્વમાં પ્રવેશ કરવાની પ્રકૃત્તિ ” તે આવો રીતે;-મતુષ્યતું મન 
સ્વાભાવિક રીતેજ જિજ્ાસુ હોષ છે, તેતું ચાલુ વળણુ મતપેક તિપપની ઇ્યભૂત, સાઘન્ત 
અને યથાર્થ મપ્હિતી મેળવવામાં હોય છે. ન્યાં સૂધી એ માહિતી નથી મળતી, સાં સૂધી 
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તેના મનનું સમાધાન થનું નથી, અને તે જ્ઞાન ગ્રાસ કરી લેવામાટે તેતી એક સરખી અને 
અખંડ ખટપરો ચાલતી જ ગ્હે છે. તેતા એ સ્વભાવને અતુસરીને ઇદિયાદિદ્દારા આ ખાલ 
સૂષ્િતું ગમે તેટલુ વિશાળ જ્ઞાન મળના છતાં પણુ મતુષ્યના મનની તૃપ્તિ થતી નથી-તે તે! 
ખાલ સૂદિના અતલૌગમા ચુ છે, તે જાણી લેવામાટે જ એક સરખુ રોક્યા કરે છે. એ 
જે ખાલ સૃદિતા અતર્ભાગમા જે કાઈ પણુ છે, તે “ અવીન્દ્રિયત “ જ છે. ત્યાં પદ્રિય 
આદિ કર્માત્મક સાધનેને। જઞાનપ્રાપિના કાર્યમાં ઉપયોગ યઈ શકતો નથી તે વિષયેતું 
સાન અતીદ્દ્રિય છે, ( પદ્રેથી પર છે ) ત્યારે એવા ગૂઢ, કલ્પનાતીત ( પંદ્રિયાતીત ) 
અતીન્દ્રિયતપ્રતિ દોડવાની પ્રત્યેક મનુષ્યની સાહજિક પ્રવૃત્તિ હોય છે, એ વાતને મુખ્યત 
ધ્યાનમાં રાખવી બેઇએ અર્યાત્‌ એ પ્રવૃત્તિતા પ્રવાઠ શિક્ષણ, પરિસ્થિતિ ઇત્યાદિકની 
ભિન્નતા પ્રમાશે જૂદી જૂદી દિશામાં વહેનારો અને ન્યૂનાધિક પ્રમાણુવાળા હોય છે. 
આવી ૬૪થી વિચાર કરતા ઉપર જે ખે પરસ્પર વિશ્દ્ઠ ભાસતી ઉપપત્તિઓ કહેલી 
છે, તે વસ્તુત નિસુદ નહિ, પણુ સામી તેતું આદિ કાર્યુ-એટલે ક, મૂતુષ્યમા રહેવી 
અતીન્દ્રિમતર્મા પ્રવેશ કરવાની પ્રરૃત્તિ-એક જ છે, એમ જ તે સિહ કરી આપે છે, અને 
એ ર્દદ્ટિથી જેતા તેમાં દેખાઈ આવતો ખાલ દિનો વિગાધ નદ થઈ. જાય છે. એ ખન્ને 
કલ્પનાઓ પોતપોતાના સ્થાને સર્વથા સ્વતત્ર અને સ્વત સિદ્ધ નથી, કિન્તુ એક જ 
સામાન્ય ડારણુમાથી સામમ્રી અને પરિસ્થિતિના ભિશ્નત્વવડે ઉત્પન્ન થએલી છે-જે ક નિર- 
નિરાળાં છે, તોપણુ ઉભય કાર્યો જ છે, એ વાતને સદા સર્વદા ધ્યાનમાં રાખી, એટલે 
તેમતી એકવાકયતા થઈ ગએથી જ સમજવી, એ કાયો પૃથક્‌ પૃથક્‌ કેવી રીતે થાય છે, 
એ હવે આપણુ જોઇએ. મતુષ્ય પોતાની અતીન્દ્રિયત્તને પહોંચવાની જિજ્ઞાસાને તૃપ્ 
કરવામાટે એક તો, પોતાના ષત પૂર્વજેના આત્મા અથવા સૂક્મ દેહાપ્રતિ તેમને સેધ- 
વામાં પ્રવર્ત્તોયમાન થાય છે, અને તે રીતિથી અતીન્દ્રિયતના પ્રદેશનું જ્ઞાન મેળવી લેવા- 
માટેની તેની ખટપટા ચાલૂ જ હોય છે. એટલે કે, પ્રથમ તેતી પિતૃપૂજ્નમા પ્રરૃત્તિ ચાય છે . 
અચવા તો, આસપાસમાં જે અનેક વિસ્તૃત અને ઉદાત્ત સછ્િચમત્કારો જેવાર્મા આવે છે, 
તેમને ગતિ આપનારી જે કાઈપણુ અગાધ અને અદશ્ય ચેતના છે, તેને રોધી કાઢવાના 
ગ્રયનમાં તે લીન થાપ છે, અને એ માગે જતા અતીન્દ્રિયત્વના ગ્રદેશમાં તેનો પ્રવેશ થરી, 
એપ તેને ભાસવા માંડે છે. એટલે %, એ સ્યાને ધર્મની યથાર્થ કપના થવા પૂવે તેતી 
નિ સ્શ્રપૂ્જાર્માં ગ્રયમ ગરદત્તિ ચાય છે. એનો મથિતાર્થ રો! ₹ પ્રથમ સ્થિતિ હ્ય. કે ઠ્વિતીય 
અવસ્થા ત્યો-બન્નેમાં એ વાત તો નિથિતજ હોય છે”, એ બન્ને અવસ્થામાંની કોઈ 
પણુ એક અવરથા ગ્રા ચકામા, એ બતીન્દ્રિયતમાં પ્રવેશ કરવાની ગ્રયેક મનુષ્યમાં 
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રેલી સાહજિક પ્રકૃત્તિ જ આરભમાં કાર્ણીભૂત્ત થાય છે. એ ઉભય અવસ્મા પ્રતિ તેના 
મનનું વળણુ થવાતું મુખ્ય કારણુ, '્ેવળ પદ્દિયદ્ારા પ્રાપ્ત યતા જ્તાનધી તેતી તૃ નધી 
થતી-ઈદ્રિય આરદિતા અધિકારથી ખહારના પ્રેદેરામાં સંચાર કરવામાટેનો ગેસંગ, ગ્રાસ કર- 
વાની તેની એક સરખી “ખટપટ ચાલૂ જ હોય છે-એ જ છે. 
એ ચમહારથધી વિશેષ આશ્ચર્યચકિત થવાતું ડર્શ પણુ કારણુ નથી. કારણ કે, 
મને તતા લાગે છે ઝે, ધર્મપ્રરૃત્તિની મૂળ ગ્રેરણા, સ્વમ આદિટ્દારા થવી સર્વથા સાદજિક 
અને સ્વાભાવિક છે. અમરત્વ આદિની કલ્પનાની સૂચના; પ્રયમતઃ પ્રતેક મતુષ્યના 
નિત્યના આયુઃકમમાં થનારી, જાગૃતિ, સુષુપ્તિ અને સ્વમ ઇત્યાદિ અવસ્યાઓને લીધે જ 
થએલી હોવી ભેઇએ. કારણુ કે, એ જે પ્રત્યેક મતષ્યતા નિત્યના અનુભવમાં આવનારી 
સ્વમાવસથા છે, એનો જે સૂક્મ અને એકાત્ર મનથી તિચાર કરવામાં આવે, તો તે અવસ્થા 
કેટલી બધી ( અર્થાત્‌ તેના સંદર સ્વરૂપમાં) રમણીય અને આશ્ચર્યજનક છે વારુ? તે 
સ્પટ્ટ સ્વમદદિ જ 1-મનોમય રાજ્ય 1 ઉપરાત બીજું એમ પણુ જેવામાં આવે છે પ, 
નાતાં નાનાં મુગ્ધ બાળકો અયવા અસસ્કૃત મતવાળા ભોળા ( અજ્ઞાન?) સંનુષ્યો સવન 
માવસ્થા અને ન્નગૃતાવશ્થામાં રહેલા ભેદને વધારે આળખી ઝે જાણી શકતાં નથી. એટલે 
જાઝૃતાવસ્યામાં હોતાં જેવી રીતે પોતાના,બાલ્ર શરીરના ચલન વલન આદિ વ્યાપારા 
ચાલતા હેય છે, તેવી જ રીતે સુષૃપ્તાવસ્યામાં પણુ, બાલ શરીર જને કે મૃતવત્‌ પડી રહયું 
હોય તોપણુ, અંતઃકરણુમાં મનના અનેક સૂટ્ટમ' અને ચુંચવાડાવાળા અંતર્ન્યાપારો ચાલતા 
રહેતાજ હરી, એમ જે આપા આપ જ તેમના ન્નણુવામાં શ્રાવી જાય, તો તેમાં આશ્ચર્ય 
જેવું શું છે? તેમજ આ દેહ હોય છે, ત્યારે પણુ જ્યારે રાજ આવો ચમત્કાર બન્યા કરે 
છે, તે દેહનો! આત્યન્તિક નાશ થવા પછી પણુ મનના અંતર્ન્યાપારો અનંત કાળ પર્યન્ત 
ચાલૂ રહેવા જ જેધએ, એવું મતુષ્યેઃએ માત્ર ખાલતઃ સરળ અને સ્પટ દેખાતું અનુમાન 
કાઢું, તો તેર્માં પણુ આશ્ચર્ય કરવા જેવું શું છે વારુ? કશું પણુ નથી. કારણુ કે, એવી 
કલ્પનાની પરંપરા સૂઝવી, તે સાહજિક અતે સંભવનીય છે. એ જે સ્વમાવસ્થાની કલ્પના 
કહેલી છે, તેજ મારા મત પ્રમાણે અતીન્દ્રિય સૃદિમાં પ્રવેશ કરવાની મથસ પા્‌યરી-પગ-- 
થિયું-છે, અની માર્દ્તેજ મનુષ્યના મનની વિશેષ ઉદાત્ત અને ગૅભીર કલ્પનામાં પ્રવૃત્તિ 
શગલી હોવી જેઈએ. હવે એ તો સ્પ અને ખુદ્ધુંજ છે કે, પેટલાક કાળ પછી સ્વ" 
મ્રાવસ્યા તે કાંઈ જમૃતાવસ્થા જેવી ખરી અવસ્થા નથી-તે તે! માત્ર મતુષ્યના મનની 
બ્રાન્તિ-પૃછ્ટિ છે, એમ મતુષ્યોના જાણવામાં આવી ગયું; અને સ્વપ્રાવસ્થાર્મા મંતુષ્યતે 
“વનદશા પ્રાપ્ ચતી નથી-સ્વપ્રમાં મનુષ્ય કેવળ જાત્રતાવસ્પામાં બનેલા પ્રત્યયોનેઃ જ 
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ન્યૂન કે અધિક પ્રમાણુમાં પરિવર્તનથી અનુભવ લે છે, એમ તેમના સમજવામાં આવી 
ગ્યુ. પણુ મુખ્યતઃ જે કહેવાતું છે, તે એજ કે, અતીન્દ્રિય સૃટિમાં પ્રવેશ કરવાની ગરથમ 
ગ્રદૃત્તિ સ્વમાવસ્યાની કલ્પનામાંથી જ યએલી છે, વ 
પરંતુ, કેવળ સ્વમ્ાવસ્થાની કલ્પનાથી જ મનુષ્યના મતની હક થઈ શકી નહિ. 
ત્યાર પછી પોતાની અંતઃ સ્થિતિને નિરખી જવામાં અને મનના જૂદા જૂદા થતા સ્થિ્યં- 
તરેનું સૂટ્ષમ રીતિથી પૃથકરણુ કરવામાં શોધક સન પ્રદૃત્ત ચયું. અર્યાત્‌ તેતા એ સંશે!- 
ધનમાં તેને જાગૃતિ કિંવા સ્વમ કરતાં પણુ વિરોધ ઉદાત્ત અને રમણીય તયા અતીન્દ્રિ 
સૃટિમાં સંચરતી કેટલીક માનસિક અવસ્થાએ મળી આવી. એ અવસ્થાઓતું જગત્‌- 
માંના શર્વ સુન્યવર્થિત ધર્મોમાં તન્દ્રા; લય; સમાધિ, સંચાર્‌; અને પ્રેરણા છયાદિં 
ભિત્ર ભિન્ન સંઝાઆથી દિગ્દર્શન કરાવેલું આપણુને મળી આવે છે. કોઈ પણુ ધર્મ લ્યે. 
પોતાના સંસ્થાપક, પ્રચારક કિવા ગ્રેવિત મતની ઉપર કહેલી કોઈ પણુ એક અવસ્થામાં 
તન્દ્રા (સમાધિ ) થયા પછી જ તૈ અવસ્યા અતુસાર, તેણે તે ધર્મ પ્રણીત કર્યો-અર્થાત્‌ 
ઈચર્દત્ત, અતીન્દ્રિય પ્રેરણામાંથી ઉત્પન્ન યએલે। હોવાથી તેજ ધર્મ માત્ર સત્ય છે, એમ 
ગ્રહ્યેક ધર્મ સ્પટ્ટ રીતે પ્રતિપાદન કરતો! હોય છે, એ સમાધિની અવસ્થા, જેગૃતિ કિવા 
સ્વમ કરતાં સર્વયા ભિત્ર અતે ઉચ્ચ પ્રકારની હેય છે અને મતુષ્યને તે એક પ્રકારની 
દિવ્ય દિ આપે છે, તેમ જ તેના યોગે અતીન્દ્રિય સૃછિમાંનાં સર્વથા ગનતુભૂત પૂર્વ કાર્ય- 
કારણોની પરંપરા દેખાવા માંડે છે; તયા તેના અતુરોધથી તે પોતાની ધર્મકલ્પના ગ્રણીત 
કરે છે, એવી ગ્રલેક ધર્મમાં પોતપોતાના સંસ્થાપક, અને પ્રચારક પ્રાસાદિક પુરુષાવિરો 
કલ્પના હોવાનું દેખાઈ આવે છે. ઉદાહરણાર્થ, બાહ્મણુ અયવા આર્યેધર્મ લયો. બાહમ- 
ણુના કાઈ પૂજ્ય ગ્રંથ હોય, તો વેદ જ છે. એ વેદો ત્ષિઓએ પ્રણીત કરેલા છે, એ 
તતા સર્વના જાયુવામાં હરો જ, હવે એ તાપિઓ કે।ણુ હતા? એ ત્રડષિ એટલે જેમતે કોઈક 
વિરોષ અ્તીન્દ્રિય ઘટનાનો અઝુભવ થએલો! હતો, એવા રાધિક ઉદાત્ત મનના પુસ્વો 
ઘતા. * ગષિ ' એ સંસ્કૃત શબ્દને! સર્વથા અક્ષરશઃ અર્થ એટલા જ થાય છે જ, “મંત્રના 
અર્યાત્‌ વૈદિક સૂક્તર્મા સુથેલા વિચારાના-યયાર્થ દ્રછા-તે વિચારોને યોગ્ય રીતે જણુનારા.* 
પોતાને કેટલીક વિશેષ અતીન્દ્રિય વાર્તાનો ત્રત્યય-અનુભવ-થએલો છે, ( પંદ્િયાતીત 
વાત્તૌને પ્રયાય-નુભવ, સગ શખ્દ યોગ્ય રીતે અહીં લાગૂ યઈ નથી શક્તો, પણુ કેવળ 
વ્યાવહારિક ભાષા પ્રમાણે તેમ કહેનું પડે છે. ) એમ તેએ કહેતા હતા, અને તેએ! પાતાના 
અતુભ્વાનોા સૂક્તના સપમાં સંમ્રહ ફરી રાખતા હતા. એ જ વાત પ્વિસ્તી અને યહૂદી 
ધર્યના ઈશ્વરશ ( પ્રાસાદિક ) પ્રેષિતોના સંબંધમાં પણુ એડાયલી મળી સવે છે. અસ્તુ. 
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હવે, જે ધર્મ મૂળ ઈશ્વરના અસ્તિતનેજ માનતો નથી, કિવા જેને આત્માની 
ફલ્પના જ સંમત નથી, એવા સર્વથા વિચિત્ર ધર્મને અથવા તેના સંસ્થાપક, પ્રચારક અને 
ગ્રેષિતને એ તન્દ્રીતી અયવા પ્રેરણાની કલ્પના 'ેવી રીતે લાગૂ પડી શકે વાર ? એવી એક 
રૉકા મતમાં આવી શકે તેમ છે. કારણુ કે, ઉપર કલા પ્રમાણે એક અનીશ્વર અને અના 
ત્મવાદી ધર્મ અત્યારે પણુ ઉપલખ્ધ છે. એ ધર્મ બોદ્ધ ધર્મીઓમાંને છે, દક્ષિણુપ્રાંતસ્થ 
લોકોને! “ કેવળ વિજ્તાનવાદી ? પેથ તે એજ છે. તે લોકો ઈશ્વર અથવા આત્માને બિલ- 
કુલ માનતા જ નથી, તેઓ તો “માત્ર જાન જ આદિ તત્ત્વ છે અને તેજ અંતિમ પ્યેવ- 
સાન છે,” એમજ પ્રતિપાદન કરે છે. ત્યારે એવા ધર્મમાં તન્દ્રી અને પ્રેરણા વિશે ઉપર 
જે સર્વમાન્ય સિહ્દાંત કહેવામાં આવ્યો, તેની શી દશા? એવો! કોઈપણુ સાહ- 
૪ક આક્ષેપ કરી શકરો. એતું ઉત્તર એટલું જ છે કે, જે » ડગ્રયક્ષ રીતિથી 
તા ખડે પ્રણીત કરેલા અક્ષય્ય, ચિરંતન અતે ત્રિકાલાબાધિત નૈતિક સિદ્ધાતને. 
ઉપર્ડુકત સર્વમાન્ય (સિદ્દૉતમાં સમાવેશ કરી શકાય તેમ નથી; તથાપિ વસ્તુતઃ તે નૈતિક 
સિદ્ધાન્ત પણુ એ નિયમના અપવાદ નથી, એમ વિચારાંતે જણુવામાં આવી રાકરો. 
કારણુ કે, બુદ્ધે જે ત્રિકાલાબાધિત નૈતિક સિદ્ધાન્ત શોધી કાઢયો છે, એમ કહેવામાં 
આવે છે, તે પણુ વ્યવહારમાં જેવી રીતે ખીજ રાસ્ત્રીય રાધે! થાય છે, તેવી રીતે શોધી 
નથી કાઢયો, કિતુ તેને જે એકાએક વિર્‌કતતા ઉત્પન્ન થઈ અને તેતી ઉત્કટાવસ્ષામાં 
રાજ્યલૈભવ તથા પત્તી પુત્ર આદિનો સાગ કરીને બુદ્ધ શૃક્ષ તળે જઈ બેઠો-તે જ અવ- 
સ્થાના આવેશમાં તેતે એ સિદ્ધાન્ત સૂઝયે.. એ વાત, છુહનું જે કોઈ થોડું ધણું પણુ 
ચરિત્ર જણે છે, તેના સારી રીતે ષ્યાનર્માં હરો જ અને હોવી જ જેઈએ. આને રો 
અર્શ? એ જે ઉપર વીત્ર અને આકસ્મિક વિરકિત કહી,-અને જેના યોગે તેતે સિહ્ધાં- 
તતી સ્કૂત્તિ થઈ એ તતો ઉપર કહેલી તન્દ્રી, સમાધિ, ઈશ્વરગ્રેરણા અને સ્કૂત્તિ હયાદિ 
જેવા પ્રકારની જ મનની એક અલૌકિક અને સાહજિક થએલી વૃત્તિ જ છે, હવે તે 
લોક ઈશ્વશ્તું અસ્તિત્વ માનતા ન હોવાથી-તે તિને ઈશ્વિર્પ્રેરણા અથવા ક્કૂર્તિ યાદિ 
કહી શકાય નહિં, એકલું જ. બાઇ ધર્માદિ અતીદ્િ વાતોના સંબંધમાં યયાર્થ જ્ઞાન 
ચવામાટે મનની જે “કાઈ પણુ એક અસાધાર્ણુ અને સાહજિક ઉજ્જવલ વૃત્તિ થવી 
જેઈએ, અ જે ઉપર્‌ પિદ્દાન્ત કહેવાર્માં આવ્યો છે, તેને એથી કરો પણુ બાધ થતો 
નથી. ખુદ્ધ ધર્મનાં તત્ત્ા પણુ વસ્તુતઃ કેવળ ખુદ્દિવિષ્યક યુક્તિવાદપર્‌ જ ર્ચાયલાં 
નથી, કિન્તુ તેમને સુખ્યતઃ એ નૈસર્ગિક સ્કૂત્તિના જ આધાર્‌ છે. 

સારાંશ કે, એ રીતે જ સર્વ ધર્મૉમાં ઉપર કહેલા મહત્ત્તના અને ગંભીર સિદ્ધાન્ત 


૧૨ શ્રીવિવેકાનેદ વિચારસાળા! 


તિષ્પન થાય છે. એ સિહ્ાન્તતો ઇયર્થ એટલો જ છે કે, કેઈ” જાઈ વાર મતુષ્યતું મત 
ઇદ્રિષ આદિકની મર્યાદાથી પણુ બહાર ચાલ્યું નય છે, એટલું જ નહિ, પણુ કેટલીક વિશિટ 
સ્મિતિમાં તેની દોડ વિચારશક્તિની સીમાનું પણુ ઉર્લ્લરન કરી જાય છે. કેટલીક વ્યક્તિના 
મનની, કેટલાક ગ્રસંગે, એવી કાંઈક વિરિછ અને સુ્રમ પ્રકારની સ્થિતિ થઈ જય છે 
શ્યને તેવી સ્થિતિમાં તેને એવી કોઈ વિશિષ્ટ વાર્તાનું, ( અર્થોત્‌ શતીન્દ્રિય ) અને સિદ્ા- 
ન્તતું જ્ઞાન થઈ ય છે કે,-તે વાર્તાનું અને સિદ્ધાન્તતું જે ન્યાવહારિક-અર્થાત્‌ પંદ્રિય- 
મર્યાદિત-વિચારશક્તિની અને મુક્તિવાદની સહાયતાથી આપણે પરીક્ષણ કરવ! માંડીએ, 
સા તેની યથાર્થતા અને તેના વાસ્તવિક સ્વક્પને ગ્રહણુ કરવાતું કાર્ય ખહુ જ કઠિન યઈ 
પડવાનો સંભવ છે; કિબહુના તેમ કરતાં મન ગભરાઈ જાય છે અને તેને કોઈ પણુ વાતની 
સમજણુ પડતી નથી. એ જે મનની; કેઈ વિરેષ પ્રસગે થનારી સૂટ્દમત્રાહક અને અતી* 
ન્દ્રિદદર્શક સ્થિતિ કહેવામાં કાવી અને તેમાં જે અતીન્દ્રિય વાતનું અને ક૯પના- 
સિદ્ધાન્તતું સાન થાથ કે, એમ ફલું-એ જ અતીન્દ્રિય અને સૃદ્મ વાત તથા ફલ્પના- 
સિદ્ધાન્ત જ સર્વ ધર્મના આધારભૂત છે. એ જ તત્વોના પાયાપર સર્વ ધર્મોવી ૪મારત 
ચણાયલી હોય છે. પોતાની શ્રેઇતા સ્થાપિત કરતાં ગ્રલેક ધર્મનો મુખ્યતઃ “એ વાતપર જ 
આધાર્‌ અને ભાર હોય છે, અયીત્‌ જૂદા નતૂદા ધર્મોએ માતિપાદન કરેલા સૂક્મ અને અતી- 
ન્દ્રિય વિષયોતું અને કલ્પનાસિહ્ધાંતોનું પરીક્ષણુ કરવાના અને તેમને વિચારશક્તિની અને 
યુક્તિવાદની કસોટીએ ચઢાવવાને ગ્રત્યૅકન એક સરખા ગ્યધિકાર છે; અને તે પ્રમાણે 
જેની જેટલા મમાણુમાં તેતી સત્યતા વિશે ખાત્રી ચાય, તેટલા પ્રમાણુમાં તૈ મનુષ્ય તેમાં 
શ્રદ્ધા રાખે અથવા ન રાખે, એ તેની ઇચ્છાને આધીત છે. એનો આપણે અહીં કશો પણુ 
વિચાર કરવાનો નથી. માત્ર કેટલાક પ્રસંગે ઇદ્િય અને સંકુચિત વિચાર શક્તિની સીમાથી 
ખહાર નીકળી જઇને અતીન્દ્રિયદર્શી અને સૂટ્ટમપ્રાહી અવસ્ષામાં સંચાર્‌ કરવાની મતુષ્યતા 
મનમાં એક પ્રકારની અલૌકિક શક્તિ રહેલી છે-અને તે અનુભવ સિદ્ધ છે, એ એક 
સિહ્ાંત પ્રત્યેક ધર્મમાં સમાન બળથી જ વ્યકત કરવામાં આવે છે, એ જ વાતને વિશેય 
કે આપણે ધ્યાનમાં લેવી જેઇએ, અને તે વિડો જ હી થોડેક ઉલ્લેખ કરવાનો 
ન આસ્તુ, 
એ જે ઉપર જૂદા જૂદા મ્મોએ કાઢેલા અતીન્દ્રિય અને સક્ષ્મવિયક સિહદ્ધાન્તા 
કલા, તે સત્ય કે અસત્ય, એ વિરેનો ગ્રશ્ન અત્યારે કદાચિત્‌ કોરાણે મૂડવાર્મા આવે, તો! 
પણુ તે સર્વને એક નિશેષ વાત તે! એક સરખી લાગૂ પડે છેજ. તેએ», તેમ- 


નામાં સિદ્દાન્તના નોમે ઓળખાતી જે કાંઈ પણુ વસ્તુ હોય છે, તે વસ્તુતઃ, અર્વા- 
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1ન સૃષ્ટપદાર્થવિજ્ાનમાંના અથવા એવાજ ખીન્ન કોઇ અનુભવજત્ય શાસ્રમાંના અનુ- 
વવસિદ્દ શોધોનાં માત્ર કલ્પનામય સ્વરૂપા જ છે. અર્થાત્‌ સર્વથી શ્રેટ ધર્મનું સર્વથા 
[છા સ્વરૂપ, તે વિશિષ્ટ નામરૂપ આકાર રહિત હોય, એવા નિરીણુ નિવિશેષ શુદ્ધ તત્ત્વની 
પના જ છે. તે ભાવરૂપ કલ્પનાથી હો,-એટલે કે ખહા એ ભાવરુપ કલ્પનાથી હે, 
કવા અદશ્ય સર્વવ્યાપક સર્વસાક્ષી પરમેશ્વરના રૂપથી હે; કલ્પતાનિમિત મૂત્તિ હો અમવા 
[નેજ પશ્ચિર, કિવા સટિને આધારભૂત-સદિના અસ્તિત્તને આધારભૂત આંતરિક અને 
મચલ સેતિક તસ્વ, એવું નાસ પ્રામ ચએકષું હે-સંજ્તા ગમે તે હોય, પરંતુ સર્વનું 
[છ સ્વરૂપ શુદ્દ, ઉદાત્ત અને વિરશિટ નામરૂપ-આકાર રહિત હોય છે, એ પ્યા- 
1માં રાખવું જોઇએ. વર્ત્તમાનકાળમાં પણુ જે જેઇએ, તો તન્દ્રી, સમાધિ, 
કત્તિ અને પ્રેરણા ઇયાટિ સંજ્ઞાનાળી મનની થનારી જે એક વિશેષ પ્રકારની 
પ્ેઘાવસ્થા કહેલી છે, તેની જ સહાયતાથી અને મનુષ્યના મનમાં થતારા તેના ગૂઢ પરિ- 
મુ.મના પ્રભ્નાવતું વર્ણન કરીને તેની મહત્તાતું વિવેથન કરવાની પહ્દતિ પ્રચારમાં નથી, 
મે જે કે ખરું છે; તથાપિ તેના જેવી મનતી કોઈ પણુ સ્થિતિ થાય તો છે જ, એનો તો 
ખર્વાચીન ધર્મવિવેચકેને પણુ નિશ્રય થઈ ગએલો છે, પણુ ભેદ માત્ર એટલે જ છે %, 
1 સ્થિતિને પૂર્વકયિત સંજ્ઞાથી ન એળખતાં તેને નેતિક અથવા અલીન્દ્રિયત્વનેો 
તેયમ, ભાવરૂપ ગએડય ગયયવા એવાં જ ખીન્ત નવીન ઉપજાવી કાટેલાં નામોથી 
1એ ઓળખે છે. ગમે તેમ હોય, પણુ એથી તે માતસિક સમિતિ અથવા ભાવરુૂપ 
કલ્પના, ઇદ્ાધીન-ઇદ્રિયોદ્દારા જેનું સાન થઈ શકે તેવી-તો નથી જ, એટલું તો સ્પટ 
ધ્વનિત થાય છે જ. આપણુને ગમે તે ધર્મ “સર્વથેટ્ટ, સર્વગુણાત્મક અને ઉદાત્ત કલ્પના 
તીત પુસ્ષમાં-અર્યાત્‌ પરમેશ્વરમાં શ્રહ્દા રાખીને ચાલો.” એવે! «૮ ઉપદેશ આપે છે; 
પરતુ તેવા પ્રકારને પુસ્ષ કેવા હોય છે, એની કલ્પના આપણામાંના બહુ જ થોડા મતુ- 
ગ્યોના મનમાં આવી શકે છે. તમારામાંના કોઇતે પણુ, મને લાગે છે કે, સર્વથા સર્વ 
મરણથી પરિપૂર્ણુ અને સર્વૈશ્રેટ યુરષ તો કોઈ નહિ જ સત્યા હોય. તથાપિ એવા ગ્રકા- 
રને! સર્વગુણુપરિપૂર્ણુ કોઈ પણુ પુરુષ હોવો! જેઇએ, એવી કલ્પના નિય મનમાં રાખ્યા 
તિના-ઉદાત્ત વર્તતતનો! કલ્પનામય પાઠ સુખ સમક્ષ ધાર્યા વિના-મતુષ્યતું ગાડું ચાલી 
રાંક તેમ નયી. એટલે આધી પરસ્પર શિ સર્ય અમોને સમત હસ, એવે એ પણુ સપન 
વ્યાપક દૃઢ નિયમ સિદ્ધ થાય છે ખરે. તે નિયમ એ છે કે, સૃદિતા મૂળમાં અત્યુચ્ચ 
કલ્પતામય હોય, એવું કાઈ પણુ એકય તો રહેલું છે જ. પછી તે એક આપણુને મૂર્ત 
સ્વરુપમાં દેખાડવામાં આવે કે અદ, અસેય અને અમૂર્ત તિર્ગણુ તત્તથી તેતો ઉલ્લેખ 
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કરેલો હોય, અથવા તો “આદિતત્તવ'-'ત્રિકાલાબાધિત નિઃસર્ગનિયમ' ને જશાશ્ચત સૈતિક 
સિહાન્ત' ઇસાદિ નામોથી તેનું પ્રતિપાદન કરેલું હોય | તેથી કશી પણુ અડચણુ નથી 
ભાવતી. પરંતુ સય રીતે જેતાં સર્વ ધર્મોના મનમાં જૂદાં જૂદા નામ ધરાવતા એક જ 
આદિ, સર્વોદાત્ત અને અત્યુચ્ચ કલ્પનામય એડયની ભાવતા હોય છે જ; અને ગ્રતેક 
જત, પોતપોતાની સગવડ પ્રમાણે તે એકયને જઈ મળવામાટે અહોરાત્ર ખટપટ કર્યા 
કરે છે. પ્રસૈક મતુષ્યતા મનમાં, એક અગાધ અને અગમ્ય અનત રાકિતની કાંઈ પણુ 
કલ્પના નિઃસંશય હોય છે જ. પણુ તે શી અને કેવા પ્રકારની છે, તે માત્ર તેનાથી સ્પછટ રીતે 
વ્યક્ત કરી-કહી શકાતું નથી; અને એ વિશે તેના મનમાં વધારે વિચાર પણુ આવતે નથી. 
સાત્ર એવી કાઈ પણુ અતત શક્તિની કલ્પનાથી તેતા સમસ્ત આયુઇપતું ધોરણુ 
રિત થએક્ષું હોય છે. એ અનન્તતાની કલ્પના બહુધા સુખદાયિની જ હેય છે. ગ્રલેક 
મનુષ્યના મતમાં, તેની ધારણાશક્તિતા પ્રમાણુમાં સુખના અનત્તત્ત્વ વિર કેઇને કોઈ 
પણુ કલ્પના વાસ કરતી જ હોય છે. એ સુખની અનન્તતા વિશેની કલ્પના જ આપણા 
ભસપાસમાં દેખાતી ઉયલપાયલેા અને ઇતર અનેક પ્રકારતાં કાયોને ગતિ આપનારી 
ત્રૂછા ગ્રેરશા છે. એ અનૈત સુખની પ્રાપ્તિની આશાથીજ આ જગત્માંતું પ્રસેક પ્રાણી 
પોતપોતાની યોગ્યતા અતુસાર અનેક વ્યાપાર! કરીને અહીની પોતાની સંસાર્યાત્રાને 
કમતું હોય છે. ગ્રયેક, એ અનંતરાક્તિ પ્રતિ-અક્ષય્ય સુખ તરફ દોડવાની ખટપટમાં જ 
જણાય છે. પરંતુ, આપણે જેના માટે એ સધળી યાતના, એ અટૃહાસ અને એ ઉપ- 
દૂવ્યાપ સઠુન કરીએ છીએ, તે વાત આપણી ઇદ્યિશક્તિના અધિકારમાંની નથી; કિન્તુ 
અતીન્દ્રિય અને મનથી અગોચર છે, એમ *ેટલાકેના સત્વર જ જાગુવપ્માં આવી જાય 
છે, પૃદ્રિય આદિતી શક્તિ મર્યાદિત છે; અતે આપણા આ (સંકુચિત અને ઈદ્યિબદઠ) 
જડ દેહને તે અનત અને અગાધ સૌખ્યની પૂર્ણ કલ્પના થવી સર્વથા અશકય અને અર્સ* 
ભ્રવનીય છે. શાંત અને મર્યાદિત સાધનો દારા અગાધ તમને અમર્યાદ અનતતાને અતુ* 
ભવ ચવો, સર્વૈયા અર્સભાત્ય છે, એમ પોતાની બેળે જ તેમને જણાવા માંડે છે, એવી 
શીતે ધીમે ધીમે ઇદ્યિ આદિ મર્યાદિત સાધનોદદારા તે અગાધ અને અગમ્ય શય્તતતાને 
જનુભવ મેળવવાને પ્રયત્ન મતુષ્ય છેડી દેવ્રા માંડે છે. એ જે ત્યાગ-છેડડી દેવુ-એ જે 
શ્રાત્મીય યુંહ્દિના અને રવષ્ીય હિતનો ત્યાગ અથવા સંન્યાસ, તે જ નીતિશાસ્રનો મૂઈી 
ભાધાર છે. નીતિશાસ્તરની આખો ઇમારત એ સંન્યાસના જ સજ્ખૂત પાયાપર ચણા- 
યલી છે. જગત્સાં અજ પર્યન્ત પ્રણીત ચએલાંમાંથી કાઈપણુ નીતિશાસ્ત્ર લ્યેપ,-સેને એ 
સન્યાસ ત્તત્તના મૂછ પાયો અવસ્ય હોવાનો અને હોવાનો જ. એ તત્કાળ તમારા જાણુ- 
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વામાં આવી જશે. એ સારી રીતે ધ્યાતમાં ઉતારવામાટે અર્ઠાં નીતિરાસ્્રના સામાન્ય 
સ્વસૂપ વિરો થોડુંક વિવેચન કરવાની આવશ્યકત। છે. 
નીતિશાસ્ત્ર નિત્ય એ જ કહ્યા કરે છે કે, “' હું કેઈપણુ નથી-સર્વ તું જ છે.”-“અહ' 
કેઈપણુ નથી; સર્વ 'તન્મય'જ છે. એટલે એ વચનને। ભાવાર્થ શે! ? ઈદ્ષિ આદિ સર્યોદિત 
સાધનોદ્દારા, અગમ્ય અને અગાધ અનેતતાને। સો।ધ કરતાં કરતાં ભતુષ્યમાં જે વ્યક્તિત્વ 
(ડું ફ્લાણો અને તે ફલાણો ) અને અહેબુદ્ધિ ભરેલી હોય છે, તેતો મનુષ્યે પ્રયમ લાગ 
કરવા જએેઇએ, એ નીતિશાસ્્રનો ઉપદેશ હોય છે. પદિયોનું કહેવું એમ હોય છે કે, “હું 
મ્રથમ અને ખીજા પછી.' પણુ નીતિશાસ્રને! ગુસ્મંત્ર એવો છે કે, “તે કાંઈ પણુ નથી- 
ચોતે નહિ, પણુ ખીજ ગ્રથમ.' એને! અર્થ એવે! થાય છે કે, મનુષ્યે કોઈ પણુ કર્મ કરતાં 
હુ આ કર્મ કરૈ છું જ્લાણા ફળમાટે તે કર્મ કરં છું? એ અહંણુદ્ધિ-આત્મીય ગ્રયય- 
તો ગ્રથમ યાગ કરવો જેઇએ. એથી તેતા સર્યાદિતપણાના નારા ચતાં તે, તે અગમ્ય, 
અગાધ અને અમર્યાદ અનૈતતાને શોધ કરવાને પાત્ર થાય છે. અસ્તુ. યારે, એ રીતે 
સ્વીય છુહ્દિનો ત્યાગ; તે નીતિશાસ્નો મુખ્ય આધાર છે. એટલે કે, આ આધિભૌતિક 
ચટિમાં, મનુષ્યમાં «યા વસતી અડંખુદ્ધિને દઢાવવાનો નહિ, કિન્તુ તેને નષ્ટ કરવાને જ 
એ શાસ્રના મુખ્ય ઉદ્દેશ છે. આ આધિભૌતિક જડ અને સંકુચિત સૃદિમાં જ્યાં સૂધી 
મતુષ્ય અને તેતુ મન ઝીંથાયલાં છે, યાં સૂધી મનુષ્યથી તે અનતતાતું યયાર્થ ચિતન કિવા 
આકલન થવું સર્વયા અશક્ય છે, એ એ શાસ્ત્રના ઉપદેશનું મુખ્ય ધોરણ્‌ છે. 
એથી એકંદર રીતે એટલુ જ નિષ્પન્ન ચાય છે કે, મનુષ્યે જે તે અનેતતાતું વિરીવ 
ઉદાત્ત અને યથાર્થ રીતિથી આકલન કરવું હોય, તા તેણે મરથમ આ જડ અને આંધિ- 
જૌતિક સૃટિમાંની સંકુચિત અને મર્યાદિત નિરીક્ષણુણુદ્રિના યાગ કરીને તેના કરતાં 
વિરેષ વિસ્તૃત અને ઉદ્વત્ત ભાવનાના પ્રદેશમાં પોતાની ધારણાશક્તિની ઉશ્તિ 
કરી લેવાનો સતત પ્રયત્ન કરવો! જઇએ. જેટલા પ્રમાણુમાં ધારણાશક્તિતી ન્યૂન કે 
અધિક પ્રગતિ થતી જય છે, તેથલા ગ્રમાણુમાં જગવમાંના ભિન્ન લિન્ન દેરોમાંતાં 
આધ્યાત્મિક શાસ્રોના નિયમો થોડે કે ઘણે અંશે પરિવર્તનયુકત બનતા જાય છે. પરંતુ 
સર્વનું અંતિમ પર્યવસાન તો, ઉપર્‌ કહેલો, અહંષુદ્ધિ અને કર્મનો આભંતિક સંન્યાસ જ 
' જે. આસ્તિક સેન્બદસ, તે નીતિશ જવ્નસવેસ્હજ છે, એગ ઇફતાર શરદ પુ 
પ્રલવાય નથી; અને એ કાર્ણુથી જ લોકોની તે શાસ વિસે એક પ્રકારની ભીતિયુક્ત 
યુદ્દિ દખાઈ આવે છે. “અહેયુદ્ધિના સાગ કરો; અને નકિતક ભેદને ન માનો.' એમ 
* કણેવાની સાથે જ લોકા હેબતાઈ જય છે, જેને તેતે પાતાના જવ 'ે માણુ થઈ રહેલી 


1 
4 


૧૬ શ્રીવિવેકાનદ વિચારમાળા 


“મહતા? અને “સસતા'તી “ અહખુદ્ધિ 'ને લાગવાને! ઉપદેશ સકટ અથવા કટક સમાન 
ભાસવા માડે છે. એમ કરવા જતા તેના જીવપર્‌ આવી બને છે. પણુ ખૂબી અને ચમ- 
હાર્‌ એકે, એ સિદ્ાન્તને બાદ કરીને, અધ્યાત્મ થાસ્રના બીન્ત કાઈ પણુ ગૂઢ અને 
ઉદાત્ત સિહ્ધાન્તો તેમના સમક્ષ રજી કરવામા આવે, તે! તતકાળ તેમના માટે ડોકા હીલ- 
વીતે તેઓ પોતાની સંમતિ દર્શાવશે, પરતુ, અધ્યાત્મરાસ્્રની મૂછ દિશા અને તેતે! મૂછ 
ઉદેશ, બહછુહ્િનો પ્રસાર કરવા રાતિ નથી; કિન્તુ તેનો તારા કરવા તરક જ હળેતો છે, 
એ કલ્પનાને તેઓ એક ક્ષણુ માત પણુ માન્ય કરતા નથી. તથાપિ, નીતિશાસ્રનો સાર- 
ભૂત હેતુ જ મછા આત્મીય યુહ્િનતિ સાગ છે, એ સદા સર્વદા ધ્યાનમાં રાખવુ જઇએ. 


હવે, એ શાસ્ત્રની દષ્ટિથી, લિન ભિન્ન વક્તિમાં અન્યોન્ય સબધ રો! છે, એ 
સર્યના સહજ સમજવામાં આવી શકે, એવી રીતે સ્પટ્ટ કરીને કહેનુ બહુ જ કઠિન છે. 
ફાર્યું કે, એક તોપ એ શાસ્ત્રના નિયમ 'સગાપડેાગિત્વ*'નેદ ડિચાર ફરવાથી લેશ મણ 
પણુ પ્રાત થતા નથી નયા સૂધી સર્વોષયે!ગિત્તની વ્યક્તિભાવસૃથક કલપના મનમાં 
વમેલી હાય છે, યા સૂધી અતીન્દ્રિય્ત અને વિસ્તૃત દૃદિમર્યાદા જ જેતું જીવિતસર્વસ્વ 
છે, એ]ા એ ઉદાત્ત મકારના નીતિશાસ્ત્રમા ગતિ થવી શકય જ તથી. તે શાણ્ત્રમાં ગ્રવૅશ 
થવામાટે પ્રથમત મનની ધારણા અને તિરીક્ષણુશક્તિ વિસ્તૃત યવી જઇએ અને 
સતુષ્યના મનમાં અતતતા પ્રતિ જવાની ખટપટ રારુ થની જેઇએ એથી જ જે ધર્મ- 
સરથા, વ્યક્તિ વ્યક્તિમાના અને સમાજવ્યવસ્થામાના જૂદા જૂદા કરકે અતે નક્તિક 
ભેદ્વડે સમાજને મર્યાદિત કરી નાખે છે, તેના હાથે, એ શાસ્રનું સ્પણીકરણુ 'કેઈઈ કાળે 
પૃણુ થવાનુ નથી. “બહુ ઉપયેગિત્ત'નું તત્ત્ત ઉપરના જેગુ જ મર્યાદિત અને સડુચિત છે- 
સકુચિત દૃદ્દિતું છે “એકદર રીતે વરતુત જે બહુજનસમાજને ઉપયોગી હાય, તે જ 
સારુ અને તેથી વિસુઠ્દ હોય, તે નઠારુ' એવુ એ તત્ત્વના પુગ્સ્કર્તાએતુ મત છે 
અર્થાત્‌ બદુજતસમાજ' એ શબ્દનો ઉપયોગ કરવા સાથે જ આપણા આ લૌકિક# 
વ્યવહારમાના વ્યક્તિ વ્યક્તિમાના ભેદો અને તેમનાં ઇચ્છાદદેદ-ગમો અણુગમો ઇસાદિ 





* એ અશ્રૈજમાંને; પ્રસિદ્ધ ઈંદાડરપ્તક્ણ વાદ છે એ જ તત્વના આધારે મસાજ 
શાસ (૩3િ0લર્ળા0્ટઝ ) નીંતિરાસ્ ( ડદ૦૭ ડે ઇયાદિ આયુનિક પાથાય શાર હભા 
કરાયા છે અને મોટા મોટા તત્વજ્ઞાનીએ એ ભતના અનુયાયી છે એવિરો સિવ્લ, ખેથેમ., 
એપશસ્ટિન્‌ અને સિર્જવિડ આદિ ગ્રન્થથારોના ગન્યસાના સવિસ્તર વિવેચનો અગેજ «ણુ- 


નારા વાચકને તે! અવગત હરો ૪ સ્વામીએ પ્રસ: ક્‌ 
ત મસમે એ વાદન ઉત્તમ્‌ અને 
હ તુ પદનુ સવિસ્તર 


ક જાનવાખ 


કાયમ શખવાની તેમની પચ્છા છે, એ સ્પટટ સિદ્ધ થાય છે. તેમનાં મત પ્રમાસે, એ 
અંતિમ એકય પ્રતિ જવાનો પ્રયત્ત ને તે ગનનંતતા પ્રતિ દોડવાની ખટપટ તે, મૃગ 
જળ પાછળ દોડવા જેવી સર્વયા ભ્રામક અને મૂર્ખતાની કૃતિ છે. એવા પ્રકારનું એતિમ 
એકય થવું શકય નથી. જે લેઈ એક સુખથી એમ બોલે છે, તે જ લોડા ખીન્ન 
સુખથી લોકોને એવા ઉપદેશ આપે છે કે, 'ભાઇયો ! નીતિશાસ્રનાો અંગીકાર કરે, 
માત્ર આત્મહિત જેટલી જ દૃટ્ટિ ન રાખો. સમાજના હિતનેજ પોતાતું હિત માનો; અને 
સમાજની ઉતન્નતિમાટે પ્રયત્ન કરો.” એટલેકે, જે લોકો અંતિમ એકયનોા ઉપઠ્ઠાસસહિત 
નિષેધ કરે છે, તે જ લોકો કેટલેક અંરો સમાજતા એડયમાટે જીવ તોડીને કંઠશોવ 
કરતા નેવામાં આવે છે. એના અર્થ એટલો! જ છે કે, કેવળ દુરાત્રહ અને રઢ ભ્રમણા 
થી જ તેમને અંતિમ એકયની કક્પના માન્ય થતી નથી; ખાર ખરી રીતે જેતાં તે! 
તેમના પોતાનો ઉપર્યુક્ત ઉપદેશ જ, તેમને તે તત્ત્ત-ભલે અજાણે તો અજણે-અંશતઃ 
પણુ માન્ય હવાનું પર્યાયથી પ્રદશિત કરે છે. કારણુ કે, સમાજહિતને। તેમની દટિથી 
વિચાર કરીએ, તા આપણા નણુવામાં શું આવી રકે છે ? જુઓ-પ્રયમ ગેશ્ એ ઉદ્ભવે 
છે 'ક, સમાજનું હિત કરવું તે શા માટે ? એનું ઉત્તર સહજ એવું જ આવે છે કે, એથી 
આપણું પોતાતું પણુ હિતસાધન છે અને પર્યોયથી સમાજના હિતને સાધવાતું શ્રેય પણુ 
મળે છે,' એટલા માટે; પરંતુ એ પણુ શું? સમાજહિત કરવાને! ઝુખ્ય ઉદ્દેશ ખરી રીતે 
ભેતાં સ્વાર્થ જ છે! સમાજનું હિત એ ગૌણુ હેતુ છે. સમાજહિત, તે સ્વાર્થ નામક 
સાષ્ય વસ્તુનું કેવળ સાધન જ છે. એથી તમારા જણુવામાં આવી શકશે કે, નીતિશાસ્ત- 
વાદીઓના અભિપ્રાય પ્રમાણે પણુ મતુષ્યતે પોતાનું હિત સાધવામાટે પોતાતા હિત 
કરતાં વિશેષ ઉદાત્ત અને શ્રેદ હોય, એવા કેઈ પણુ હિતની કલ્પના મનમાં લાવવી-મૂત્તિ 
પ્રમાણે નિસ નેત્રો સમક્ષ રાખવી-એ અત્યંત આવશ્યકીય છે. એને જ અર્થ સ્વાર્થ 
અને પરાર્થ, સ્વીય છુદિ અને એક્યખણુદ્િ; એ અન્યોન્યાશ્રયી છે. એક, ખીછીપર અવ- 
લંખેથી છે; અને બીજી વિનતા પ્રથમા સાધ્ય થઈ શકતી તથી, એવી સ્થિતિ છે. એતું 
કારણુ એ છે 8, મૂળમાં જે સ્વાર્થ સાધ્ય જ ન હોત, તો પછી “નીતિશાસ્ર'ના 
સાધનને સ્વીકારવાનું, તે પ્રમાણે વર્તવાનું અને તેતી ઉત્તતિમાટે યત્નો કરવાવું પ્રયોજન 
પણુ શું હું? બીજાને ગમે તેટલો લાભ પહોંચાડવા છતાં પણુ જે મારે પોતાને! સ્વાર્થ 
સધાત્તા ન હોય અથવા તેને કરોય અપાય યતો ન હેય, તો બીન્નતું સારં મારે કરવું જ 
શા માટે-તેતી હાનિ કરતા જઇએ તોપણુ શું વાંકું યવાનું હતું, એવા પ્રશ્ન આવીને 
ઉભે રહે છે. કેવળ નિરપેક્ષ રીતિથી પરોપકાર કરવાની ખછુદ્ધિ ચાય જ કેવી રીતે? 
ર્‌ 


વદ શ્રીવિવેકાનેદ વિચારમાળા 


વળી આદ્યતિક સુખને જ એકદર માતવજતિતું આશાસર્વસ્વ કતપવામાં આવે, તે! 
ડુ માત્ર માશ સુખની જ વ્યવસ્યા કરીને ખીજાને દુ ખ આડુ, તો શ ભડ થવાતું હતુ 
વારુ? મારે જ ખીજાના સુખમાટે ખટપટ અને ચિંતા શાને રાખવી એેઇએ? કાર્ણુ કે, 
સાના પેટે બીજાએ! પણુ સર્વ પોતપોતાના સુખમાટે જ સાવધ રહેરો, એવા એવા 
વિચાર ઉદ્ભવે છે. સાર્સાશ કે, સાર એટલે જ લેનાનો છે કે, આત્યતિક સૌખ્યની વાત 
શય» સમાજહિત જેટલુજ ખોવવુ હોય, પણુ એ બન્નેના સબધમા રવાર્થજ મુખ્ય 
સાધ્ય અને સર્વ પ્રજત્તિતા ચેતનાત્મક છે. ત્યારે તે સાધ્યમાટે, નીતિશાસ્રવાદીઓ 
પ્રમાણે, 'સમાજહિત' પ્રત્યાદિ સફચત દટિનાં અને આછી પદવીના સાધનોનો અગી- 
કાર કરવા કરતા, “અતિમ એય પ્ત્યાદિ વ્યાપક, વિસ્તૃત અને ઉદાત્ત કતપનાસ્પ શેન 
પૃદવીના સાધનો સ્વીકારવા, તે એકદર રીતે વિશેષ ઉન્નતિકારક અને શ્ેયસ્કર નથી કે 
થ્રુ? “અતિમ એદય' અને “આતતિક સૌખ્ય' દૃ્ત્યાદિ સાધનો જ સર્વોા્કૃટ હોતાથી 
તેનને॥ જ સ્ત્રીકાર કરવે! 

*તીતિશાસતી ગૌણુતા વિશે બીજું પણુ એક પ્રયળ પ્રમાણુ છે તે એ કે, જે 
પાયાપર તે શાસ્રની ઈંમારત ચણાયની છે, તે પાયે! જ મૃછામા ડગમગતે! અને સફૃચિત 
છે તે પાને તે, તે રાસ્રતું છાવિતસર્વસ્વ “ગહુ ઉપયેગિત્વ'નું તત્ત્ત છે બડુજનસમાજનતે 
શ્મેશ્દર રીતે ઉપયોગી, અને કામતું થઈ પડે, તે જ સાર, અને તેથરી વિસ્દ્દ સર્વ નારે, 
એ તે શાસને આદિ સિહાન્ત છે. પણુ એ જે સારા નેઠારાની અને ઇતર સમાજશાસ- 
વિતયક કલ્પનાઓ નીકળી, તે પણુ અત્યારે જે એકદર સમાજવ્યવસ્થા જ્તેવામાં આવે 
%, તેપર્થી જ માત્ર નીકળી છે, એ સુખ્યત ધ્યાનમા ર'ખવુ જઇએ. આમ કહેવાનું 
તાત્પર્ય શુ? જ્યાં સુધી અત્યારે જેવામાં આવે છે, તે સમાજ્ધયના અસ્તિતમા છે, ત્યા 
ચૂવી બહુ બદ તો એ સારા નદારાની અને સમાજહિતની કલ્પતા "ખરી તરીકે રહી શકરો 
પણુ લ્યાર્‌ પછી સું? કાંઈ પણુ્નાહે ઉપરાત, કાઈ પણુ એક સમાજધટના ચિરસ્થા- 
થિની જ છે, એમ માની લેવાના પણુ “બદ ઉપડોગિત્'ના તત્તતાણિમાનીઓને રો અધિ 
કાર પહોંચે છે? એટલુ જ નહિ, પણુ વિસ્ઠ પદ્ષે સમાજના અત્પ જીવિત્વ વિશે ત્તેઇએ 
તૈટવાં પ્રમાણા આજ સધીમાં ઉપડબ્ધ થએવા છે. જગતના આરભકાળરમાં “સમાજ” 
જેતી કશી પુ વ્યવસ્ષા હતી જ નહિ, તે વ્યવસ્યા, વિશ્વની ઉર્ત્તાત્ત પછી કેટતાક યુગોના 
કુગા વીતતા ધીયે ધીમે બનતી ગઈ, એ સમાત્ત્યટનાતો થોડે ધણે। ઇતિહાસ જણુના* 


નળ એ રાબ્દતે! અર્ધ મ અથવા “સમાન 
'નીતિ* એ રાબ્ટતે! અર્ધ સ્ત સ્થાતે સામાન્યત “સમાજ” * દુ 
રી લુ 'સમાજ” “નીતિ” અથવા 

સાસ સમ#વો. ર પ 


સાનચોગ ૧૯ 


રના પણુ ધ્યાતમાં તો હરો જ. એથી અર્થાત્‌ સઇ વસ્તુને નાશ નિશ્ચિત હોવાથી એ 
ત્રિકાલાબાધિત નૈસર્ગિક નિયમ પ્રમાણે હવે પછી કોઈ પણુ સમયે-ગમે તેટલા યુગો 
પછી પણુ-સમાજ ધટનાનો નાર તો અવશ્ય યવાતે। જ. તેના નાશને! કાળ આવ- 
વાનો! સોળે સોળ આના સંભવ છે. યારે, કેવળ અમુક કાળ પર્યન્ત ટકનારી વાતોપર્થી 
નીકળતાં અતુમાનોને તિકાલાભાધિત અને ચિરસ્થાયી માનવાં, તે ત્રાતુ કાળ પ્રમાણે રંગ 
બદલતા સરડાના એક કાળના રંગને ભેઇને તે જ તેતો! સાર્વકાલિક રંગ છે, એવે નિશ્રય 
કરવા જેવું જ પ્રમાદપૂર્ણ્‌ અને સાહસતું કાર્ય છે, ' કહેવાતું તાત્પર્ય એટલું જ કે, “સમાજ” 
સંધટના' એ વસ્તુ જ જ્યાં ક્ષણે ક્ષણે ( કારણુ કે, શતક, વર્ષો અતે માસા એ અતત 
કાળના પ્રમાણુર્માં ક્ષણુ સમાન જ છે) બદલાતી અને વિનાશવતી છે, સાં તેના એક 
વિશિષ્ટ સ્યિયંતરપરથી ખાંધેલા અતુમાનો-અને તેના આધાર ર્થાયલાં શાસ્ો-એટલે કે 
“નીતિરાસ્ર'-પણુ ઓછી પદવીનાં અને અમુક કાળ પર્યન્ત જ મહત્ત્વનાં હોઇને અલ્પ 
કાળમાં જ તિસુપયોગી અને લુસમ્રાય થઈ જવાનાં, એમાં લેર માત્ર પણુ ચકા જેવું નથી. 
વળી, વર્તમાન કાળની જે સમાજધટના આપણુ! જેવામાં આવે છે, તે પણુ 
શાશ્રત નથી, આપણી જે 'ઉત્કાન્તિ' તત્ત્ત અનુસાર દિવસે દિવસે ઉગ્ચ દશા થવાની છે, 
તેનું એ કેવળ ત્રયમ સોપાન છે. એથી-અર્ષાત્‌ સમાજધટનાના આધારે ખંધાયલા 
તિયમે! પણુ સાર્વકાલિક લાજૂ પડવાના નથી. એટલામાટે “બહુ ઉપયોગિત્વ'ના અભિમા* 
નીઓના સિદ્ધાન્તતું મૂલ્ય અને મહત્તત ઘણું ચાય તો, જ્યાં સૂધી સમાજની અ! સઘ્સ્થિતિ 
અરિતત્વમાં છે, સાં સૂધી જ કાયમ રહેવાનાં-ટકી શકત્રાનાં ! પરંતુ સાર પછી તે સિદ્ધા- 
ન્તના અખબાધિત્નેો નારા થરી, એમાં કિંચિત્માત્ર પણુ સંશય નથી. 
ધર્મના મહત્ત્વને મારી નાખીને તેના સ્થાને “સમાજહિતનીતિ' શાસ્ત્રની ગ્રતિષઠા- 
પના કરવાની અવીચીન વિદ્દાનાની જે પ્રરૃત્તિ ન્‍નેવામાં આવે છે, તે કેટલી ખધી કટાયલી 
દટ્ટિની અને ભ્રામક છે, તે દર્શાવવામાટે જ નીતિશાસ વિશે આટલો બધો વિસ્તાર કર્યો. 
ધર્માભિમાનીની-પછી તે કાઈ પણુ હે-અને “બહુ ઉપયોગિત્વ'ના તત્તતતળે “નીતિશાર' 
ના મહત્ત્વને સ્થાપવા મથતા વિદ્દાનોની સાધ્યવસ્તુ બેઇએ તો એક જ છે. “તીતિશાસ' 
ને॥્‌ પાયેદ્‌ સૂર્વયા અફંચિત અને સર્યાદ્તિ દદિનો છે અને તેના સિદ્ધાન્તા પણ એછા 
મહત્તા અને અલ્પજીવી હોવાથી તેના પાયાપર ચણાયલી ઇમારત પણુ કાચી અને તેટલા 
સમય સુધી જ ટકનારી હોવી જેઈએ, એ ઉપર્કુક્ત વિવેચનથી સર્વના ધ્યાનમાં આવ્યું 
હરો જ. ધર્મ અને સાત્વિક બુદ્દિના પાયાપર્‌ રચાયલી નીતિનિયમો!ની પદ્દતિને। પ્રકારએવા 
નથી, કારણુ કે, એ પંમાશતના પાપો જ પ્રથમ વિસ્તૃત્ત કમને બહુ જ મજખૂત છે, આ 


૨૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


શાઅની દદિમર્ષાદા કેવળ અમુક સમયની સમાજ્સંવ્ટના પર્ષેત જઘતે અટકે 
નથી પડતી; કિંતુ મતુષ્યની અનંતતા પર્યન્ત જઈ પહોંચવાની તેનામાં હિંમત હોય છે. 
“ખૂહુ ઉપયોગિત્વ 'ના મત પ્રમાણે, એ શાસને પણુ ગ્રલેક સતુષ્યમાં રહેલી સાહજિક 
વ્યક્તિક છુહ્દિ માન્ય છે. પણુ એમાં ભેદ એટલે! જ છે કે, તે બ્યક્તિક ખુદ્દિ માત્ર વ્યક્તિના 
સહરવને વધારવાના કાર્યમાં લગાડવામાટેની જ નથી હતી, કિન્તુ જે કાંઈ પણુ અગમ્ય 
ભને અમાધ શ્નનન્તતાના સંબંધમાં, તે વ્યક્તિક યુહ્ધિના વિનિયોગ કરવાનું, એ શાસ્તું- 
અર્ષાત્‌ ધર્પનું-સુખ્ય ધારણુ છે; એ ર્દટટથી, ધમ પોતાના અધિકારમાં અને આશ્રયરમાં 
કમાજનો પણુ સમાવેશ કરી લીધેલો છે. કારણ કે, 'સમાજ' તે કાંઈ વિશેષ અદટ 
વસ્તુ નથી, કિન્તુ ભિન્ન લિત્ર વ્યકિતઓની એકત્રતાથી બનેલો વિસ્તૃત સમૃહ, તે જ સમાજ 
છે. એટલા માટે “સમાજ 'ના સંબંધમાં પણુ ધમેં સર્વ પ્રકારતી પરિસ્થિતિને અને સાર્વ* 
કાલિક લાગૂ પડી શકે એવા ત્રિકાલાબાધિત સિદ્ધાન્તો! કરેલા છે. એમાં સમાજનો પણુ 
તૈ અનન્‍્તતા સાધે રો। સંબંધ રહેલે। છે, તે પણુ દર્શાવેલું છે, અર્યાત્‌ એ સ્વરૂપ પૂર્વરૂષ 
કરતાં વિશેષ વ્યાપક અને ઉદાત્ત છે. 
એટલે એ પરથી દેખાઈ આવરો, 'ે મતુષ્યતે સદોદ્તિ ઉદાત્ત પ્રકારની ધાર્મિક 

છુદ્ધિતી આવશ્યકતા હાય છે, આસપાસની જડ સૃટિ ગમે તેટલી રમ્ય અને ચિત્તાકર્ષક 
હાય, પરંતુ સદાસર્વદા તેના જ નિરીક્ષણુ અને ચિંતતધી મતુષ્યતા મનનું સમાધાન ચું 
નથી, કેટલાક સમયને માટે, મતને ઉન્તત આનદ અને સાત્તિક શાંતિ પ્રાપ્ત થવામાટે, 
તૈને ધર્મ જેવા કોઈ પણુ વિશેષ ઉચ્ચ પ્રકારના વિષયતી આવસ્યકતા હેય છે જ હેય છે, 

એના વિના તેને કાર્યભાગ ચાકી શકતો નથી. 

સ્ાત્મિક વિષયમાં અતિ લક્ષ લાગવાથી જગત્માંતા આપશ ઇતર લૌકિક સંબંધમાં 

અને કર્સત્યમં વ્યત્યય આવે છે, એ એક નિયમિત શંકા પ્ેટલાક લેકે! કાઢયા કરે છે, એ 

તકરાર આજકાલતી નથી. એ તો ખહુ પ્રાચીન કાળથી ચાલતી આવેલી છે, એથી જ, 

થીનના આઘ ધર્મસસ્થાપક ડન્ક્યૂરિયસૂર્નાં નીતિવચનોમાં પણુ એ વિવાદનો વિચાર 
કરીને નીચે પ્રમાણ એક બોધવચન લખી રાખવામાં સવેલું છે. તે આ ગ્રમાણેઃ- 

“ગ્રયમ આપણા આ જગતમાં સર્વ લક્ષ રાખો; અને આ જગત્‌તી સારી રીતે વર્યા 

કેરે, એટલે પછી પોતાની મેળે જ બીજા જગત્‌માટે ચિતત કરી શકાશે.” એને! ભાવાર્થ 

એ %, પ્રયમ કિક સુખોને મેળવવાનો ગ્રયતન કરા, એટલે પાછળથી પારમાર્થિક કુખ 

વિશેના વિચાર કરી શકાશે; એમ કહેવાતો જ તેતે ઉદ્દેશ જયાય છે, એમ બોલવું તો 

બુ મા મોદ છે; પણ્‌ વ્યવહારમાં એ ગ્માણે વર્તવાધી “કેટલું બધું તુકસાન થાય છે, 
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એની કલ્પના અનુભવ પછી જ યઈ શકે એમ છે. ધામિક વિષયમાં લક્ષ લગાડવાથી લૌકિક 
સંબંધાને થોડો ઘણા આધાત થાય છે ખરો; પરંતુ, લૌકિક વિષયમાં વધારે આસક્તિ 
થવાથી, અક્ષય્ય મઠત્ત્વતા અને શ્રેયરકર ધાર્મિક કલ્યાણુને જે હાનિ પહોંચૅ છે, તેતા પ્રમા- 
ણુમાં ધામિક વિષયથી લૌકિક વ્યવટારને યતી હાનિ કાંઈ પણુ હિસાબમાં નથી. કારણુ કે, 
મનુષ્યનું સર્વ લક્ષ-સર્વ ધ્યાન માત્ર લૌકિક વ્યવહારમાં જ સુંથાઈ જાય, તો તેથી મૂતુષ્ય 
શર્વથા જડ બુદ્ધિના અને વિષયલે!લુપ બની જય છે. તેના મતનો વિકાસ થઈ શકતે 
નથી. એથી મનોઇત્તિ ઉદાત્ત અને કોમળ ન થતાં યાંતી લાં જ પડી રહીને સ્ક્ષ અને સંકુ- 
ચિત થઈ જય છે; અને તેની ખુઠ્દિ ધર્મચિંતનથી પ્રાત યતા ઉદાત્ત અને સાતિક આનં- 
દને અતુભવવામાં સર્વથા નિઃશકત અને નિર્બળ બની જય છે. 
એથી એ અનર્થને ટાળવામાટે મનુષ્યે કેવળ આ જડસટિતે અને તેમાંથી ઉત્પન્ન 
યતાં સુખાને જ પોતાનું આશાસર્વસ્વ સાનગું ન ભેઇએ. આ જડ સછિ કરતાં કોઈ પણુ 
વિશેષ ઉચ્ચ પ્રજારના અતે ઉદ્ત્ત સ્‍્માશાતા હેતુને મતર્માં સ્પાન સ્‍ાપીને તેને સાધ્ય કર- 
વાતે રાત્રિ દિવસ એક સરખે! અખંડ પ્રયત્ન કરવા ભેઘએ. એટલે કે, પોતાની એ જડ 
આત્મિક મુદ્દિના સાગ કરીને તેના કરતાં કાઈ વધારે કોટ વ્યક્તિથી-પછી તે અતિદેસ્ય 
અનન્તતા હે! અથવા તેતું સગુણુ અને મૂરિયુક્ત પરમેશ્વરસ્વસ્પ હો-એકઝ્પ થવા 
માટે મનુષ્યે સદા સર્વદા પ્રધત્ન કરતા રહેવું જોઈએ; એ જ તેની ખરી ઇતિ-કર્તત્યતા અને 
એ જ તેના ખશ અક્ષષ્ય પારમાર્ષિક કલ્યાણુને શ્રેપસ્કર ઉપાય છે, એ સર્વ ધર્મના યોગે 
જ સાધ્ય થાય છે. એટલા માટે નીતિશાસ્ર અને સમાજહિત્ત ઇત્યાદિ ગૌણુ ઉપાયે। કરતાં 
ધર્ષબુદ્ધિજ સર્વથા શ્રેષ્ટ અને સસ ઉન્તતિકારક ઉપાય છે. હવે એ પામિક છુદ્ધિ વિશે 
અને તેના ષોગે મતુષ્યના મનમાં થતા સ્પિ્યતરે વિશે થોડુક વિસ્તારથી સ્પછીકર્ણુ 
કરું જનેઇએ. 
એતા વિરો મુખ્યતઃ ધ્યાનમાં રાખવા જેની વાત એ છે કે, ન્યાંસૂધી મતુષ્યના, 
પોતાની આસપાસમાં પ્રસરેલી જડ સૃટિધી પોતાને અલિપ્ત કરવામાટેના ગ્રષતો થાલૂ 
છે, લાં સુંધી તેના સતષ્યત્વ-અર્યાત્‌ મતુષ્યત્વમાં રહેલા સાડુજિક ગુણુદોષ અતે માથા 
તથા મોહ આદિ કનિક ગ્રકારના મતોવિકારો-નો પૂર્ણ રીતે લય યએલે। નથી, એમ સમન 
જવું. એટલે કે, પોતાની પૂર્ણ ઉન્નતિ કરવામાટે તેણે આ સટિનો પૂરેપૂરો પરાભવ કરવો 
ભેણએ. ઉપર જે જડ સૃટિ કહેવામાં આવી છે, તેના યોડ કવળ ખાલતઃ દેખાતા સ્થાવર 
કટગમાત્મક પદ્યાર્યોનો જ અને જઞાનસંવેદનતોજ સમાવેરા થતે! નથી? કિન્તુ, મતુષ્યના 
મનમાં પણુ એ જડ સૃદિનો મેવેરા થએક્ષા દેખાય છે. એ જડ સૃષ્ટિના આંતરિક 
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(અંતસ્થ) સ્વજ્પને જ આપણે “નિઃસર્ગ' “સ્વભાવ અને “સહજ મનોવૃત્તિ પ્રજ્ાદિ 
નામો આપીએ છીએ. અર્થીત્‌ એ અંતઃ સ્વસ્પ બહુજ સૂક્મ અતે સેચવાડા ભરેલું 
હોવાથી એકાએક તે સાધારસુ મનુષ્યોના પ્યાતર્મા આવી શક તું નથી, પરંતુ બાલ સૃદિ- 
સાંતા જહ પદ્યથોન! પરમાણુ-ઘટકે!-તે જે નિયમ લાગૂ પડે છે, અતે તેમને જે ચેતના 
અથવા આધ સ્રેરણુ મળે છે; તે જ પ્રેરણા-આઘ ગ્રેરણા-નો! અને નિયમને સૂટ અંતસ્થ 
સૃદ્ટિપર પણુ અધિકાર ચાલૂ હોષ છે. એટલા માટે મતુષ્યે બાલ સૃદિના પાશથી અલિપ્ 
થતું, એ કાંઈ જેવું તેશું યશસ્કર ફૂલ નથી, એ તો ખરે જ; પણુ તેના કરતાં પણુ અંતસ્થ 
સૃષ્ટિને જિતવી-મનાજય કર્વે!-એ રૃસ સતુષ્યતે માટે વિશેષ ગૌર્વાસ્પદ અને ઉજવલ 
યશોદાયક છે, આકારાસ્થ્‌ ગ્રહ નક્ષત્ર ખગોલેને નિયંત્રિત કરનારા નિષમે! શોધી ફાટવા 
અને તેમતું જાન મેળવવું, એ માનવી ખુદ્દિનો કાંઈ જેવો તેવો વિજય નથી, એ તો 
1નવિવાદ છે, પરંતુ તેના કરતાં પણુ મતુષ્યના-માનવી માણીના-મતમાંતા ઇચ્છા અને 
રાગદ્દેષ ઇયાદિ મનોવિકારોને ગતિ આપનારા નિયમોનું સાન મેળવવું અને તેમને પોતાના 
તાબામાં રાખવા, એ વિજ્ય કેટલો બધો વધારે ઉદાત્ત પ્રકારનો અને અદ્તીય ગૌર્વ- 
શાળી છે યાર? હવે, એ જે મતુષ્યની આયૌતરિક સ્ટણિતિ-તેના મતને, સ્વભાવનો અયવા 
સનોશૃત્તિના-વિજય કરવો, એટલે કે, તેતું નિરીક્ષણુ રનું અતે તેને ગતિ આપનારા 
વિલક્ષણુ ગપ્ત નિયમોતું સાન મેળવીને તેતા યોગે મનોજય પ્રાપ્ત કરવો, એ વાર્તા સર્વસ્વ 
ધર્મતી સહાયતાથી જ સાધ્ય થવા યોગ્ય છે. માત્ર ધર્મતી જ ગ્રરૃત્તિ એવી સૂટ અને 
અંતર્ગૂદ વરતુતું આકલન કરવાને સચર્થ હોય છે; કારણુ કે, માતયી સ્વ્ઞાવતી-અથીત્‌ 
સાધારણુ સાંસારિક મનુષ્યોના મનની-ગતિને ભેતાં જાણી શકાય છે કે, તેતામાં માત્ર 
સ્થૂલ અતે જડ સટિમાંના નિયમેું સતાન પ્રાપ્ત કરવા જેટલી જ શક્તિ રહેલી હોય છે. 
તેમનામાં સૂદ્મ અને ગૂઢ વિષયે[તું નિરીક્ષણુ કરવાની અને તેથી નિષ્પત્ર થતા ગઠુન 
સિહાતાનું આફલન કરવાની પાત્રતા અને પ્રસ્‍ત્તિ જેવામાં આવતી નથી. એથી જ 'ાઈ 
એક વિષયની સહત્તાના તત્તદદિથી વિચાર ન કરતાં પ્રસક્ષ જે જેવામાં આવે, તેના 
આધારે જ મનુષ્ય કોઈ પણુ વિષયને આછા અથવા વધારે મહત્ત્વનો ઠરાવી દે છે, સહ- 
સાવાંધ ગ્રાણીઓઆનેો એક પંન્તથી નાશ કરી દેતારા સિંડુને, લેષ સૂર અને શ્રેછ ડડીને તેની 
ગશંસા કરે છે અને તેના સર્યથી આાશ્રર્યચકિત થાય છે; કારણુ કે તે શિદની મેઇતાતું અનુમાન 
તે તેના બહારથી દેખાતા પ્રચંડ શારીર ખળ પરથી કરે છે, પરંતુ તેવા તે રૌર્યેથી હજારે! 
નિર્પરાધી અને દુર્બળ પ્રાણીઓના ગ્રાણુ જય છે, એ વાત તેમના ધ્યાનમાં આવતી 
નથી, આ ઉદાહરણ લેવામાં આવ્યું તે અક્ષરશઃ સર્વત્ર લાગૂ પડે છે, એમ મારું કણે 


જ્ઞાનચોગ * ૨૩ 


નથી. માત્ર સાધારણુ જતસમૂઢતી વ્યાવડારિક દટિતી સ્થૂલ કલ્પના કરી શકાય, એટલા 
માટે જ એ ઉદ્ાહરણુ આપેલું છે. એ જ વાત એકંદરે આછા વધતા મમાણુમાં ખીજ 
માબતોમાંપણુ સાધારણ જનસમૂડના સંબંધમાં અનતુભવસિદ્ થઈ રકે છે. તેમની સુખ- 
વિષયક કલ્પના પણુ કોઈ એક પદાર્થના ખાદ્ય સ્વરૂપ ઉપરથી અને તેના યોગે થનારા અસુક 
કાળના સુખસંવેદનના આધારે કરવામાં ચયવેવી હોય છે. એ ખાલ સુખસંવેદના જ 
સહસ સુખ છે અને સુખ, તે માત્ર પદ્િયગોચર વિષયોથી જ પ્રાપ્ત થાય છે, એવા તેમનો 
“૬ નિશ્ચય થએલો! હોય છે, અને એ નિશ્રયને લીધે જ તેએ! ખાલ પદાર્થોમાં સુખ સાતી 
બેસે છે. એ સ્થિતિ સમાજમાંના સાધારણુતઃ ધણાખર્‌ા વ્યક્તિઓઆની-જેમતે સાંસારિક 
અને અજ્ાન માર્ગના મનુષ્યો કહી શકાય, તેવા લેોકાની-છે, તથાપિ, સમાજમાં એવા 
પણુ કેટલાક-પછી તે ઘોડા પણુ હોપ-ક્ોકો મળી આવે છેકે, ભાત્ર પદાર્થોથી યતા 
સમમ્ુક કાળના અને કેવળ પદ્રિયજન્ય ખાલ સુખોથી જેમની તૃમિ ચતી નથી-ક્િંબહુના, 
તેમનેતેખાલ સુખ લેરા માત્રપણુ સય સુખ સમાન ભાસતું નથી. તેમની સુખવિષયક કલ્પના 
જ્ડસૃદિ કરતાં વધારે શ્રેટ અને ઉચ્ચ વિષયની પ્રાપ્તિમાં સાંઠેલી હોય છે અને તે વિષયને 
પહોંચવામાટેના તેમના અવ્યાઢત ગ્રયનો ચાલૂ હોય છે. એવા પ્રકારના ઉચ્ચ હેતુવાળા 
લોક્દા જેટલા પ્રમાણમાં રાદૃમાં અમવા સમાજમાં વધારે થતા જાય છે, તેટલા ગ્રમાણમાં 
ત રાષ્ટ્રનો કિવા સમાજનો વધારે અને વધારે ઉહર્ષ થતો જાય છે. તેમજ જેમ જેમ 
રાષ્ટ્રમાં અયવા સમાજમાં એવા મઠાત્માઓની ન્યૂનતા થતી #નય છે, તેમ તેમ તે રાષ્ટતો 
“અથવા સમાજનો વિતાશકાળ પાસે પાસે આવતે! જાય છે, એમ માનવામાં કશે પણ 
ગ્રતતવાય નથી. આવાર્ત્તા કેવળ શાબ્દિક સિદ્ધાન્ત તરીકે જ કહેવામાં આવે છે, એમ નથી. 
જગત્‌માંનાં રાષ્ટ્રોના પ્રાચીન અને અર્વાચીન ઇતિહાસના સૂક્મ અવલોકનથી એ વાર્ત્તા 
સહજમાં જ તમારા જણુવામાં આવી શકે એવી છે, સારાંશ કે, જ્યાંચૂધી કોઈ પુ 
સમાજની ઉપર કલા પ્રમાણે અર્નતતા પ્રતિ-ઉચ્યતમ અને આત્તિક સુખમય સ્થિતિ 
ગ્રતિ-જવાતી ખટપટ બળપૂર્વક અને અખંડ ચાલૂ છે, લાં સધી ( “બહુ ઉપયોગિત્વ ' 
વાદીઓ એ પ્રયત્નને ગમે તેટલો ત્રામક અને પ્રમાદપૂર્ણ કહે, તોપણુ) તે સમાજ-કાળ- 
ગતિથી કદાચિત્‌ અમુક સમયતે માટે વિક્ષાભ પામેલા હોય, તોપણુ-વેલો મોહે! કોઈપણુ 
સમરે તુમ્ય શણ ૦ પહો ભવ તિના સ્હેરો તી. લેખ ૦ સ્ટારે એ ટટ 
સંદ પડી જાય છે, અથવા તિર્ખળ ચવા માંડૅ છે; તે સમયથી તે સમાજ પોતાના ઉચ્ચ પદ- 
જ્રથી ધામે ધીમે નીચે ઉતરવા મંડી જાય છે, એ પણુ તેટલું જ નિશ્રયાત્મક સિદ્ધ છે. 
સારાંશ 3, પ્રયોડ રાદ્ટરમાના લેડેદસાં દેખાઈ આવતે ઓછે અથવા વધારે બળ- 


૨૪ શ્રીવિવેકાનંઢ વિચારમાળા 


વાન્‌ ઉદ્ભવ, તે ધર્મથી આવનારી ઉદાત્ત અને નિરપેક્ષ સાત્વિક છુહ્િ જ છે. ન્યારે એ 
સાત્વિક ખુદ્ધિનો લોપ યતા કોઈ રટટમાંતા લોકો કેવળ એહિક વિષયાસકત અને જડત્રાદી 
ખન્વા માડે છે, યારે તે જ તેની અવનતિના અને ત્રહદશાનો આરભ છે, એમ તમારે 
“માસ સમેજવું 


એ પ્રમાણે, ધર્મથી મહત્વની અને પ્રમાણુસિદ્ર અનેક વાર્તાઓ તમારા જાણુ* 
વામા આવી રાકે એવી છે તેજ પ્રમાણે મનને શાંતિ અને સમાધાન આપતાના કાર્યમા 
ઘર્મશ્રદ્ધાનો કેટલો ખધો ઉપયોગ થાય છે, એ પણુ અહીં પૃથક્‌ અતે વિસ્તારથી કહેવાની 
કરી પણુ આવશ્યકતા નથી કારણુ કે, એક તો એ વાત વ્યવહારમાં અનેક વ્યક્તિઓમાં 
પ્રમાણુસિદ્ દગ્માચર્‌ થયા કરે છે, અને ખીજી, તેની સયતા આજપર્યન્ત અનેક રીતે 
નવિગાદ સિદ કરી ખતાવવાર્માં આવેની છે 


ઉપર્‌ કહેલા ધર્મથી-અર્યાત્‌ ધામિક શ્રદ્ધાધી-થનારા મહત્ત્તના લાભે! અને તેનાથી 
સળતા અમય પારેને ક્ષણુ માત્ર આપણે એક ખાન્તૂએ છેડી દઇએ, અને “ શાસ્ત્ર ' ના 
સગધથીજ વિચાર કરવાની ટેવ પાડીએ, તોપણુ તેના જેવો! માનસિક ઉન્નતિના પોષક 
અને દહ પરિણામી હોય, એવો ખીક્તે એક પણુ ઉપાય નથી. જેવી રીતે અર્વાચીન રસ!- 
યત, જ્યોતિ શાસ અને યત્રશાસ્ર ઇલાદિ શાનો વ્યાસગ રાખીને તેમાં દિવસે દિવસે 
નવા નવા રોધ કરવામા મનુષ્યની ત્રરૃત્તિ હોય છે, તેવી જ રીતે હે કેટલાકે પોત'ના મનને 
ધમેશાલની રટિથી વિચાર કરવામાં લીન ફરે, તે! તેથી તેમને કાઈ અપ્રતિમ આનદ 
ચયા વિના અને તેમની મનેો(ત્તિનો વિકાસ યયા વિના રહેજ નહિ 


એ જે મતુષ્નમા મળી આવતી આનશનોા-જગતના ગૂઢ અને આદિ તત્ત્તતો-રોધ 
કશ્વાનતી ખટપટ-તે તત્ત્વને જઈ મળવામાટેતી સતત ચાલૂ રહેતી ઉઠા અથના ઈદ્ષિ 
પરિચ્ઠિન્ન અને જડ સૃટિતા સર્ફુચિત પ્રદેશમાંથી વિદાય થઇને બહારના વિસ્તૃત તમને ખુલા 
અતીન્દ્રષત્તના પ્રદેશમાં ગ્રવેશવાતી જે એ મનુષ્યના મનની રાત્રિ દિવસ ચાલૂ રહેનારી 
અનિવાર્ય આતુર્તા-ગયવા તે સર્વશ્રેટ પરમાત્માસાથે એંડયરૂપ ચવામાટેતી મનને 
અણ શરુ રબનરિ જે એ સતુખ્યવી સગવ છત્યુકતા અતે આતુરતા-તે જ તેના 
સત સુખને! પરમાવધિ છે. એ, તેતા પતર્‌ પ્રકારના ગિજયે! કરતા પણુ અત્યત ઉ્જીતસ 
અને દેદિપ્યમાન વિજય છે અર્યાત્‌ સુખની કલ્પના પોતપોતાના મતની ઉન્તતિપર્‌ અવગ- 
બેની છે. એય્વે જેને જેમા સુખ ભાસે, તે આચરશુ તેણે ખુશીથી કરવુ-એવિરો તેને 
પૂરુ સ્વાત.ય હેતુ, સર્વયા ઊંચત છે. પણુ તે સાથે ન્‍ે ખીજ કોઈ ભિન્ન કલ્પનામાં સુખ 


જ્ઞાનયોગ સ્ષ 


માનીને તે રહે, વો તે માટે પણુ તેતે તિરસ્કારવાતે! અયવા તેથી તેતે વાળવખે! તમને 
અધિકાર નથી, એ પણુ પ્રતેકે ધ્યાનમાં રાખવાનું છે. ' 

એટલે પદ્ષિાસક્ત મનુષ્યોને ખાવા પીવામાં અને ધન માલર્મા જ જે ખક સુખ 
ભાસતું હોય, તે! તેમને તે ભાસવા દેવું અને તે સાટે તેમનો કોઇએ પણુ ઉપહાસ "કે તિર- 
કાર કરવો! નહિ, એ જ ઉચિત છે. પણુ તે સાથે કોઈ એક સુસંસ્કૃત અને ઉત્તત મનુ- 
ષ્યના મનને જે આધ્યાત્મિક વિચારમાં જ ખરં અને શ્રેટ સુખ ભાસતું હોય, તે! તેમાટે 
પણુ તેતે દોષ ન આપતાં અથવા તેનો હાસ્ય સડિત તિરસ્કાર ન કરતાં તેના તે સુખનો 
તેને નિર્વેદતાથી અનુભવ કરવા દેવા, એ પણુ પ્રેત્મેકતું કર્તતત્ય છે. જૈટલા પ્રમાણમાં 
સનતી ઉશ્તતિ ઓછી હોય છે, તેટલા પ્રમાણુમાં કોઈ પણુ પ્રાણીને પદ્રિયભોગ્ય નિષ- 
મોર્મા વધાર આસક્તિ થાય છે અને વધારે સુખ ભાસે છે, એ આપણા નિત્યના વ્યવ- 
હારમાં પણુ આપણુને જણાઈ આવે છે. કૂતરા અથવા ગિલાડાને પોતાના ભદ્યમાટે 
જેટલી આર્સાકેત અને ર્સચ ભાષતી હરો, તેના આગળ એક અકર્રાતિયા અને ખાખા 
કરનાર મતુષ્યની સ્થિ કશીપણુ ગણત્રીમાં નથી, એમ માનવામાં કરો। પણુ વાંધા આવે 
એમ નથી. કારણુે, બત્તેતી રચનામાંવુ અને નૈસર્ગિક મદત્તિમાંતું અતર કોઈ પણુ મનુ" 
ષ્યને દેખાઈ શ્યાવ્યા વિના રહેતું નથી. પરંતુ રૃતરાના અથવા વરાહના સુખને પરમાવધિ 
તેના તે ખાધરાપણુમાં-માધ્ તેની રસનેન્દ્રિયમાં જ હોય છે. નીચ ન્નતિનાં પ્રાણીઓમાં 
અને મતુષ્યમાં જણુઈ આવતો જે આ ખુલ્વો! દેખાતો ભેદ કલો, તેજ મતુષ્યો મતું- 
ષ્પોમા-જંગલી લેદ અને સુધરેલા લેામાં-પણુ જવામાં સવે છે. જંગલી સ્થિતિના 
લોકોને વળ પંદ્રિયજન્ય વિપષ્યોપભોગેમાં જ સુખનો પરમાવધિ યએલે ભાસે છે; અને 
તેજ-તેમના કરતાં સુધારામાં આગળ વધેલા લોકોને શાસ્રીય વ્યાસંગ, ઠળા અને 
વિજ્ઞાન આદિતા અભ્યાસ અને અધ્યાત્મચિતન ઇયાદિમાં જ અપ્રતિમ આનંદ અને 
સૌંખ્યનો ભાસ થાય છે. આ કાંઈ જેવા તેવા ભેદ નથી. ડી 

આધ્યાત્મિક અપ્યયનનો। પ્રદેશ જરા વિરોષ ઉચ્ચ પ્રકારને છે. કારણુ કે, એ વિષ- 
ય્‌ જ વિસ્તૃત-કિંબહુના અગાધ હોવાથી તેની મર્યાદા પણુ બીક વિષયો ફરતાં અત્યુગ્ચ 
અને ગહન છે. એટલા માટે તેના જે ખરા રસિક, માર્મિક અને અંતઃપ્રવેશક ભોક્તા હશે, 
તેમને તેર્મા અપ્રતિમ અને ઉદાત્ત પ્રકારનું સૌનખ્ય ભાસતું હરો, એમાં આશથ્રર્ય જેવું કરું 
પણુ નથી, '્રત્યેક પ્રર્ણત્તતું અંતિમ કેળ એ જ છે કે, સાર્વકાલિક અને ઉદાત્ત સૌખ્ય 
મેળવવુ, એ જે 'બહુ ઉપયોગિત્ત' ના ગ્રતિપાદકાનું મત છે, તે પ્રમાણે ભેતાં પણુ તે લોકોએ 
એતગું એ અપ્રતિમ અને સાત્તિક સુખ મેળવનામાટે ધર્મપ્રતૃત્તિતા જ વિકાસ અને 
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“વિસ્તાર કરવાના પ્રયત્નમાં લીન થવું જેઈએ. એનો સાર રો? કોઈ પણુ દદિએ સ્‍ેતાં 
મારા અભિપ્રાય પ્રમાણે “શાસ્ઝ' એ સંબંધધી ધર્માધ્યયનની આવશ્યકતા તિ્વિવાદ સિડ 
ચાય છે. થોડામાં કહેવાનું એ જ કે, એ આવશ્યકતા તેથી યતા પરિણામ ઉપરથી સ૫ટ 
દેખાઈ આવે તેવી છે. મતુષ્યના મતને ગતિ આપનારી તે એક પ્રબળ ગ્રેરણા છે. 
બીજી કોઈ પણુ પ્રેરણાથી મતુષ્યના મનમાં એટલા અગાધ બળ અને અશ્રાન્ત ઉત્સાહનો 
સંચાર ચતો! નથી; એટલું જ નહિ, “પણુ એકંદર માનવી ત્રાણીઓના ઇતિહાસને ત્નેતાં 
(કટલાક અવિચારથી કહે છે, તે પ્રમાશે) એ પ્રેરણા દિવસે દિવસે લુપ્તપ્રાય ચવાતે બદ્લે 
પોતાની કાર્યશક્તિને વધારે શને વધારે પ્રખર અને જાગૃત કરતી જય છે; એ કાપતા 
પણુ જણુવામાં આવી શકે એમ છે. દતિહાસ જેવી રીતે પ્રાચીન અનુભવોને! સંપ્રહ છે, 
તેવી જ રીતે અર્વાચીન સંપ્રદ જે લૌકિક વ્યવહાર, સઘઃસ્મિતિ-તે પરયી પણુ એ જ 
સિદ્ધાન્ત નિષ્પન્ન થાય છે. 

લવે, એ વિશે કેટલાક લોકાદ્દારા એક આક્ષેપ નિસ કરવામાં આવે છે, તેનો 
આપણે વિચાર કરીએ. આક્ષેપદાનું કહેવું એમ હોય છે કે, “કમ ભાઈ! સતુષ્યને અવશ્ય 
ધર્મશ્રહાની ત્યાવશ્યકતા છે જ, એમ તમે શા આધારે કહી રાફે। છે। ? અને, તેને નીતિના 
માર્ગમાં ચલાવતારાં એના વિના ખીજાં સાધનો નથીજ કે શું? કારણુ કે, ચમારી પાસે 
કેટલાંક એવાં ઉદયાઠરણે છે કે, કેટલીકવાર જે મહાત્માએ નાસ્તિકતા નામથી વિશ્વ 
વિખ્યાત હતા, તે-સાધારણુ શ્રહ્દાશાળી લૈ્ઠામાં પણુ મળવા મુસ્કેલ યઈ પડે એટલા 
બધા-અત્ંત નીતિમાન્‌ અને ઉદાત્ત સાચરણુવાળા હતા. એટલે અમારા કહેવાતું તાત્પર્ય 
એ જ છે %, ધર્મશ્રહાનો આશ્રય ન કરવા છતાં પણુ “સાર્વજનિક હિત' તા તત્ત્વનું ચ્યવન 
લંબન કરીને મતુષ્યથી સદ્વર્સનશાળી અને પરોપકારી થઈ શકાય છે.” 

એ આક્ષેપયેનું કહેવું પરથમ દદિએ તો સર્વયા સલ અને સયુકિતિક દેખાય છે. 
એટલું જ નહિ, પણુ મારે પોતાને પણુ તેમના સિર્હાત વિસુદ્દ-અને તેતા પ્રમાણુ તરીકે 
તેમણે નિધિ કરેલા ઉદયાહરણુવિસુૂદ કાંઈ પણુ કહેવું નથી, એ મારે પ્રથમ જણાવી દેવું 
જેઇએ, આક્ષેપ્માં દિગ્ટર્રન કરાવ્યા ગેમાણે કેવળ “સામાજિક નીતિ'તા તત્વને ત્રહીને 
અનેક મહાત્માઓ આ જગતમાં અત્યંત નીતિમાન્‌ અને નિ:સીમ ભક્તિમાન્‌ પરોપકારી 
ડુડા જાડા કાળમાં થઈ ગએલા છે; એટલું જ નહિ, પણુ તેમનામાંના કેટલાક (વિશેષતઃ 

હ ધર્મવાળા) પર્ષસેસ્થાપક બનીને પોતાની અદ્દિતીય ચિત્તાકર્ષક ચુંબકશક્તિથી 
સહસાવધિ લોકાતે પોતાના અતુયાયી ખનાવવાને પણુ શાક્તિમાન્‌ યએલા છે; ને પાતાના! 
ઉઘત્ત ઉદાહરણુથી અનેક લોકોનાં ચરિત્રોને તેમણે ગુનીત અને ઉન્ન્તતલ કરી નાખ્યાં 
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છે, તેમજ લૌકિક દેઢુલાગ પછી પણુ તેમના દેદીપ્યમાન સત્સ્વસૂપ જવતકળાનો અંશ 
હજારે લેોદાતા અંતઃકરણુમાં નવગત રહેતાં તે તેમને ઉદાત્ત અને યરેાદાયક કૃરયે! કરવા- 
માટે નિક સ્ફૂર્તિ અને ચેતના આપ્યા કરે છે, એવા લે ખરેખર જ ધન્ય છે. પરતુ 
એ વિષે મારે જે કહેવાનું છે, તે એ જ કે, એ મહાત્માઓની સર્વ ઉદાત્ત ગ્રરૃત્તિતી પણ 
મૂળ પ્રેરણા, વે ધામિક યુદ્ધિજ છે. પરંતુ ખીજ પ્રમ'ણે તે પ્રયક્ષક્ષે દગ્ગાચર ન થતાં 
રેવળ તેના ખીજ્સૂપ અને અગ્રગટ્લ નૈતિક પ્રેરણાના સ્થિયંતર ઠ્વારા જ તેનો વિકાસ 
ચએલો હોય છે, એટલો માત્ર ભેદ છે 
કહેવાતું તાત્પર્ય એ જ 'ે, ત્રસેક સતુષ્યમાં સેસર્ગિક અને પ્રખળ ઉતસાદશતિ તયા 

કાર્યદ્રમતા તો હોય છે જ; પરંતુ તેનો વિકાસ થવામાં ધાર્મિક છુદ્દિ જેટલી બીજી કોઈ. 
પણુ પ્રેરણા! કારણીભૂત થતી નથી, એ કાંઇક અદ્દિતીય વસ્તુ છે. તેની સાથે ખીજી કાઈ 
પણુ ગ્રેરણાતું સામ્ય બતાવી શકાય તેમ નથીજ. પે!તાનતા વર્તનને સારું વળણુ લગાડન 
વામાં, મહાન્‌ અને ઉદ્યાત્ત વિષયોને સાધ્ય કરી લેવાની સ્કૂત્તિ થવામાં, સામાજિક સૌખ્ય 
મેળવવામાં અથવા તો પોતામાં આત્મિક શાંતિને પ્રામ ડરવામાં-પ્રતયોક મહાત્‌ અને મહ- 
ન્તતા વિષયોમાં માત્ર ધાર્ષિક પ્રશતિ જ આદિકારણુ હેય છે; માટે એજ દૃદિથી ધર્મનું 

અધ્યયન અને પરિશીલન કરવું બેઇએ. આજ પર્ષન્ત, ધર્મના જેવી રીતે સંકુચિત અને 

વિશિષ્ટ દૃષ્ટિથી જ વિચાર કરવાર્માં આવતો હતો, તે પહતિનો લાગ કરીને, અર્વાચીત 

મર્માતિ પ્રમાણે, વિરોષ ન્યાપક અને વિસ્તૃત પાયાપર ધર્મતી ઇમારત ઉભી કરવી 

ભેઇએ, પૂર્વની કલહ ઉપજ્નવનારી નાતીસૂતી વાતોને વિચારમાંથી કાદી નાખવી જોઇએ. 

પોતાને વિરિટ્ટ પંથ માત્ર ખરો અને ખીજાઓતું બધું જાડું; પાખંડ અથવા દંભ, એવી 

હુરાત્રહષુહિ છે।ડી દેવાના હવે સમય આવેલો! છે. એ વિચારો ગત કાળના હતા અને 

તે કાળમાં તે સાડુજિક હતા; પણુ હવે પછી તેમત! તિભાવ થવે! રાડય નથી. એટલા 

માટે તેમના પામ કર્વેપ, એ જ ભર્ત્તત યુક્ત અને આવશ્યક છે. અસ્તુ. 

ઘોડાક સૂક્મ વિચાર કરતાં એ વિધાતની સત્યતા કોઈના પણુ જાણુવાર્મા આવી 

શકે તેમ છે. જેટલા ગ્રમાણુમાં માનવી પ્રાણીની માનસિક ઉર્લાતિ થતી જરો, તેટલા પ્રમા- 

ણુમાં તે ધાર્મિક પ્રગતિમાં આગળ અને શ્રાગળ વધતો જરો, એ સર્વથા સ્વાભાવિક અને 

સાર્જાજકજ છે. એવી રીતે મનુષ્યના મનની ગ્રર્ગાત દિવસે દિવસે ત્વરાથી વધતી ચાલી 

છે. પૃથ્વીના જૂદા વ્તૂદા ભાગામાંના લોકાના ઝહન અને ભહત્ત્તના વિષયો વિરોતા પરસ્પર 

વિચારોના ચલનવલનને! આરંભ યઈ ચૂકયો છે. કેઈ પણુ મોટા મતુષ્વે કાઈ સહત્તના 

વિચાર વિરો પોતાનો આંસપ્રાય વ્યક્ત કર્યો કે, તરિતિ તે થોડા કલાકમાં જ જગત્તા સર્વ 
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લષ્ાને મુખાદ્ગત યઈ જય છે. એ સધળો ગ્રભ્ાવ શાતા? સમસ્ત જગત્‌માં દિવસે 
દિવસે શાઔય શોધાતી અતે આધિભૌતિક સધારણાની વિધુદ્વેગે ગ્રગતિ યયા કરે છે, 
તેતાજ એ સધળો પ્રભાવ છે. અર્થાત્‌ એ આપધિભૌતિક સુધારણુ! સાથેજ, જગત્તા 
પર્મવિથારાની ભવિષ્ય કાલીન મર્યાદા પણુ તેટલી જ વિસ્તૃત અને સર્વવ્યાપક ચતી ચાકી છે. 
ઉપર કહેલી વાતના વિચાર કરવાથી ભાવિકાળમાં જગત્તી ધાર્મિક કલ્પનાતું કેવી 
ફેવી રીતે અને કેવું કેવું રુપાંતર ચતું જશો, એની અટકળ આપણે સહજમાં કરી રાકીએ 
છીએ, તે કલ્પનામાં અતુક્રમૅ જગતતા સર્વ ધોતાં રુદ્ધ અને સંત્રાલ સર્વ તત્વોનો સચ!* 
વેરા થતે જરો; અને તે સાથેજ ધર્મવિચારને પ્રદેશ પણુ તેટલો જ વિસ્તૃત અને ખુલા 
ચતો જરો; અને પ્રભેક ક્ષણે નવીત નવીન શોધનો અને તૂતત નૂતન કલ્પનાઓ નો ત્તેમાં 
ઉમેરે થતો જરે. માટે એ વિચે સુનત મતુષ્યોર્તું કર્સર એ જ છે કે, તેમણે ગત કાળની 
સારી અને ઉપયોગી વસ્તુ-વાત્તા-ઓતું પોતાથી બની રકે તેટલું સંગાોપન અને રક્ષણુ 
કરવામાં તત્પર રહેવું. પરંતુ કેવળ પાસેના સંચયથી જ તૃપ્ત ન ચતાં ભાવિકાળતી મૂદ્ય- 
વાત્‌ અને ઉપયોગી વસ્તુઓનો પણુ તેમાં ઉમેરો થવામારે પાતાના ભંડારતાં દારો 
તેમણે સદા સર્વદા ઉદ્ાડૉ જ રાખવાં જેહએ. તેવીજ રીતે સર્વ ધર્મોએ પાતાના 
' કૃપમંડૂક 'વત્‌ સંકુચિત અને ખહિષ્કારગ્રેટત્યાત્મક સ્વરૂપનો સાગ કરીતે ધીમે 
ધીમે પરસહિષ્ણુ અને સર્વસમાવેશક યવાનો ગયન કરવો એેઇએ. પોતાના પંથ 
પ્રમાણે ખીજાઓતી ઈશ્વરવિષયક કલ્પના ન હોય, તો તે માટે તેમતે તુચ્છ માનવાની 
અથવા તેમને હાડધૈેરી અને “કાફર' ગણુવાની ક્ષુદ્રમુહ્િદરરીક, ડુરાશ્રહાત્મક અતે 
રંધિરપ્રિય મરૃત્તિતા લાગ કરવો, એ જ દેરા કાળાતુસ્પ પ્રત્યેક ધર્મનું કર્તતય છે. કારણુ 
કે, સર્વની ઈશ્વરવિષયક એક જ કલ્પના હેય, એમ તે! દાઈ કાળે પણુ બની શકે જ 
નહિ. એવા અતૈક ધાર્મિક મહાત્માએ અને સુસ પુસ્ષા માર પોતાના પણુ જેવાર્મા 
આવ છે, દ આપણે જેને ઈશ્વર્વિષષક કલ્પના માનીએ છીએ, તે કલ્પનામાં તેમતો 
જર પણુ વિશ્વાસ દતો નહિ. એટલે કે, આપણી રટિથી તેઓ સર્વથા નાસ્તિક જ હતા. 
પરંતુ એ કાર્ણુને લીધે તેમનો! તિરસ્કાર અથવા દદેષ કરવે।, એ કોઈ કાળે પણુ વૉગ્ય 
કહેવાય ખરું કૃ? કર્દાપિ નહિ. એથી તો ઉલટું, આપણુને ઈશર વિશેનું જેટલું સાત 
થએકું છે, તેના કરતાં તેમનો જ કદાચિત્‌ એ વિષયમાં વધારે પ્રવેશ થએલો ટરો, એમ 
માનવાનું *્યાપણુતે કારણુ મળે છે. માત્ર તે ડલ્પનાને સુખથી વ્યક્ત ફરવામાં જ તેંમ* 
નામાં બને આપણામાં ભેદ રહેલે! ભેવામાં આવે છે. તેઓ કલ્પનામય અને અમૂર્ત 
તત્તમાં જ શ્રદ્ધા રાખનારા હશે, તો આપશે સગુશુ અને મૂર્સ કરૂપ ઈધિરતી ઉપાસના 


,સાનચોગ* રહ 


કરતા હોઇશું. ખારી સરવાળે તો ખસેમાં કોઈ પણુ અદશ્ય, 'અતે કલ્પનાતીત આઘા- 
તત્તમાં વિશ્રાસ રાખવાની યુહ્ધિ-અયૌત્‌ એને જ રું વ્યાપક અર્મથી ધામિક ખુદ્ધિતા 
નામથી ઓળખું છું તે-તો એકસરખી જ દેખાઈ આવે છે. 
સારાંશ કે, એવી વ્યાપક દટિથી ધર્મ વિશે વિચાર કરવાથી, ધર્મનો વ્યાખ્યામાં 
આવતા-ઈશરતા અનિદેસ્ય અને અસૂર્સ સ્વસપનો, તેમ જ તેતી તાક્તિક અને ભાવક્પ 
કલ્પનધ્તા અથવા સગુણુ અને સાકાર મૂર્સ સ્વરૂપના-સર્વના જ એક સરખા સમાવેશ 
કરી શકાય છે, એ તત્કાળ તમારા સમજવામાં આવી શકરો; અને એકવાર ધર્મના 
“્યાની મર્યાદા એવી રીતે વ્યાપક અને તાત્તિક થવા માંડી કે, ત્વરિત જ જૂદા જૂદા 
ઘમોંતી વિરેધષુદ્ધિ અને પરાસહિષ્ણતાની ધીમે ધીમે ન્યૂનતા થવા માંડે છે અને તેમનો 
જે જગતમાં શાંતિ અને સૌખ્ય ગ્રસાર્વાનો આઘ અતે ઉદાત્ત હેતુ છે, તે વધારે અને 
વધારે પ્રખળતાથી અમલમાં આવતે! જાય છે. ધર્મની અંગભૂત મબળ પ્રેરણાનો યાજ 
પર્વન્ત માત્ર પરસ્પરના વિનાશમાંજ જે ધાતક વ્યય થતો હતે, તેને અટકાવ થઇને 
પરીમે ધીમે એક જ કાર્યમાં તેતી ગ્રર્ણત્ત ચતી જરો અને એવી રીતે તેની તે સંયુકત પ્રેર- 
શાને પ્રવાઠ કાર્યસિદ્ધિમાં વિશેષ સહાયદારક ચઈ પડશે. 
અચોત્‌ એ સ્થિતિ અત્યારે જ અમલમાં આવવી જેઇએ, એવી આપણી અપેક્ષા 

છે જ નહિ. કારણુ કે, આજે કેટલા ફેટલા કાળધી જગતમાં એથી વિરુઠ ધર્મનાં અતિટટ- 
ફાર્ક પરિણામે! થતાં આવ્યાં છે; અતે તે પરિણામોના પ્રયાધાત જગત્માંના સર્વ 
રાષ્ટ્રોની સામાજિક સ્યિતિપર અદ્યાપિ સૂટ્ટમક્ષૅ પશ્યા કરે છે. ધામિક ખુદ્ધિમાં અતિ 

ઉદાત્ત રૃસોને સિદ્ધ કરવાને સમર્થ પ્રબળ પ્રેરણા હોવા છ્તાં પણુ, કેવળ તેની કાર્યમર્ષા- 
દાને સંકુચિત કરી નાખવ્રાથી-વિરિઇ પક્ષ, પંથ, મત અને વિધિ ઇલાદિ ક્ષુદ્ર અને તેલા 
કાળતા ઉપાધિઓએ તેને અથકાવી નાખગાથી-તેથી કોઈ ઉટ્દિટ કાર્ય ન થતાં ઉટ્ટો, 

સંકુચિત પાત્રમાં જરી રાખેલી અને એકદમ ઉલરાઇને બહાર નીકળતી બાફ પ્રમાણે 

તેના જગત્પર ઉપકાર થવાને બદલે અપકાર જ ચતો ચાલ્યો છે; અને તેતું પરિણામ 

અારે પણુ સમાજને ભોગવનું પડે છે. એતો સતુશવ, વર્તતમાત કાળના ધર્મોની પર- 
સ્પર્‌ વિશેતી સુઠ્િનું અવલોકન કરવાથી સહજમાં જ મળી શકે છે. વાસ્તવિક રીતે ખે 

ધર્મોની આઘ કલ્પના અને મૂળ તત્ત્વો એક જ હોય છે; પણુ માત્ર તે કટ્પનાને વ્યક્ત 

કરવાના માર્મો બન્નેના ભિ જિત હોય છે. એટલાધી જ તેમનામાં દાડવૈર શ્યને તીત્ર 

દૈષ પ્રસરેલે! જવામાં આવે છે. એ ઓગણીસમી સદીમાંની-ચરમ દશકમાંતી કે, જે 

ચેળાએ પૂર્વ ઝરતાં પણુ “સર્વસંમ્ાલ ધર્મ'નો શરતે 'વિશ્વપ્રીતિજા ઉશ્ચસ્વરાત્મક નાદ 


૨૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સાંભળવાર્માં આવે છે, તે વેળાની-સ્થિતિ છે ! એથી, ધર્મકલ્પનાના સ્વસ્પને ન્યાપક- 
અને સર્વસામાવેશક કરવ!નતી કેટલી બધી આવસ્યકતા છે, તે સ્પટ્ટતાથી રખાઈ આવ" 
વાતે પૂરેપૂરો સંભવ છે. * 


ઉપર કલા પ્રમાણે જ્યારે ધર્મકલ્પનાતું સ્વરૂપ વ્યાપક, વિસ્તૃત અને કલ્પનામય 
યનું જશે, ભારે જ ધર્મપ્રેરણાના ગ્રખળ કાર્યનો ગ્રસક્ષ અનુભવ મળતો જરે. એનો 
અભારેતો માત્ર આરંભ થતો જ જેવામાં આવે છે. અર્ષાત્‌ ઉપર કલા પ્રમાણે, એ 
કર્ણ આપણુ જેવામાં આવરે, તેને હછ કેટલોક કાળ લાગરો. તથાપિ કોઇને કોઈ 
સમયે પણુ, ધર્મકલ્પનાના ઉદાત્ત, સર્વવ્યાપક અને તાત્વિક સ્વજ્પને ઉદય થયા વિના 
તો રહેશે નહિ જ, એ સર્વથા નિઃશંક અને નિઃસંશય વાર્ત્તા છે. 


એ વિશે કેટલાક લકો એક બ્રપમક વિધાન કરતા જેવામાં આવે છે. તેમના 
આંેઃપ્રાય ગમાણે, દવસે દિવસે જગત્સાતા સર્વ ધર્મોને લેપ્પ યતો ચાલ્યો છે; મતે 
સતર જ જગતમાં એવે! સમય આવશે કે, ધર્મતું નામ માત્ર પણુ અવશિટ 
રહેલું આપણા જેવામાં આવરો નહિ. મારા અભિપ્રાય પ્રમાણે, એ વિધાન સર્વયા' 
પ્રમાદ ભરેલો! છે. ધર્મકલ્પનાનો દિવસે દિવસે લય થવાને ખદલે, તો તેના વિકાસનો 
જ અભાર આરંભ થએેલે છે. દિવસાતુદિવસ ધાર્મિક પ્રર્ટાત્ત, શુદ, વિરતૃત અને 
ઉદાત્ત યતી “નય છે; અને મનુષ્યોના વર્તતતપર્‌ તેતું હિતકારક પરિણામ વધારે અતે 
વધારે સપણ તયા દઢ થતું નતય છે. પૂર્વ પ્રમાણેની ધર્મની મર્યાદિત અને સંકુચિત સ્મિતિ 
અથારેૅ રહી નથી. ન્યાં સૂધી ધર્મકલ્પના કેટલાક વિશિષ્ટ જનસમુદાયમાં જ રમી રહી 
હલી, રસા સધી તેનું સ્વરૂપ બહુ જ મર્યાદિત અતે સંકુચિત હતું, અને તેનો વિસ્તાર, 
વિશિષ પ્રકારનાં મંદિર અને દેવાલયોમાં, આચાર વિધિમાં, ગાયા પુસ્તકમાં અને મંત્ર 
તંત્રામાંજ રુંયાયલે! હતો. અર્થાત્‌ એ સ્થિતિમાં ધર્મનું ઉન્વલ અને હિતકારક સ્વરૂપ 
વધારે જવામાં આવતું ન હોતું. પરેતુ, એકવાર ધર્મના સાર્વત્રિક અને ઉદાત્ત સ્વજ્પની 
કલ્પના તમારા મનમાં સારી રીતે દસી ગઈ કે, પછી ધાર્ચિક પ્રરૃત્તિતું ખરું શ્યને ઉપ- 
યુક્ત સ્વસ્પ તમારા જાણવામાં આવ્યું જ, સમજતું. તે ગ્રરૃત્તિતું, સર્વથા અજાણુપશે 
પણુ તમારા વર્ત્તનપર્‌ પરિણામ થયા વિના રહે તેમ નથી, તે પ્રશત્તિ તમારા મૂડી સ્વભાન 
વજ બની જરે. ગ્યથોત્‌ તમારી પ્રત્યેક હીલચાલમાં-સમાજના પ્રત્યેક રોમરંધમાં-તેવું 
સૌખ્યતર્ધક પરિણામ દટિગાચર થવા માંડરો, એવી રીતે એ પ્રબળ ગેરણાનો ખરેખરા 
ઉપયોગ યતે! જરો, અને તેના યોગે, આજ સૂધી થયું હરો, તેના કરતાં અનેક ગણું વધારે 
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સમસ્ત જગત્તું કલ્યાણુ થરો; અને સર્વમાં અનુગ્ય જે સામાન્ટિફિ શાંતત, તેવું જગતમા 
સામાન્ય થઈ જશે. 

એટલે અસારે વિશેષતઃ આપણુને જે વાગી અગ્ર છે, તેએક ફે, જૂદા નતૂદા 
ધર્મના લોકોમાં એકબીજા વિશે વિશેષ પ્રેમભાવ વધવા જેઈએ. સર્વના ઉત્કર્ષ ભમવા 
અપકર્પ, એક જ ઉદાત્ત કલ્પનાતા આધારપર અવલંબેલે છે, એ વાત પ્રથમ તેમના અતુ- 
જવમાં આવવી નેઇએ. પરસ્પરતા મનમાં એકમેક વિષે એક ગ્રડારનો આદર ઉત્પન 
થવો જેઇએ. તેમનામાં ઉચ્ચ નીચ ભાવ કિવા આલ્યના કે ઉચ્છખલતા હોવાં ત ભેઇએ, 
પરંતુ વસ્તુરિયતિ જેતા, વર્તતમાનકાલીન ભિન્ન ભિન્ન ધર્મતા લોકોમાં બીકનએ। વિશે ઉપર 
ફહેવા પ્રમાણે તુચ્છતા અને તિરસ્કારની ખુદ્ધિ વધારે પ્રમાણુમાં વ્યાપેલી જવામાં આવે. 
છે; એ બહુ જ શોક અતે ખેદનો! વિષય છે. એટલા* માટે ૪. અલારે વધારે અગલનો 
વિષય એ જ છે '*, ફેવળ માનસિક રાસ્ના સિદ્ધાન્તપર જ જેમની ઇમારત ચણાયલી છે, 
એવા લેફતા ધર્મમાં, અને જેમની ધર્મફલ્પનાતે પ્રવાહ દિવસે દિવસે વધારે અને વધારે 
યતી જતી પ્રગતિના ધારણુ પ્રમાણે (અર્થાત્‌ અર્વાચીન શાસ્્રીય રાધાના અને આધિર્શાતિક 
સુધારણાના ધોર્ણુ પ્રમાણે) વહેતે-બનતો ચાલ્યો છે, એવા લેકતા ધર્મમાં એક 
પ્રકારની પ્રેમણુદ્ધિ અને એકવાકયતા થવી જઇએ. 

એવી રીતે ઉભય ધર્મવાદીઓર્માં સંપ ઉત્પત્ત ફરવામાટે ઉભય પક્ષે પોતપોતાનાં 
મતમાં થોડો ઘણે ફેરફાર કરવો અગસનેો છે. પોતાતા શ્રિય અતે દઢ દૂરામ્રઠનો સાંગ 
કરતાં ખંતે પક્ષને જરાક માર્ટું તો લાગવાનું જ, એ જે કે ખરં છે; તથાપિ એમ કર્‌* 
વાથી જ, ઉભય પક્ટતું કલ્યાણુ યવાતો અને બંનેમાટે તત્ત્વત્રાતિતા માંગે અધિક સુલભ 
થવાનો સંભવ છે. એવી રીતે, કાળચકથી યતા સ્યિયેતર ઉપરથી વધતું જતું તાત અને 
વિશિછ્ટ રશવર્ત્તમાન આદે વિવયેને વળગી રહેલું સાન, એ બંનેતો અતે સંયોગ-મેલાપ 
યતાં તે કાલદેશ આદિ ઉપાધિથી રહિત, ઇંદ્યાતીત અને થિત્તાગાચર અતત અને વિશ્વ- 
વ્યાપક ઈશ્વરસૂષમાં લીન થઈ જરો, એમાં લેશ માત્ર પણુ ્રકાનું સ્થાત તથી. 


વ્યાખ્યાન ખીન્દું 


સર્વસામાન્ય ધમેની ૯૫ના, 
અને 


તેતું અત્યુચ્ચ સ્વરુપ 





દી અયવા મનને ગાચર હોય, એવા પ્રત્યેક પદાર્થમાં, બે મહા મળળ અ 
ઉજુંગાતુ કાર્ય વિશ્ેવ રદિગાચર'ધાય છે. એ ખે પ્રેશ્ણાએ પરસ્પર વિરાધિની છે, 

તેમનો તે વસ્તુઆમાં એક સરખો અખંડ કિયા અતે પ્રતિઠ્િયાત્મક કલક ક જ 
હોપ છે. એક પ્રેરણા, ખીજ ગ્રેરણામાંથી ઉત્પન્ન યનારો કાયૉનો નાશ કરવામાટે એક 
સરખા અન્યાહત ગ્રયત્ના કરતી હય છે. 


જ જ બાલ જડ સૃછિના સ્પે અયવા જૂદી જૂરી મારતસિક સ્‍તઃસ્ય ગરત્તિઓનતા 
ક્પે આપણુ અતુભવર્મા આવે છે, તે સર્વ એ ખે ગ્રેર્યાઓવું «7 મિશ્ર કાર્ય છે.'જડસૃષિમાં 
જઇએ, તો, એ પ્રેરણાનું કાર્ય આકર્ષણુ, પ્રતિકાર સને ગુસ્ત્વાપર્પણુ હતયાદિ પ્રકારના જે 
પદાર્થોના ભિન્ન ભિત્ર ગુણધર્મો છે; તે દારા આપણા અવુભવમાંઆવી રાદે છે. સઆધ્યાટ્મિક 
ગ્યથવા માનસિક સૃટ્ટિતા વિષપમાં જતાં આપણા મનમાં રાગ, દ્રેપ, અને સત્‌ અસત્‌ 
૪સાદિ પરસ્પર વિરોધિની અનેક મનોરત્તિઓ ઉદ્ભવે છે, તે પણુ ઉપર ટહેથી ખે કિયા 
અને ગ્રતિક્રિયાત્મક પ્રેરણાઓ નાં જ દશ્ય કાયો ર્ન. માનસિક ચદ વિરોનો એ અતુભવ 
તા નિસ સઘળાને થયા કરે છે. દાઈ એક વિષયના સંળેધમાં પ્રયમ દટિએ આપણુ! 
મનમાં એક પ્રકારની તિર્સ્કારણુહિ ઉત્પન્ન યાપ છે; અતે બીક કોઈ વિષયને જતાં જ 
આપણું મન સાટુન્તિક રીતે તેના તરક્‌ રાશાઈ નય છે. પરંછુ એ ગમવા આમને ન ગમ" 
વાતું કારણુ રું, તે માત્ર આપણાથી નિશ્ચિત કહી શકાતું નથી. એ ખીજ લે[ડાના-ગમયતા 
બીજા પદાર્યોના સંબંધમાં જેવી આપણી વાત છે, તેવી જ તે ખીશત લકની આપણા 
સંબંધમાં પણુ ભાવના હેવી જેઇએ. આપણે આપણા જછતનકાળમાં અનેકવાર એમ 
જેઇએ છીએકે,'ાઈ વિશેષ કારણુ ન હોવા છતાં પણુ આપણું મન ઈ એક વ્યક્તિ પ્રતિ 

ક ન્યૂર્યાડે , તાન 1૨ મી ન્તન્યુઆરી ઈન સ૦ ૬૮૯૬. 
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આપધર્ષામ છે; અને એ યકિતિતા ચેનમાં પણુ આંપણુ વિશે, તહાળ, તેવા જ પ્રેમ ઉત્પન્ન 
“થાય છે; પણુ કેટલીકવાર એમ પણુ બને છે કે, કોઈ પણુ હેવુ ને હોવા છતાં આપણા 

સતમાં કોઈ મનુષ્યને જેતાંતીવાર જ તના વિશે એક પ્રકારનો તિરસ્કાર ઉત્પન્ન થાય છે, 
તેરા જહુવાસ નડેઇએ અંને તેં સત્રસમક્ષ પણુ અઆઘવવે! ત નેઇએ, એમ મનમાં 
ભ્રાસવા માંડે છે; તેવી જ રીતે, ખીન્ત ફાઈ મનુષ્યના મતમાં, સ્માપણા વિશે, ફાર્ણુ ન 
છતાં પણુ એકાએક ખરાબ વિચાર બંધાઈ નય છે. છતાં એ બલે ચમત્કારાતાં કારણો, 
જાઈ કાળે પણુ નિશ્રયપૂર્વક કહી શક્તા નથી. છ 

એ જે સાધારણુ વ્વહાર્માનો પ્રલેક સતુષ્યના અતુભવમાં આવતે નિયસ કલો, 
ત્તે જ સર્વ ગ્રકારતી ગહન, ગૂહ અને સમાષ્યાત્મિકે સ્થિતિતા સેખંધમાં પણુ સલ છે, 
એટલું જ નહિ, પણુ જેટલા ગ્રમાણુમાં એ પ્રેરણાનું કાર્યભૂન થના દ્રવ્ય વિરોષ મહત્ત્વનું, 
ઉચ્ચ પ્રકારતું અને સૂક્ષ્મ હોય છે, તેટલા પ્રમાણુમાં એ પ્રેઃણાર્તું પરિણામ પણુ વધારે 
બળથી થએયું જવામાં આવે છે. એટલે કે, આપણી આસપાસમાં ચારે દિશાએ દેખાતી 
અધેતન અને જડ સૃછિ કરતાં, સચેતત અને પ્રરૃત્તિમમ માનસિક સમિતિમાં, એ ગ્રેર- 
ણાતું કાર્ય વિશેષ બળથી ચાવે છે. એટલે જેટલા પ્રમાણમાં મતુષનું મત ગ્રગલ્કા અને 
વિકસિત થએલું હેય છે, તેટલા પ્રમાણુમાં તેના મનમાં એ બૈ પરસ્પરવિરોધિની પ્રેર- 
ણા નું પરિણામ વિશેષ સપણ, રટ અને શ્રખલ થએયું જેવામા આવે છે. 

હવે, ધર્મવિચારાત્મક જે રિથત્તિ, તેજ માનવી મનની અત્યુચ્ય સ્થિતિ છે. એથી, 
અર્યાત્‌ધર્મવિચારમાં ઉપર્યુક્ત પ્રેરણાનું કાર્ય વિશેપ સ્પટ અને ખલવાન્‌ દેખાઈ આવે છે, 
એ જૂદી રીતે કહેવાની કશી પણુ આવશ્યકતા નથી, ધર્મથી જે પરમ્પરવિરોધી પરિ- 
ણુમે। થએલાં જેવામાં આવે છે, તે એતાં ગ્રતયેતરો છે. મતુષ્યના મનમાં સજાતીયો 
વિશે, કિભહુતા એકદર વિશ્વ વિરે અત્યુચ્ચ પ્રકારની જે પ્રીતિ-એને જ વિશ્વપ્રીતિ, ભૂત- 
«થા અતે તસાતુકપા પ્રયાદિ નામાં આપવામાં શ્યાં છે-રહેલી હોય છે, તેના ઉત્પન્ન 
ચવામાં સર્વ સંસ્કારો કરતાં ધર્મકલ્પનાનો સંસ્કાર જ વિરોષ કારણીમભૂત થાય છે. પણુ 
સાતવી સ્વભાવમાં હોય કે ન હોય તેવી રાક્ષસી ફરતા પણુ એ જ ધર્મકલપના દ્રાગ 
જગતમાં ન્યક્ત યએલી છે. જ્ગત્‌માં શાંતતા અને સમાધાનને સ્યાપિત કરવામાં અને 
તેની (જગતી) છીવનક્લયમાંથી પદોકૃતતિ કરીને તેને સાત્તિક મારડીમાં વાળવામાં સાધની- 
ભૂત થનારા જે અત્યુદાત્ત ૨૬ગારો, તે ધર્મસંસ્યાપકોના ઝુખમાંધી જ નીકળેલા છે; તેમ 
જ માનવી ર્નાતિને કલંક લગાડનાર ગાળે! અને શાપોની વર્ષોતો। ષરમાવધિ પણુ એ જ 
વર્ગના લેકાના સુખધી થએવો છે. સારસશ કે, જેટલા પ્રમાણુમાં વિચારતા વિષય ગહન 
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અને ઉદાત્ત હોય છે, તેટલા ગ્રમાણુમાં એ પ્રકારતી બત્ને પરસ્પરવિરોધિની પ્રેરણાઓનું 
પણુ તેતાપર સાધક ખાધક પરિણામ વધારે જ ચાય છે. ધર્મપ્રેરણાથી જેવી રીતે અગાણ 
રક્તના પ્રવાહ વહીને સહસાવધિ વીર્વનિતાએ શ્નને કોમળ અલ્ટો અનાથ યયાં છે, 
તેડી જ રીતે એ ધર્મપ્રેરણાના યોગે જ સહસાવધિ અનચ્છન્રો, પરખા, ને શુશ્રૂષાલયો 
(હોસ્પિટલે) પણુ અસ્તિત્તતમાં આવ્યાં છે. તેનામોગે અનેક ધર્મશીલ મહાત્માઓને 
હજરો દીન અને દુર્મળ જનોતા આશીર્વાદ પણુ શળત્તા આત્મા છે અને હવે પછી 
પણુ મળતા રહેર્‌ે. 

એવા પ્રેકારતી ધર્મગ્રેરણાના ઉપકારોની મર્ષાદા કેવળ સજાતીપે। પર્યન્ત જ રહી 
છે, એમ નથી, કિન્તુ એ પ્રેરણાના ઉપકાર્થી અનેક ગાશાળાઓ, અને પાંજરાપેળોની 
સ્થાપના પણુ થએલી છે, અને હજારે દીન, તિરુપદ્રવી અને સર્વોપયોગી, પણુ પંગુ જતે 
દુર્મળ થએલા મૂક ગ્રાણીએઓતું પણુ એથી સગોાપન-સરક્ષણુ ચયા કરે છે. એ ધમમેપ્રેર 
ણુના સુપર્ણિમો આજે અનાદિ કાળથી ચાલતાં આવેલાં છે, અને હવે પછી પણુ માવ" 
શ્ચદ્રદ્વાકર્રી આવી જ રીતે ચાલતાં રહેશે, એમાં લેશમાત્ર પણુ સંરાય નથી. અસ્તુ. 

એ પ્રમાણે, ધર્મવિચારમાં થનારી ડ્રિયાત્રતિષ્યાત્મક ગ્રેરણાઓનાં કાર્ષોરતા 
સ્વસ્પો જૂદા જૂદા માગોથી દદ્િગોચર્‌ થાય છે. એથી જણાઈ આવશે કે, ધર્મના જે એ 
નેક વિલક્ષણુ ગ્રઝારના-પ્રસંગ વિશેષે પ્રાણુવિધાતકર અને ભર્યકર મતભેદ અને પંથો 
જેવામાં આવે છે; ને તેમનો પરસ્પર જે સાવકા ભાઇઓ જેવે! વિરોધિ સંબંધ દેખામ 
છે, તેડું ખીજ ધર્મવિચારના શહ, અલુદાત્ત અને કલ્પનામય સ્વરૂપમાં રહેલું તથી; 
કિન્તુ એ કેવળ ધર્મવિચારના આરંભ કરતી વેળાએ જ, તદ્ષિયક જે ખે સાધકબાધક 
અને પરસ્પરવિધાતેચ્છુ પ્રેરણાઓ ઉત્પન્ન ચાય છે, તેમતું જ ત્રયક્ષ પરિણામ છે. 

એવી રીતે એ ખે પરસ્પરવિરાધિની પ્રેરણાની સતત ચાલતી ઝટાપરીને જેતાં 
એ ખે પ્રેર્ણાઆનુ કેઈ કાળે પણુ એજીકર્ણુ યતા તેના યોગે ધર્મવિચારમાં સ્થિરતા, 
સૌખ્ય અને સમાધાન ગ્રાપ્ત થશે, એવા આપણે નિશ્રય થઈ શકતો નથી પરતુ એ ઝટા- 
પડીમાથી જ જગત્સા રાંતતા સ્થાપિત કરવાનાં અને સર્વ ધર્મોતું એકીકરણુ કરીને તેના 
યોગે માનવી સાણીઓમાં સૌખ્ય અને સમાધાનતુ સાસ્રાન્ય સ્થાપવાના પ્રયત્તો કરા" 
યાના સ્પૃહણીય ઉદાહરણે। ઇતિટાસમાંથી એક નહિ, પણુ શતેક મળી આવે છે. સર્વતે 
સમત યાય એવો કોઈ એક સર્વન્યાપક અને અવ્યુચ્ચ પ્રકારને ધર્મ બનાવવાનું કાર્ય 
ચક્મ છે કે નહિ, એ વિચાર્‌ સર્વ ધર્મતા મહાત્માએના મનર્માં કોઈને કોઇવાર પણુ 
આવ્યાનું તો સપણ દેખાઈ આઘે છે, અને મારા ગ્રસ્તુત ન્યાખ્યાનનો વિષય પણ એજ છે. 
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પ્રશ્ન એવો છે કે, પર્મવિચારમાં જે ચ્આ અનાદિ કાળથી એકસરખો! કલહ અનૅ 
ઝગડા ચાલતો આવ્યો છે, તે કલઠની કોઈ કાળે પણુ સમાસતિ યાય, એમ છે કે નહિ? 
અને એ કલહુથી કોઈ કાળે પણુ સર્વ જગતતા એકયતું અને પરસ્પર પ્રેમતું ખીજ ઉત્પત્ર 
થશે કે નહિ? એ પ્રશ્ન વર્સમાન કાળની સ્ષિતિ જેતાં સર્વથા સ્વાભાવિક અને સાછુજિક 
છે. કારણુ કે, આ ઓગણીસમી સટ્દીના ઉત્તરાર્ધમાં જગત્માંના એકંદર લેકેતી મુખ્ય 
મુખ્ય વિષયો।માંતી પ્રશત્તિને જતાં, જગત્માંના સર્વ લોકોમાં એક્ય અને શાંતતા કેવી રીતે 
સ્થાપી શકારો, એ ત્રિચારમાં જ સર્વનું ધ્યાન પરોવાયલું એવામાં આવે છે. ( એનું તાજું 
ઉદાહરણ્‌ એ છે કે, ' હેગૂ' નામક સ્થાનમાં સર્વ યૂરોપિયન્‌ પ્રમુખ રાષ્ટ્રોની “ શાંતતા 
પરિષદ! ભરાયલી હતી.) એ ડય અને શાંતતાની સ્થાપના કર્વામાટેના અનેક ઉપાયો 
ગ્રભેક દેશમાંતા સમાજેએ આજ પર્યન્ત વખતો વખત કરી જેયા છે; અને લિશ્ષિભ 
કલ્પતાઓની યોજના કરીને, તેમને અમલમાં આશુવાને! પણુ અનેકવાર ગ્રયત્ન કરેલો 
છે. પરંતુ તેમાંથી એકને પણુ આજ સુધીમાં વિજય મળ્યા હોય, એમ જણાયું નથી. 
એથી આવા ગકારતા હેતુઓને સિદ્ધ કરવાવું કાર્ય કેટલું બધું દુષ્કર છે, એ ધ્યાનમાં આવી 
શકશે, સમાજ, શાંતતા, એકય અને સુસ્યિતતા સ્યાપવાને! ગમે તેટલો પણુ પ્રયત્ન કરે, 
પરતુ સમસ્ત સૃદિતિ।ઈજ આધારભૂત જે જીવનકલહને। નિયમ જગતતી ઉત્પત્તિથી આર્‌ં- 
શાયલે! છે, તેતા પ્રવાહને અને વેગને અટકાવવે, એ સર્પયા અચાક્યજ છે, એવો જ 
એતે તેમનો નિશ્રય થએલો છે, મનુષ્યના અંગમાં જે એક પ્રકારની નૈસગિંક ઉચ્ટૂંખલતાની 
૨૭ રહેલી છે, તેનું તિયમત કાઈ પણુ સમાજ કોઈ પણુ કાળે કરી ર8 તેમ નથી જ. 
અર્ધાત્‌ સમાજ ગ્ૈમ્ય અને ચાંતતાને ગ્રસારવામાટે ગમે તેવી અને ગમે તેટલી ઉદાત્ત 
કલ્પનાઓ ખાંધે, અતે તેમને અમલમાં લાવવામાટે ગમે તેટલા મતૌભાવથી અને અશ્રાંત 
ઉત્સાઠથી ઝવ્સરોસટન! પ્રયત્ને! કરે, પરંતુ તેના સર્વ પ્રયત્નો નિષ્દળ જ થવાતા, એમાં 
શંકા જેવું કાંઈ છે જ નહિ. 
લવે, આપણા વ્યતિરિક્ત ભિત્રભિન્ત વ્ક્તિઓમાં એકય અને ચાંતતા સ્યાપવારતું 
કાર્ય એટલું બધુ દુર્ધઃ-કિબહુના અશક્ય જ-છે, યારે પરસ્પરવિરેધી અનેક સુટ અને ફુટ 
મનોવિકારોથી ભરેલી માનસિક સ્થિતિમાં તે એડય અને તે એકતાનતાને સ્થાપિન્‌ કરવાનુ 
કાર્ય કેટલું બધું દુર્ઘટ દરો, એની કલ્પના કરો. એ વસ્તુ વિરો ઠવે જે વિચાર કર્દ્વાના 
છે, તે તળ એના સંબંધમાં જે અનેક ભ્રામક અને સહ યએલી કહ્પનાઓ છે, વૈતા પર” 
હુથી કરવાને નથી, કિન્તુ આધ્યાત્મિક-માનસિક-સદિમાં ખરી સ્યિતિશી છે, ત જેઇતેજ 
કરવાને છે. એટલા માટે અભારે તો એના સંબંધમાં રૂઢ થએલા રખ્દોના 
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અને ભાષાજળને જરાક એક ખાનએ મૃકશને આપણે એ વિષયને સર્વથા સરળ રીતિથી 
અને વ્યવહારની દૃદિથી જ વિચાર્‌ કરીશું. કારણુ કે, કેટલીકવાર એમ અતુભવમાં આવે 
છે કે, કાઈ એક શખ્દ આપણી ખબાલ્યાવસ્યાથી જ શઆપણા। કાનમાં અથડાયલો હોય છે 
અને આપણે પોતે પણુ નિય તેનો ભાષણુમાં ઉપધાગ કરતા હોઇયે છીએ, પણુ તેનો 
ઉચ્ચાર કરતી વેળાએ આપણુને તેની પૂરેપૂરી અતે સ્પટ્ટ કલ્પના હોતી નથી. એવું 
આપણે એક સાદું ઉદાદરણુ લઇએ. પ્રેમ, પ્રીતિ, શાંતિ, એક્ય અને વિશ્વપ્રીતિ ઇલાદિ 
શખ્દો કેટલીબધીવાર આપણા કાનમાં અયડાયા હરો વારુ? પરંતુ, એ શખ્દોને! યથાર્થ 
અર્ષ શે છે? એમ જે કોઈ આપણુતે એકાએક પૂછે, તો આપણાથી તેતું કશુંય 
ઉત્તર આપી શકાશે નહિ. કેવળ અનેક વેળા કાને પડેલા શખ્રાનો આપણે, તેમને 
અર્થ ન નણુતાં માત્ર પોપટ પ્રમાણે જ ઉપયોગ કરીએ છીએ. પરંતુ.એને ડં 
કોઇના દોષ તરીકે વ્યક્ત ડરે છું, એમ કોઇએ પણુ ધારવું નહિ, એમ ચવું સર્વથા 
સાહજિક જ છે અને એ મતુષ્ય માત્રનો સ્વભાવજ છે, એટલો જ મારા કહેવાને ઉદ્દેશ 
, છે. અને એમ થવાતું કારણુ પણુ સ્પટ્ટ જ છે. તે એમ કે, એ શખ્દથી ધ્વનિત થનારી 
ઉચ્ચ અને ઉદાત્ત કલ્પનાઓ પણુ ગ્રયમ વિશેષ આંધકારવાળા અને પાત્રવાળા સહાન્‌ 
ચતનશીલ મહાત્માઓનાં મનમાં જ આવી હતી, અને તેમણે જ તે શબ્દોને વ્યકત કરવા- 
માટે ઉપરના શખ્દોને પ્રચારમાં લાવવાતો પ્રયત્ને કરેલો છે. તે મહાન્‌ મહાત્માઓને 
થઈ ગયાને પણુ આજે યુગે।ના યુગો વીતી ગયા છે, અને તેમની સાથે જ કેટલાક શખ્દોના 
ખર્‌ા અર્યોના પણુ લોપ થએલો છે. તેમની પછી તેમના અનુયાયી થયા. તેમણે ગમે તેમ 
પણુ તેમનું તાન અમુક સીમા પર્યન્તતું જ હોવાથી વ્યર્થ અને નિરર્થક ન હેય તેવી 
કાઢિયો ચલાવીને માત્ર શખ્દછળના સર્ડબર્નો જ વિસ્તાર વધારી દીધો; અને પોતાને 
ભાસ્યો, તે જ અર્થ ખરો, એવા દુરાત્રહને તેએ પકડી રાખવા લાગ્યા; એથી ધર્મનાં મૂછ 
ગંભીર, શુદ્ધ અને પવિત્ર સ્વસ્પને નાશ થતાં, તેને માત્ર રાબ્ટિકિ આર્ડબર્‌ અને કલન 
છાત્મક યુકિતિવાદતું સ્વસૂપ ગ્રાપ્ત થયું. 
ગ્રકારતી વ્યક્તિક અથવા સંકુચિત કલ્પના હુતી નહિ. તે જ કલ્પના, આ ધર્મપ્રચાર- 
કોના સમયમાં “અમારે ધર્મ “તમારો ધર્મ' અને “અમારે રાષ્ટ્રીય ધર્મ' એવી રીતે 
નિયામક અનેકેટલેક અંરો સડેલા વિચારાવાળી થઈ બેઠેલી છે. ધર્મનિદા, તે એક વાસ્ત- 
વિક ભિત્ત ભિન્ન વ્યકિતમાં સ્વતંત્રતાથી જન્મર્તાજ ઉત્પન્ન થનારી ગરત્તિ છે; તથાપિ 
આમની ભાષામાં તે સ્વદેશાલિમાન ઇસાદિ રાષ્ટીય મનોશતિઓના એક ઉપાંગરૂપ જ થઈ 
પડેલી છે. એથી એડંદર્‌ ધર્મવિચાર્માં એકવાક્યતા, શાંતત: અને એકસંપતા ઉત્પન્ન કર- 
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વાતું કાર્ય કેટલું બધું કઠિન છે, તે તમારા જાણુવામાં આવી ગયું હશે જ, તથાપિ એ જ 
ચમહારિક ગૂઢ તત્તતતું આપણે આજે વિસ્તારથી નિરીક્ષણુ કરીને એ વિરે ખીજું શું શું 
આપણા જેવા અને જણુવામાં આવે છે, તે જેદએ. 

જગત્માંના નદા જૂદા સુખ્ય મુખ્ય ધર્મો વિશે સામાન્ય રીતે વિચાર કરતાં, તેના 
વિષયમાં જે એક વિરોવ વાર્તા આપણા નેવામાં આવે છે, તે એ કે, કાઈ પણુ મોટા અને 
જગત્‌માંતા કોઈ પણુ વિરોષ સમાજને માન્ય હોય, એવા ધર્મતે લઇએ, તો તે પ્રત્યેકના 
ત્રણુ મુખ્ય અંગે! દદ્િગાચર્‌ થાય છે. તેમાંતું રયમ અંગ (૧) આધ્યાત્મિક અથવા 
તત્ત્વજ્ઞાન વિષયક છે. એ અંગમાં પ્રતોક ધર્મની આઘ કલ્પતા, તેનાં વિશિષ્ટ મતો 
અને તેતો અંતિમ સાધ્ય હેતુ, ઇલાદિ વિષયોનું તાત્તિક રીતિથી વિવેચત કરેલું 
હોય છે. અને તેમાંજ તે ઇટ હેતુને સાધ્ય કરવાનો માર્ગ પૃણુ સામાન્ય ફૂપથી 
બતાવેલો હોય છે, એટલે કે, એ અંગમાં નાની સૂતી ખુલાસાની વાતોનો અથવા 
સ્પછીકરણેને। સમાવેરા યતો નથી; કેવળ તે ધર્મની કલ્પનાઓ જ, તે તે ધર્મોને સંમત 
હોય એવા શખ્દોમાં-એટલે કે, વિરિછ પરિભ્રાયામાં-ચક્ત કરેલી હેય છે. યાર પછી . 
ખીશું અંગ (૨) પૌરાણિક ઇતિહાસ, આપખ્યાયિકા અને ગાથા ઇાકિકનું બનેલું 
છે. એ અંગ ભિન્ન નથી, કિંતુ પ્રથમ અંગના સ્પછીકરણુ અથવા પરિશિટ્ટરૂપ છે. 
તત્તતત્ઞાનવિષયક ભાગમાં જે તત્ત્વો કેવળ સામાન્યત? અતે સાંકેતિક પરિભાષાથી વ્યક્ત 
કરેલાં હોય છે, તે જ તતવો એમાં આખ્યાવિકા અને ઇતિહાસ ઈલાદિના સૂપમાં વધારે 
સ્પ અને વિરાદ કરેલાં હોય છે. અર્યોત્‌ એમાંના સુખ્ય ભાગ, પ્રાસાદિક મહાન્‌ સાથુ 
પુરષો અતે સંત મહાત્માઓનાં ચરિત્રો અયતા દૈવિક અને ઈશ્વિરાંશ વિભૂતિઆનાં અદ્‌- 
શુત વર્ણનાત્મક અવતારકૃત્યાથી જ ભરેલો હોય છે; એ નવેસરથી કહેવાની કરી પણુ 
એઅગસ નથી. એટલેક, એ અંગ ગ્રથમ અંગનું વિશેષ સ્થૂલ અને મનોરંજક સ્પાં- 
તર જ છે, એમ કહેવામાં કરો પણુ વાંધા આવે એમ નથી. પ્રથમ અગમાંનાં તત્વોના 
મતિપાદતતો અને યુક્તિવાદનો જે ગૂઢ, નીરસ અને વિકટ ભાગ હોય છે, તે જ એમાં 
સાધુ ચરિત્ર કિવા જવતારકૃત્યોદ્દારા વધારે સુબોધક અને મતમાં ઠસી જાય એવી 
રીતે ગ્રથિત કરેલો હેય છે. ત્રોજું અંગ (૩) વિશિષ્ટ આચાર્‌, વિધિ અને તત્રમંત્ર 
ધભાદિયુક્ત હોય છે. એ અંગ, પ્રયમનાં બન્‍ને અંગો કરતાં-જે તે ધર્મ અતુસાર-વિશિટ 
અને સંકુચિત હોઇને તેમાં અનેક પ્રકારનાં ચરીરવ્યાપાર, ધાર્મિક આસનો, (શ્યાસન- 
વિધિ) પૂન્ન અર્ચ અને રાચિ પવિત્રતા ઇયાદિકોનું વિચિટ્ટ પ્રકારનું વિધિતિવેધાત્મક અને 
સવિસ્તર વિવેચન કરેલું હોય છે. અમુક કરું નહિં, અમુક કર્મ કરતી વેનાએ અચુક 
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આશસનવિધિતો સ્વીકાર કરવો અને અમુક દેવતાની ઉપાસના અમુક પ્રકારે કરવી- 
સાર્રાશ કે, મનુષ્યના દેઠધર્મમાં અને ઇદ્વિમાં જેથી ધર્મનો વિશિટ સંસ્કાર થઈ શકે, 
એવી રીતે એ આજ્ઞા-પ્રયાજ્ઞાનું ધોરણુ રાખવામાં આવેલું હોય છે. એવા પ્રકારે પ્રયેક 
ધર્મનાં એવાં ત્રણ ત્રણુ અંગો હોય છે. કોઈ પણુ મહાન્‌ અને બહુજનસમંત ધર્મ લ્યો, 
તો તેમાં એ ત્રણુ અંગો 'અવશ્ય મળી આવવાનાં જ. એમાં કદાચિત્‌ એટલું થશે કે, 
એક ધર્મનો ખધા ભાર અને આધાર એક અંગપર વધારે હશે, તો ખીજ ધર્મનો વળી 
બીન અંગમાં જ વિરોષ આત્રહ અને કટાક્ષ રહેલો આપણા! નિઠાળવામાં આવરો. અસ્તુ. 

હવે આજના વિધયભૂત પ્રશ્નો ખરો નિર્ણય કરવાનો તે એવી રીતે કે, ધર્મનાં એ 
ઉપર કહેલાં ત્રણુ સુખ્ય અંગોના પ્રથમ અનુકમે વિચાર કરવો જેઇએ, તેમને ભિન્ન 
શિન્ન વિચાર કરતાં જે અનુમાનો નીકળે, તેમના સરવાળાથી ને આપણે ઉપરના 
સહત્ત્વના મશ્રનો વિચાર્‌ કરીએ, તો! આપણું કાર્ય વધારે સુલભ અને નિશ્રયકારક થવાના 
સંભવ છે. તારે, ગ્રયમ આપણે એ ઉપર્યુક્ત ત્રણુ અંગોના અતુકમે વિચાર કરવામાં 
ગરત્ત થઇએ, 

ત્રેયમ અંગ આધ્યાત્મિક અથવા તત્ત્તજ્ઞાનવિષયક છે, તેતે આપણે લઇએ. પ્રથમ 
એ જણાવી રેવું ભેઇએ કે, આજના પ્રસંગે એકંદર ધર્મ વિશેના જે પ્રશ્નને ચર્ચામાટે 
ઉપસ્થિત કરવામાં આવ્યે છે, તેતો, ગથમ એ ત્રણે અંગોના સંબંધમાં વિચાર કરી 
શકાય તેમ છે. એટલે, એ અંગ વિરો ગથમ એવો સાહજિક પ્રશ્ન ઉદ્ભવે છે કે, 
“સમસ્ત જગતને સંમત થાય, એવું સર્વ સામાન્ય તત્તજ્ઞાન જગત્‌માં ડયાંય પણુ ઉપ- 
લબ્ધ છે કે નહિ!” એવું ઉત્તર એ છે કે, “અઘયાપિ તૈવું જ્ઞાનં ઉપલબ્ધ યએલું નથી.' 
કારણુ કે, અયારની સ્થિતિ ભેતાં પ્રત્યેક ધર્મ પોતપોતાનાં જૂદા જૂદાં અને બહુ અંશે 
પરસ્પરવિરેધક મતો! જ ગ્રદશિંત કરતો! હોય છે, અને 'એજ સતો ખરાં અને બાકીનાં 
બધાં ખાં, એમ તે મહા દુરામ્રહથી પ્રતિપાદન કરતો હોય છે. વળી માત્ર એટલું જ 
કરીને તે રહેતો નથી, કિન્તુ જે સતુષ્ય તેના મતનો અંગીકાર ન કરે, તેતે “નરક અને 


સતુષ્યનો ફૂર અને સ્વાર્થી હેતુ હોવ છે, 
ખૂની માણુસના ફૂરપણામાં અને એમની 
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ફરતામાં ધણા જ અંતર છે. એસતી કૂરતા તે ખૂની કરતા નથી, કિન્તુ “ર્માવેરા” 
નામક મતુષ્યના મસ્તિષ્કમાં થતા એદ ભ્ર્યકર રોગના જ એ પ્રતાપ છે, ખરી રીતે 
જતાં ધર્માવેશી માથા ફરેલા લોકો જેવા, સર્વથા મનોભાવથી પોતાતી કલ્પનાને વળગી 
રહેનારા, ખીન્ન કાઈ પણુ લોકા હે!તા નથી. પરંતુ જગત્માંતા ગાંડા-ઉન્મત્ત-મનુષ્યોના 
કલ્પતાપ્રસાદના લાભ જેવી રીતે આપણને ભેઇતેો નથી, હેવી જ રીતે એ માથાના ફાટેલા 
અને ગાંડાપીર ધાર્મિક લે!કેની માતીનતાના પરસાલ્થી જેટલા અલિપ્ત રહી શકાય તેટલા 
લિપ રહેવાનો આપણે તતુમતધતથી સતત અને નિરંતર પયતન કરવો જેઈએ. આપ- 
ણુને પોતાને એનો લેરામાત્ર પણુ વિકાર થવા દેવો ન જેઇએ. 

એ જે ઉપર “ધર્માવેશ'નો મતુષ્યના મસ્તિષ્કમાં થતો! રોગ કલો, તેના જેટલે 
ભયંકર બીજે કાઈ” પણુ રોગ હરો નહિ. કેમ નહિ હોય ? નહિ જ હોય. કોઈ પણુ સમા- 
જને એ રેગતે। સંસર્ગ થતાં જ માતવી સ્વભાવને જેનું સ્વમ પણુન હોય, તેવી રાક્ષસી 
શૂરા મનુષ્યના મતમાં નળગૃત થાય છે. તેને! કોપ અનિવાર્ય શઈ જય છે; શરીરમાં 
વાયુ અથવા પિશાચનેો સંચાર થવા પ્રમાણે મતુષ્યના અંગમાં એક ગ્રકારનો ઉન્માદ 
અયવ્રા અતિવાર્ય રાક્તિનો સંચાર યવા જ્યા ભાસ થાય છે અને તેથી સમસ્ત દેઠ ડંપા- 
યૂમાન થઈ જાય છે; અને વાસ્તવિક રીતે જે મતુષ્યો બંધુસમાન હોય છે, તે જ એક 
ખીન્તના હાડવૈરી બનીતે અત ક્ર અને હડકાયલા બ્યાદ્ો પ્રમાણે એકમેકતું ગણું 
ચાવીને એકખીન્નતું લોહી પીવાને તૈયાર યઈ જાય છે. અસ્તુ, યારે પ્રયમ મુખ્ય અંગતા 
સંબંધમાં જેતાં, સર્વસામાન્ય ધર્મને અત્વેત ઇષ્ટ, એવા જે આધ્યાત્મિક અગ સંબ- 
પિની, સર્વ ધમમાં, શાંતિસ્યાપક અને સમાધાનકારક એકવાકયતા જઇએ, તે અલારે 
કયાંય જવામાં આવતી જ નથી. એટલું જ નહિ, પણુ તેતે વિધાતક થઈ પડનારી પરિ- 
રિથિતિતું “7 અલારે્‌ દિવસે દિવસે વધારે અને વધારે સાખ્રાજ્ય ચતું ચાલ્યું છેટ્‌ અને હવે 
પછી પણુ કેઈ કાળે તે એકવા3પતા થરો કિવા નહિ, એ નિશ્રપાત્મક કહી શકાતું નથી. 
એ ગ્રમાણે આ ત્રયમ અંગના સંબંધમાં વિચાર ચયે!. 

હવે આપણે ખીન્ન અંગ વિસે વિચાર કરીએ. એના સંબંધમાં પણુ ત્રયમ પ્રશ્ન એ 
ઉભો થાય છે કે, “તદ જૂદા ધર્મોની પૌરાણિક અને એતિહાસિક આખ્યાવિકાઓ,માં 
કાંઈ પણુ સાદશ્ય અથવા એકવાડયતા છે કે તહિ ? એનું ઉત્તર પણુ “કાંઇ પણુ સાદશ્ય 
નથી.' એવું ન શ્યાપતું એેઇએ. ફારણુ કે, પ્રયમ અંગ પ્રમાણે જ સર્વ ધર્સોમાં એ 
અંગના સંબંધમાં પણુ તેવી જ ભિન્નતા અને પરસ્પરવિરુદ્તા જ જવામાં ભાવે છે. પણુ 
શૈદ એટલે! જ 'ે, સર્વ ધર્મોનો ડોળ એ જ હોય છે કે, “માત્ર મારી વાતે જ ખરી ગને 
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ઘશરપ્રેરણાથી ઉદભવેલી છે અને બીન્નની બધી વાતો સર્વયા અસલ, કાર્લ્પાનક અને 
ભાંડ્કથાએા જેવી જ સમજવી. એ વિધાનને વધારે સ્પછ કરવામાટે આપણું એક 
ખહુજ પાસેતું અને તિયના પરિચયતું જ એક ઉદાહરણુ લઇશું. હું અયારે જે ઉદાહરણુ 
લેવાના છું, તે માત્ર સર્વના સહજ સમજવામાં આવી ચકે, એવું હોવાથી જ 
લેવાના છું, અર્યાત્‌ કોઈ પણુ ધર્મની નિન્દા કરવાનો મારો લેશમાત્ર પણુ હૈતુ 
નથી, એ મારે તમને પ્રયમ જ જણાવી દેવું બેઇએ. ખીસ્તી ધર્મની જ એક વાત 
લો. ખ્રીસ્તી લેક્ામાં એક એવી કથા છે કે, ઈશ્વર-પર્મેશ્ર કબૂતરના ઝ્પે નીચે 
ઉતર્યો અને તેણે ખ્ીસ્ત (ફાઇસ્ટ્ઝતા બાપ્ટિજમ્‌ વેળાએ તેના શરીરમાં ગોવેઇ 
ફર્યો. એ વાતને તેઓ “વળ કાલ્પનિક પૌરાણિક આખ્યાયિકા સમાન માતતા નથી; 
કિન્તુ ઇતિહાસસિદ્ અને સર્વથા સલ જ માતે છે. પરંતુ હિંદુ લોકોમાં, “પરમેશ્વરે 
વખતો વખત ગાયના જપે આ પૃથ્વીપર અવતાર ધારણુ કર્યો એવી જે એક કલ્પતા 
જે, તેને ખીશ્તી લોકો માનતા નથી અને તેની 'ગપાટે,' કલ્પિત કયા, “મૂર્ખતા ભરેલો! 
વિચાર પ્રસાદે વિશેષણ લગાડીને ફજેતી ફજેતી કરી નાખે છે, વળી ખી્જીં પણુ 
એક ઉદાહરણ લ્યો, યહૂદી લોકે।માં પેટીના અથવા કબાટના આકારની એક મૂત્તિ તૈયાર 
કરીને તેની બતે બાજ્તૂએ ખે દેવદૂતોની પ્રતિમા કેર્વામાં આવે, તો “મંગલ મંગલાનામ્‌- 
પવિત્રથી પણુ પવિત્રાત્તમ પ્ાતમાઓમાં રાખવાને પાત્ર ચાય છે. કારણુ કે સર્વશ્રે 
જશ્ચિરતે તે માન્ય છે, એવે। તેમનો નિશ્ચય ય ગએલો છે, પરંતુ તે જ જે કેઈ એક સુંદર 
પુસ્ષ અથવા સ્ત્રીની પ્રતિમા બનાવવામાં આવે, તો તે માટે “શાંત પાપે ! તૌળા-તૌબા! 
ફ્રેડી જ નાખા.' એવા જ તેઓ કોલાહલ મચાવી સૂકરો. એ ન્મણું પૌરાણિક ભાગતા 
વિષયમાં જગત્તા ધર્મોની એકવાયયતાને ગ્કાર ! કોઈ એક મતુષ્ય ચૌટામાં ઉભે! રહીને, 
“અમારાર્માતા એક ગ્રાસાદિક પુસ્પે આર્વા આવાં અદ્ભુત ફૂલો કર્યા,” એમ કહેવા 
માંડે, તા બીનન ધર્મના લોકે, તેને પ્રમાદી અને ઉન્મત્ત ધારીતે તેના તે કહેવાને વખારી 
કાહવાને જ કસર કસીને તૈયાર થઈ જ્નય છે. પરંતુ તેમના પોતાના સાધુ પુસ્વાનાં ચરિ- 
ગ્રામાં જઇએ, તતો ઉપર કહેલા વચન કરતાં પણુ વધારે અસંભવનીય ભાસનારા અનેક 
દિવ્ય ચમત્કારો તેમણે કરવા નિરોનાં યુષ્કળ વર્ણના આપણુતે મળી આવે છે; અને 
તેમને તેએ સર્વયા પ્રમાણુભૂત અને પતિહાસસિદ્ઠ જ માતે છે. સાર્રાશ કે, આજ 
પર્યન્ત મે જેય્લા જેટલા લોકને તતેયા છે, તેમનામાંથી કાઇતા પણુ મનમાં, એ એક જ 
વિષયના સંબંધમાં યયાર્થ કલ્પના આવી હોય, એમ મારા જવામાં આવ્યું નથી. હવે એ 
બધા વિશે ખરે હાય, એનું માત્ર એક જ અતુમાન નીકળે છે; અને તે એ કે, તે સર્વને 


મ્જ્‌ 
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પ્તિહાસનો થોડે ધણ! આધાર હોય છે, અને ખાજીનો બધા ભાગ કેવળ અતિશયૉક્તિથી 
જ ભરેલો! અને કાલ્પનિક વર્ણનાથી જ પરિપૂર્ણ હોય છે. અહીં સુધી ખીન્ન અંગનો 
વિચાર ચયેો.. હવે આપણે ત્રીજા અંગની પરિસ્થિતિનું અવલોકન કરવાના કાર્યમાં લાગીએ. 
, આચાર,વિધિ અતે મંત્રતત્ર; એ ત્રીજું અંગ છે. પ્રયમ ખે અંગેની જે સ્થિતિ 
છે, તે જ સ્થિતિ એ અંગની પણુ અનુભવવામાં આવે છે. મ્રત્યેક ધર્મના પૂત, અર્ચા અને 
ઉપાસના વિશે કેટલાક વિરિટ્ટ આચાર, વિધિ અને સંત્રતંત્ર ઇલાદિ હોય છે; અને ગ્રત્યેક 
પર્મ, “મારા આચાર અને મારા વિંધિજ સયુક્તિક અને પવિત્રતમ છે. અને ખીશન- 
આનું કહેવું-તેમતા આચાર અને વિધિ, તે માત્ર દંભ, સડંબર અને ઠગાઈ વિતા ખીજું. 
કશું પણુ નથી.' એમ દુરાગ્રહ અને બળપૂર્વક પ્રતિપાદન કર્યા કરે છે. કાઇતા ધર્મમાં 
મૂત્તિપૂનના જવામાં આવે, તો ખીજ ધર્મના લોકો તત્કાળ “બ્ર્ધાકાર ! ભ્ર્ટાકાર ! ! 
તૌબા! તૌબા! ભ્રર્યકર ! ભર્યકર 11 પયાદિ પોકારેર કરીને અંગમાં સાત્તિકતાનાં 
રોર્માંચ ઊભાં કરી દે છે. એક નિસતું જ ઉદાહરણુ લ્યો $ ( શંકરના 1પિડર્માતું ) લિગ- 
એ ચિહ્ન પ્રથમ અસ્તિતમાં આવ્યું, તે વેળાએ તેતી કલ્પના કેવળ વિષયાત્મક જ હતી. 
પણુ પાછળથી તે કલ્પના લુપ્તપ્રાય થઇને અલારે તે ચિહ્મ પરમેશ્વરનું દરક માનવામાં 
આવે છે. પણુ મુખ્ય વાત એ છે કે, જે રાષ્ટ્માં એ લિંગપૂજા પ્રચારમાં છે, તેમના 
મનમાં, એ પ્રતિમાની ખરૅખરી કલ્પના કોઈ કાળે પણુ આવતી નથી. માત્ર તે એક 
મૂત્તિ છે-તે એક ધાચિક ચિહ્ન છે, એમ સમજીને જ કેવળ અંધ વિશ્વાસથી તેઓ તેની 
પૂનત કર્યા કરે છે. પરંતુ એ જ ગૃત્તિ વિશે જે કોઈ પરધર્મીય પુરષ વિચાર કરે, તો 
તત્કાળ તે વિષયાત્મક કલ્પના તેના નિરીક્ષણુમાં આવી જાય છે, અને તેથી તે એ મર્સિ- 
પૂત્તતો નિષેધ કરવા માંડે છે, પરંતુ તે મૃત્તિપૂનના નિવેધક પોતે એ લિંગપૂજા જેવી જ - 
કિંબહુના તેથી પણુ વધારે અશ્લીલ અને ત્તિરસ્કરણીય ગ્રતિમાની પૂજા કરવામાં મહા- 
પાર્નિકતાથી સૌંથાયલેદ હોય છે. અર્યૌત્‌ ખે પુરષ વળી લિંગપૂજ્કોને બહુજ અજ્ઞાની 
અને ભયકર ભાસે છે, એજ વાતને હું ખીજે એક મુદ્દો લઈને વધારે સ્પટ કરીશ. લિંગ- 
ગ્તિમાની કલ્પના અને ખ્રીસ્તી લેક્ાના *“મભુભાજનવિધિ?* એ બે વિષયોને 
આપણે ચર્ચીએ. ભારતવર્ષમાંતી લિંગપ્રતિમાની પૂજ્નતું તામ કાઢતાં જ ભાવિક 





* એ “પ્રભભોજ્ન* તે ખ્રીસ્તી લોકામાંના “.૦તંડ' 801૦ નો વિધિ છે. જેજસ 
ફાઇસ્ટે માનવન્નતિના તારણુમાંટે પોતાના દેહનું કોંસપર ખલિદ્દાન આપ્યું, તેના સ્મરણાર્થ 
એ ભોજતનો નિધિ કરવામાં આવે છે. એ પ્રસગે કાઇસ્ટ્ના માંસ અને રક્તના દર્સાક તરીકે રોટલી 
અને મદિરા ભષ્તમંડળમાં વહેંચવામાં આપે છે. 


૪૨ શ્રીવિવેકાનંઠ વિચારમાળા 


ખોસ્તીઓનેો પિત્તો ઉકળી ન્તય છે; અને ખોસ્તી લોકામાંના શ્રભુભોજન'તી કલ્પના 
સાંભળીને ખરા કર્મકાણ્ડી હિંદુઓને ખોરતી ધરી વિશે તિરસ્કાર ઉત્પન્ન થઇ 
જાય છે. એક ગ્રતુષ્યતા આત્માનો રૈવિક અંશ અથવા સદ્ગુણુ પોતાના અંગ- 
કેહ-માં ઊતરી આવે, એટલામાટે તેતે જીવથી મારીને તેના રક્ત માંસનું ભક્ષણ 
કરવું, એ કેવળ મતુષ્યભક્ષક રાક્ષસતા જ છે, એવી હિન્દુઓની ધારણા છે, કારૃણુ 
કે, અારે પણુ જંગલી લોકમાં એવી માન્યતાને! પ્રચાર નેવામાં આવે છે, તેમતામાં 
જે કાઈ એક શૂરવીર અને પરાકમી યુસ્પ ઉત્પન્ન થાય છે, તો તેને તેઓ તતકાળ ઠાર 
કરી નાખે છે, અને તેના અંગમાંતી શૂરવીરતા પોતાના અંગમાં લાવવા માટે તેતા શરી- 
રનો ઉત્તમ ભાગ જે કાળજું-તેને સધળા જણુ વૅહેચીને ખાઈ જય છે. ખીસ્તી લેતા 
'પ્રભુભોજન' ની કલ્પના પણુ એના જેવા જ ત્તમલી રિવાજમાંયી નીકળેલી હોવી 
જેઇએ, એવું અતુમાન કરવામાં કાંઈ પણુ વાંધા આવે એમ લાગનું નથી. હુવે આ 


* એવિધિતી ખરેખરી કલ્પના શી છે, એ વિશે 
એક આપણો પરંપરાગત સ્« 
! ન કરતાં, મતે ભાવથી તેતુ 


મ દ પણુ જગત્માંતા આચારવિધિ 
અને મંત્રતત્રમાં એવું એક પણુ સામાન્ય વત્તત અથવા સર્વસંમત ઉપાસનાનું ચિટ્ ઉ૫- 
કે જેવડે તે સર્વ ધર્મોમાં પરસ્પર એકવાકયતા કરી શકાય્‌. એટલે, એ 


અને સર્વગંમતતા થવાની આશ! 


રહે છે. લારે હવે બીજી કાઈ રીતે તેના નિરાકરણુનોા આપણે 

ગયતન કરીએ, પૂણુ ન ન બીજે એક સાહજિક પ્રશ્ન મનમાં ઉદભવે છે કે, એવા 
ઈ તપમાં ડયાંય મળી આવરો ખરી કે? કિવા સર્વસામાન્ય ધર્મ 
રા કાળે પણુ બનાવી શકારો ર8? એન પ્રશ્નનો હવે ખીજ રીતિથી સવિસ્તર 
સાર કરવાનો છે. પ્ણુ તે પહેલાં, એ કહેકું જેઇએ કે, ગ્રત્યેક ધર્મમાં સર્વમાન્ય” 
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તાનું તત્તત ખીજ્સ્પે તો રહેલું હય છે જ. ભારે તે જ બીજનો જેથી વિકાસ થવાને! 
સંભવ હોય, તેવો કોઈ એક યોગ્ય ઉપાય શોધી કાઢવાથી સર્વ ધર્મોને સર્વથા માન્ય થઈ 
શકે એવી એક સર્વસામાન્ય ધર્મની કલ્પના અસ્તિત્તમાં આવે, એ સર્વથા શકય અને 
સંભવનીય છે. સૃદ્ટિમાં સર્વયા અશકય તો કાંઈ છે જ નહિ. 

સમસ્ત માનવજતિમાં જ જે એક વિશ્વપ્રીતિની કલ્પના ખીજસ્પે રહેલી હોય 
છે, તેજ ધર્મની સર્વમાન્યતાની કલ્પનાનું ખરું અને મૂળ ઉત્પત્તિસ્થાત છે. અર્થાત્‌ 
! -અઘાપિ કોઈ પણુ ધર્મે ખરેખરી વિશ્વપ્રીતિની સ્થાપના કરી જ નથી; અને હવે પછી 
પણુ કાઈ ધર્મદ્રારા તે પ્રસ્થાપિત થરો કે નહિ, એની પણુ શંકા જ છે. બાકી બકરાં 
અને મૅંટાતી વાતો પ્રમાણે તો પ્રત્યેક ધર્મ એ વિશ્વ્રાંતિનાં યશોગાન ગાવાને એક પગે 
તૈયાર હેય છે; પરતુ તેનું પોતાનું જ વર્સન એ તત્તથી સર્વથા વિસ્દ્ર હોય છે. 'વિશ્વ- 
મીતિ! વિશ્વપ્રીતિ |! મંધુતા બંધુતા!!' એ શબ્દો આપણે કેટલીવાર સાંભળીએ છીએ 
વારુ? અને પ્રત્યેક સમાજ, જગતતા પતર લોકને ઉપરેશ આપવાનો અધિકાર-ઉપ- 
દેશ કરવાની પાત્રતાનો મ્રેઇ અધિકાર-પોતા તરક ખેંચી લેવામાટે કેટકેટલી ખટપટ કર્યા 
કરે છે, એ પણુ આપણે અનેકવાર જોઇએ છીએ. એ વિષયમાં અલારે અમારામાં ચાલતી 
એક વિનોદાત્મક વાર્તાની મને સ્ષૃતિ થઈ આવી છે, તે હું તમને કહી સંભળાવું છું. 
અમારા ભારતવર્ષમાં મહ્પાનને સર્વથા નિષિદ્દ અને પાપન્પ જ માનેલું છે, એ તમારા- 
માંના ધણાકાના નણુવામાં હશે જ. એકવાર એક કાકા સાધે ખે ભત્રીનન રહેતા હતા. 
અર્યાત્‌ તેમને પાતાના કાકાનો ધણે। જ ત્રાસ હતે. તે કાકા ધણા જ નૂના વિચારનો 
અને કડકસ્વભાવનો મતુષ્ય હતો. એ બન્ને ભત્રીજાઓને દારૂ પીવાની ઇચ્છા થઈ. એટલે 
એ કાર્ય રાત્રિના સમયે અને ચુપ રીતે કરવું જેઇએ, એવો તેમણે નિથય કર્યો. તે નિશ્રય 
મમાણે સધ્ય રાત્રિના સમય યતાં જ તે બન્ને ભાઇઓ એક ઓરડામાં પેઠા. પણુ એ 
“ઓરડાની બાજૂમાં જ આવેલા ખીન્ન ઓરડામાં તેમનો કાકો સૂતેલો હતે? એટલે મઘ 
પીવાનો પ્રારંભ કરવા પૂર્વે પ્રતયેક ભાઈ ખીજ ભાપને “અરે ! એકદમ ચુપ હેં ! બાન્નૂના 
ઓરડામાં કાકા સૂતેલા છે-તે ન્નગી ન ઉઠે !' એમ ધીમા સ્વરે ચેતવણી આપતો હતે. 
એમ ચેતવણીઓ આપીને તેમણે દારૂ પીવાની શરુઆત કરી અને જેમ જેમ તેઓ 
પ્યાલાપર પ્યાલા ગટગટાવતા ગયા, તેમ તેમ તેમનો બકબકાટ વધતો ગયે!-દરેક 
પ્યાલો પીતી વખતે “ ભે એક્દમ ચુપ-તું ! એકદમ મૃગે-કાકા ન્નગી ઉઠરો ઈ એવી. 
એક ખીજને ચેતવણી આપવાને કમ પણુ તેમણે ચાવૂ જ રાખ્યે. અંતે સાત્વિકતા 
(?) નો આવેશ વધતાં વધતાં બન્નેની ૫]પભીરુ ચૅતવણીએ મોટા મોટા પાકા- 


| 
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-ઝુકતી હુય ઝુકાનેવાલા ચાહિયે.” એ કહેવત પ્રમાણેના જ પ્રકાર સર્વત્ર ચાલતો 
સેવામાં આવે છે. 
ભારે એ વિરો મારે માત્ર એટલું જ કહેવાતું છે કે, એવી વાતોમાં એકદમ મોહ! 
ઇને દ્સી ન પડતાં, ગ્રથમ સ્તખ્ધ રૃત્તિ રાખીને તેનો સારી રીતે અને શાંતિથી સાધક 
બાધક વિચાર કરવા જેઇએ, અને ત્યાર પછી જે અનુભવમાં આવે, તે પ્રમાણે પોતાના 
વર્તનતું ધારણુ શાખવામાંટેની પ્રત્યેક મનુષ્યે સાવધતા રાખવી જેઇએ. કારણુ "જે, 'ેટ- 
લીકવા૨, એવી એ ભપકાબંધ ઉદાત્ત કલ્પનાની વાચાળતામાં, સત્ય કરતાં એકલપેટા 
સ્ત્રાર્થના જ અંશ વધારે હોય છે, જેની જગન્‌નું કાંઈપણ કલ્યાણુ કરવાની ખરેખરી જ 
પ્રચ્છા હોય છે, તે વ્યર્થ પોકાર ન ટરતાં સૂગ! મૂગા અને ગુપ્ત રીતે પોતાનું કાર્ય ફરે છે. 
તેને દભ ક -આડંખર દેખાડવાની ભયવા ઢોલ વગડાવવાની 5૨। પણુ આવશ્યકતા હોતી 
નથી. અર્થૌત્‌ વ્યર્થ મોટી મોટી ઔદાર્યની કલ્પનાએ વિરો યથેચ્છ વાક્પાંડિત્ય ચલાવ- 
નારાની પ્રત્યક્ષ રૃતિએ। વિશે ખહુ જ સંશય રલ કરૅ છે. આપણામાં એક કહેવત છે કે, 
“ગરજ હષ જે કે અધ બરસતે નહીં કભી ! ભર્થીત્‌ ગર્જે તે વરસે નહિ; એ કહેવત પ્રમાણે 
જે ખરૅખર મનઃપૂર્વક 'વિસ્રપ્રીતિ'ના ભોકતા છે અને જેમની ખરેખર જ તે દિશામાં 
સનોભાવથી કાર્ય કરવાની ઇચ્છા હોય છે, તે એ “વિશ્વપ્રીતિ'તા પ્રસાર કરવામારે પંથ 
અને મંડળો ઇયાદિ ઉત્પન્ન કરવાના પ્રમાદમાં પડતા નથી. તેમની કૃતિમાં, બાલવા ચાલ- 
ત્તામાં અને નખશિખ રારીરમાં; સાર્રારા કે, તેમના સધળા જીવિત્વમાં, તેમતા હદયમાં 
વસેલી એકંદર માનવજાતિ વિશેની નિઃસીમ પ્રાતિ અને સર્વ પ્રાણીમાત્રમાટેતી ભૂત- 
દયા સહજમાં જ દગગાચર્‌ ચતી હોય છે. સારાંશ કે, તેએ ખોલતા નથી, પણુ કરી 
રૃખાડે છે. અત્યારનો પ્રકાર જેતાં તો, પ્રયક્ષ કૃતિએ કરતાં શાબ્દિક વાચાળતાના 
ઝંઝાવાતને। જ જ્યાં ત્યાં સંચાર ચએલે। જવામાં આવે છે. એ સ્થિતિની ન્યૂનતા યવી 
જેઈએ; અને બોલવા કરતાં કરી બતાવવામાં મનુષ્યની વધારે પ્રર્ત ચવી જઇએ. ભે 
એમ ચરે, તો જ જગત્‌તી કાંઈ પણુ ખરી પ્રગતિ ચવાનો સંભવ છે. અસ્તુ, 
અહીં સુધી આપણે જે વિચાર કર્યો, તે પરથી તો જગત્માંના શુખ્ય મુખ્ય ધર્મોના 

સઘઃ સ્વસ્પમાં સર્વસામાન્ય ધર્મકહ્ષનાનું તત્તત ઉપલબ્ધ હોય, એમ જવામાં 
આવતું નથી. તથાપિ, એવા ગ્રકારની સર્વસામાન્ય ધર્મકલ્પના બીજરુપે તો બીજ- 
સ્પે, પણુ પ્રયેક ધર્મમાં રહેલી છે, એ તા આપણું નનણણીએ છીએ જ. યારે તે હાથ કેવી 
રીતે આવૈ? એ પ્રશ્નો શ્રાપણે હવે એક બીજી રીતે વિચાર કરીએ. પ્રયમ આપણે 
એર્ડદર માનવજાતિ વિશે જ વિચાર કરીએ, આપણે ગધા મનુષ્યો જ છીએ, એ દિધા 


૪૪ શ્રીવિવેકાનંહ વિચારમાળા 


રાતું સ્વરૂપ ધારણુ કર્યું. એટલે અર્થાત્‌ તેમના એ અપૂર્વ કોલાહલથી ખાનૂતા* 
ઓરડામાં સૂતેલો તેમના શૃ& કાકો જાગી ઉઠયો અતે તેમના ઓરડામાં આન્યો.. 
એટલે તેતે પાતાના એ આજ્ઞાધારક ભત્રીક1ઓની સાત્તિકતાનું પ્રદર્શન જેવાના 
જહુ જ સારે પ્રસંગ હાય લાગ્યો. એ વાર્તા તો બહુધા સાદી કિબહુતા ક્ષુલ્લક જ છે; 
પરંતુ તેથી નીકળતું એક મહત્ત્વનું તાત્પર્ય માત્ર ધ્યાનમાં રાખવા જેવું છે. “વિશ્વપ્રીતિ 
ભેઇએ, વિશ્વપ્રીતિ ભેઇએ.' એવા વ્યર્થ પોકારો કરનારા સમાજની સ્થિતિ એ બે 
ભત્રીજાએ જેવી જ છે. “મતુષ્યો તે! સર્વત્ર એકસરખાજ હેય છે! હારે આપણે 
બધા મળીને એક જ જાતિ બતાવીએ;' એવો જે “વિશ્વપ્રીતિ'વાળાઓનેો આક્રોશ હેય. 
છે, તે મૂળમાંજ નિરર્થક છે. કારણુ કે, જાતિ બનાવવાના નામનો ઉગ્ચાર કરવા 
સાથેજ આપણે સમતાના તત્ત્તતે વિસરી જઇએ છીએ અને તેથી આપણે! આક્રેશ કેવળ 
શાબ્દિક અને નિરર્થક જ ચઈ ન્તય છે, એ તેમના સ્વમ્રમાં પણુ હોતું નથી. તેઓ તો 
પોતાની ઉચ્ચ કલ્પનાના તાનમાં જ મિલ્તાન થઈ ગએલા હોય છે. ઉદાહરણાર્થ, મુસ" 
લમાન લોકો, “સર્વ મતુષ્યે! બંધુ બંધુ જ છે.” એમ માત્ર શખ્દોથી મહા બળપૂર્યક પ્રતિ- 
પાદન કરતા હેય છે; પણુ તેમના ધર્મની વસ્તુસ્થિતિ કેવી છે, એનો વિચાર કરવાથી 
કાંઈ બીજું જ આપણા ભેવામાં આવે છે. તે એ કે, જે સનુષ્ય તેમના ધર્મના તથી 
હોતો, તેમને તેઓ પોતાનો હાડવૈરી જ સાને છે, તેતે જાઠિરિ નામ આપીને તુચ્છકારે 
છે, અને વધારે તો શું, પણુ 'કાફ્ફિરા'ને મારવામાં પાપ છે જ નહિ; કિતુ તેમતે મારી 
નાખવાની જ અલ્લાડની આજ્ઞા છે અતે જિહાદ કરીને ગાજી ખનવું, એ એક ખરા 
મહેંમદીય સતુષ્યતું કર્તવ્ય છે; એમ તે લોકો સ્પટટતાથી પ્રતિપાદન કરતા હેય છે, એટ- 
ુંજ નહિ, પણુ તે હેતુને સાધ્ય કરવામાટે કતલ અને ખૂન ઇલાદિતે! વિધિનિષેધ પણુ 
તેમને ભાસતો નથી, ખીસ્તી લોકોના પણુ એવા જ કણ્સેય ચાલતો સર્વત્ર દેખાય છે. 
એવી રીતે ર્વ સતુષ્યો આકારાસ્ય પિતાના પુત્રો છે!' પણુ તે જ લોકા બીજા 

સુખી, ખોસ્તી ન હોય, તેવા અતુધ્યાતે “પાપ્‌ “પતિત “પ્રમાદી' અને “અંધકારમગ્વ' 
છંશાદિ- નીચ ગ્રકારોનાં ગાલિપ્રદાનથી વિભૂષિત કરીને પ્રસંગ વિશેષે, વળી વધારામાં તે 
બિચારાઓને અક્ષય્ય અધોગતિતો આશીર્વાદ આપવામાં પણુ એ 'વિશ્વપ્રીતિ'વાળાઓઆ 
પોતાથી બને લાં સુધી લેશમાત્ર ચુ ન્યૂનતા કરતા નથી જ. એ ગ્રમાણે જગતમાં 
અયારે, વિશ્વપ્રોતિ, સમતા, અને સર્વ સોમાસિક શ્ાસનપદ્ધતિ પ્ત્યાદિ કર્ણુને 


ક મિટ લાગનારી અને ઉદાત્ત, પ્રત્યેક વાત વિશેની અને વિચારવિષયક, કેવળ 
શાબ્દિક ચર્ચા અને દાંભિક હીલચાલ જ સાત્ર થયા કરે છે; અને “દુતિયા- 


ન્ડ 
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ડ્ઝુકતી હય ઝુકાનેવાલા ચાહિયે.” એ કહેવત પ્રમાણેના જ પ્રકાર સર્વત્ર ચાલતો 
વામાં આવે છે. 
લારે એ વિશે મારે માત્ર એટલું જ કહેવાતું છે કે, એવી વાતોમાં એકદમ બાહા 
ઇને પસી ન પડતાં, પ્રયમ સ્તબ્ધ રૃત્તિ રાખીને તેનો સારી રીતે અને શાંતિથી સાધક 
“આધક વિચાર કરવો જઇએ, અને ત્યાર પછી જે અનુભવમાં આવે, તે પમાણે પોતાના 
વર્રનતું પૌરણુ રાખવામાટેની પ્રસેક મનુષ્યે સાવધતા રાખવી જેઈએ, કારણું કે, કેટ- 
લીકવાર, એવી એ ભપડકાબંધ ઉદાત્ત કલ્પનાની વાચાળતામાં, સત્ય કરતાં એકલપેટા 
સ્વાર્થના જ અંશ વધારે હોય છે. જેની જગન્‌તું કાંઈપણુ કલ્યાણુ કરવાતી ખરેખરી જ 
પ્ર્છા હેય છે, તે ન્યર્થ પોકાર ને કરતાં મૂગો મૂગો અને ચસ રીતે પોતાનું કાર્ય કરે છે. 
તેને દભ કે આડંબર દેખાડવાની અથવા ટેલ વગડાવવાની કર પણુ આવશ્યડતા હોતી 
નથી, અર્થાત્‌ વ્યર્થ મોરી મોટી ઔદાર્યતી કલ્પનાએ વિશે યથેચ્છ વાક્ષાંડિય થલાવ- 
નારાની ગ્રત્યક્ષ રૃતિએ વિશે ખહુ જ સંરાય રહ્યા કરે છે. આપણામાં એક કહેવત છે કે, 
“ગરજ હયે જે કે અલ બરસતે નહીં કભી !' અર્યાત્‌ ગર્જે તે વરસે નહિ; એ કહેવત પ્રમાણે 
જે ખરેખર સનઃપૂર્વક “તિશ્વપ્રીતિ'ના ભોક્તા છે અને જેમની ખરેખર જ તે દિશામાં 
શનોભાવથી કાર્ય કરવાની પ્રચ્છા હોય છે, તે એ “વિશ્વપ્રીતિ'તા પ્રસાર કરવામાટે પથ 
અને મંડળો ઇત્યાદિ ઉત્પન્ન કરવાના પ્રમાદમાં પડતા નથી. તેમની કૃતિમાં, ખોલવા ચાલ- 
ત્વામાં અને નખરિખ રારીરમાં; સારાંશ કે, તેમના સઘળા જવિત્વમાં, તેમના હદયમાં 
વસેલી એડદર માનવર્ન્નાત વિરેની નિઃસીમ મ્રાંતિ અતે સર્વ પ્રાણીમાત્રમાટેની ભૂત- 
“દયા સહજમાં જ દૃગ્ગોચર યતી હેય છે. સારાંશ કે, તેઓ ખોલતા નથી, પણુ કરી 
રૃખાડે છે. અત્યારનો પ્રકાર જતાં તો, પ્રયક્ષ કૃતિઓ કરતાં શાબ્દિક વાચાળતાના 
ઝંઝાવાતનો જ ન્યાં ત્યાં સંચાર યએલે। વેવાર્મા આવે છે. એ સ્થિતિની ન્યૂનતા થવી 
ઇએ; અને ખોલવા કરતાં કરી ખતાવવામાં મનુષ્યની વધારે પ્રરતતિ થવી ભેઇએ. ને 
એમ થરો, તો જ જગત્તી કાંઈ પણુ ખરી પ્રગતિ થવાનો સંભવ છે. અસ્તુ. 
અહીં સુધી આપણે જે વિથાર ક્યોં, તે પરથી તો જગત્માંના મુખ્ય મુખ્ય ધર્મોના 
સઘઃ સ્વસ્પમાં સર્વસામાન્ય ધર્મકદ્પનાતું તત્તત ઉપલખ્ધ હોય, એમ નેવામાં 
આવતું નથી. તથાપિ, એવા પ્રકારની સર્વસામાન્ય ધર્મકલ્પના ખીજરૂપે તા બીજ- 
સ્પે, પશુ ગ્રલેક ધર્મમાં રહેલી છે, એ તા આપણે જાણીએ છીએ જ. સારે તે હાથ કૈવી 
રીતે આવે? એ ગ્રશ્નના આપણે હવે એક ખીજી રીતે વિચાર કરીએ. પ્રયમ આપણે 
એડંદર માતવન્નતિ વિરો જ વિચાર કરીએ. આપણે બધા મતુષ્યો જ છીએ, એ દદિથી 
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આપણા બધામાં એકય છે, એ તો સ્પટ્ટ જ છે, પણુ બીજે એક એવો ગ્રશ્ન ઉદ્લવે * 
છેકે, આપણે બધા મવષ્યો તો છીએ ખરા, પણુ આપણે ખધા એકસરખા છીએ. 
ખરા કે? એ મશ્ચતું ઉત્તર ના'માં જ આવવાતું; કારણુ કે, વ્યવહારમાં ખે માણુસા પણુ 
એવાં નથી હોતાં કે, જે સર્વયા એક સમાન હોય, એમ નિત્ય આપણા જેવામાં અને 
અનુભવવામાં આવે છે. “મર્સિ તેટલી ગ્કૃતિ' અને “ભાલે ભાલે મતિલિન્ના' એ કહેવતો 
આપણામાં આજે અનાદિ કાળથી સઢ ચએલી છે. ત્યારે, સર્વ મનુષ્યો સમાન જ છે, 
એમ કાણુ કહી શકે તેમ છે વારુ? કોઈ માથા ફરેલા ગાંડા વિતા તો બીજે કેઈ પૂણુ 
એમ કહેરો નહિ જ. ગાંડા જ, આટલી ખધી ભિત્નતા દેખાય છ્તાં પણુ સર્વ મતુષ્યો 
એક સરખા છે, એમ કહેવાની હિંમત કરી શકે. કાઈ” પણુ વિષયને લ્યો, તેમાં મતુષ્ય મ* 
વુષ્યમાં પરસ્પર ભિન્નતા જ મળી આવશે. આપણાં મસ્તિષ્ક, આપણાં શરીરો અતે 
આપણી ભિન્ન ભિન્ન શકિતઓ, એ સર્વ મતુષ્યોનાં એક સમાન છે ? ના નથી. આપણે 
જેદએ છીએ કે, એક સતુષ્ય બીજા એક સનુષ્ય કરતાં વધારે બળવાન્‌_ અને વધારે 
શક્તિમાન્‌ હોય છે; એકની ખુહ્દિ બીન્વ કરતાં વધારે જડ હોય છે; પ્તયાદિ. ત્યારે, સર્વ 
મતુષ્યોને સર્વયા એક સરખા-સમાન જ માનવામાં આવે, તો વ્યવહારમાં પગલે પગલે 
નેભક્ષ અતુભવમાં આવનારી એ અસમતા આવી કયાંથી? તેનો નિર્માયુકર્ત્તા કાણુ? 
ઇત્યાદિ ગ્રમ્ના સાહજિક મનમાં આવીને ઊભા રહે છે. એવું ઉત્તર, એ અસમતાને 
આપણે પોતે જ ઉત્પન્ન કરેલી છે અથવા આપણામાંથી જ- તે પોતાની મેળે ઉત્પભ્ 
ચએલી છે, એ જ છે. પૈસગિક રીતે જ આપણા મસ્તિષ્કમાં, આપણી માનસિક શક્તિ- 
ઓમાં અને રારીરરચતાર્મા ન્યૂનતાતું માણું ઉત્પન્ન યએલું છે. ત્યારે તેના યોગે મનુષ્ય 
મતુષ્યમાં ભેદની ભાવનાને! ઉદ્ભવ થવો જ જઇએ. એવી રીતે મતુષ્યોમાંની પરસ્પર 
લિન્નતા ડગલે ને પગલે અનુભવી શકાય છેદ તો પણુ “બધા મતુષ્યો એક સરખા જ છે. 
એમકોઇ કહે, તો તે આપણુને બહુજ મીઠું ચૌદું લાગે છે, એકાએક તેની તરક આપણું 
મન આકર્ષાય છે અને આપણી વિચારશક્તિશાં જણુવામાં ન આવે, તેવી રીતે તે 
ધીમે ધામે માન્ય ચવા જેવું ભાસવા માંડે છે. એ શે ચમાર છે, એવે! પ્રશ્ન આપણા 
મનમાં સાદજિક રીતેજ ઉદ્ભવતો નથી કે શું? એ ચમહારનું નિરાકરણુ કરવાના 
કાર્યમાં લીન યવા પૂર્વે આપણે બીજું એક ઉદાહરણુ લઇએ, આપણે, ખધાં મતુષ્યો 
સરા આએ, એમ કહીએ છીએ, પણુ આપણામાં જ પુરષ અને સ્ત્ર, એ ભેદ 
ખુલ્લેખુલ્લો દેખાતો! નથી ઝે શું? અયવા તો પુરષ પુરુષમાં જ ફૂલાણે! કાળા અને 
કેલાણે ગોરો, એવા ભેદ દેખાઈ નથી આવતે કે શું? તોપણુ આપણે ખધાં 
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“મતુષ્ય વર્ગનાં પ્રાણીએ છીએ-આપણે બધાં “માતવઃનતિ'તા સર્વસાધારણુ નામથી 
એળપખાઇએ છીએ, એ દટ્ટિથી આપણુ સર્વમાં-સુસ્પ, હો કે આ હો, કાળો હે 
કે ગારો હો-એકય અને સમતા છે જ. પણુ, ગ્રતયેક વ્યક્તિમાંનું એ “ માનવન્ાતિત્વ” 
પ્રચક્ષ બતાવી શકાતું નથી. સુખાકૃતિને જઇએ, તો સુખાકૃતિમાં પણુ કેટલા ખધા 
પ્રકારો હોય છે, વધારે તો શું, પણુ એક ને જરાયે જરા મળતી આવે એવા ખીજ મુખા- 
કૃતિ મળી શકતી નથી-અર્થાત્‌ એકસરખી ખે સુખાકૃતિઓઆ પણુ મળવી દુર્લલ્ર અને 
અશક્ય છે. તાપણું અંતે બધાં મનુષ્યો તો ખરાં જ. સારે સર્વ મતુષ્યોમાં સાધારણુ માનવ- 
જાતિત્વ છે, તે કેવી રીતે માક થઈ શકે ? એ તત્તતું મથમ પૃયક્રણુ કરીને પછી તે 
તત્ત કેમ ખનેલુ છે, તેને શોધવાને ગ્રયત્ત કરીએ, તે પ્રમય તે! તે તત્ત્ત જ ડયાંય જેવામાં 
આવતું નથી. “મતુષ્યકાતિત્વ'ના તત્ત્વને શોધવામાટે કોઈ એક વ્યક્તિ પાસે જઇએ,. 
તો કાળા અથવા ગોરા, અને સ્રી અથવા પુરુપ, એવા એવા ભેદો વિના ખીજીં કશ ષણુ 
આપલા જવામાં આવતું નથી. સારાંશ કે, કોઈ પણુ પ્રકારતી ભિન્ભિ્ન વ્યક્તિલેવામાં 
આવે, તોપણુ તેમાં “માનવજતિત્વ' તે! સર્વસામાન્ય જ હોય છે, એ હું જયુતો હોવા. 
છ્તર પણુ તેને જ્યારે હું પ્રક્ષ હાથથી પકડવાનો અથવા જાઈ પણુ એક પ્દ્રિયઠ્દારા તેની 
ય્યાતથ્ય કલ્પનાને અતુભવવાને! પ્રયત્ન કરું છું, સારે મારા એવામાં કાંઈ પણુ આવતું 
નથી. એ ઉપરથી રો! સાર સમજવે। ? સમજવાને સાર એટલે। જ છે કે, એ 'મતનુષ્ય- 
જાતિત્વ' કેવળ ઉદાત્ત કલ્પૃતામય અને ભાવરૂપ જ છે. તે પંદ્રિયાતીત, વિચારાતીત અને 
મનાતીત છે. કેઓઈઈ પણુ એક પદ્રિયઠ્દારા અતુભવ કરી રાઝાતો નથી; અયવા વિચા- 
રના તડાકામાં પણુ તે તત્ત્ત આવી શકે તેમ તથી. એમ છતાં પણુ; એવુ એક તત્ત્ત કયાંક 
પણુ રહેલું તો! છે જ, એમ મારા મનને નિલ નિયમિત રીતે ભ્રાસ્યા કરે છે. યારે જે એ. 
સારો ભાસ ખરેખર નિશ્રયાર્મક જ હોય, તો તે તત્ત્વ ધીજુ કોઈ પણુ નહિ, પણુ સમસ્ત 
માનવન્વતિમાં સામાન્ય રહેતું એ જ મતુષ્યત્વનું તત્ત્ત હેણું એેઇએ, એ સ્પષ્ટ જ છે. 
અને વસ્તુસ્થિતિ એવી છતાંય તે મારા હૅસ્તગત ચતું નથી. એ જે પદ્યાતીત, વિચારા- 
તીત, થિત્તાગાચર અતે સર્વવ્યાપક સતુષ્યત્નનું તત્ત્ત છે; તેને જ વ્યવહારમાં આપણે 
જચશર'તી સંજ્ઞા આપીએ છીએ. એ ૩ટ્પના એકવાર સારી રીતે ધ્યાનમાં આવી, એટલે 
સર્વ કાંઈ સાધ્ય થયું જ સમજ્યું. એ પશ્વેરી તત્ત્વે જ બધો ભાર ઉપાડી રાખ્યો છે સને 
તેના પોગે જ વિશ્વ-સૃધ્ટિ-ને ગતિ મન્યા કરે છે, એવા પ્રકારની, ઈશ્વરના સર્વ- 
વ્યાપિત્વની કલ્પર્ના સર્વ ધમોંતા પવિત્ર શ્રેયોમાં મળી આવે છે. “ તેમાં જ આપણે. 
સચેતન રહીએ છીએ, ચલન વલન આદિ વ્યાપાર કરીએ છીએ અને આપણુ 
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જવનનો તેમાં જ લય થાય છે.' અ ખાચખલ્માંતું તત્ત તો તમારા જાણુ 
વામાં હશે જ. અમારી શ્રીમદ્ભગવદ્‌ગીતામાં પણુ, પરમેશ્વરે, “ નર્થાભે થવ- 
સૂતાનિ”* એસ કહેલું છે. સારાંશ કે, “મનુષ્યત્વ' ની એક ઉદાત્ત કલ્પના દારા જ તમને 
સેતા જ અમુક'પુર્ષ અને તસુક સ્ત્રી, એવો ભેદ મારાથી કરી શકાય છે. પણુ તે તત્ત્વ 
શું છે, તે નનણુવામાટે, હું તેને હાથમાં પકડીશ અથવા તેની યથાયોગ્ય કલ્પના મનમાં 
ઉતારી લઇશ, એમ કહું તો કોઈ કાળે પણુ એમ બની શકરો નહિ; કારણુ કે, તે તત્ત 
દ્યિતીત અને અત્યત સૂક્ષ્મ છે. તયાપિ ઉપર કહ્યા ગ્રમાણે સમસ્ત સૃદ્િતે એ જ 
સૂક્મ અને ગૂઢ તત્ત્તનાો આધાર છે, અને તેના યોગે જ સૃદિતા સર્વવ્યાપારા ચાલતા 
જેવામાં આવે છે, એટલું જ માત્ર આપણા જાણુવામાં આવી રકે છે. તેથી જૂદા જૂદ 
ધર્મોમાં ખીજા કોઈ પણુ પ્રકારતી અને ગમે તેટલી પણુ ભિન્નતા અને પરસ્પર વિસ્ઠતા 
હોય, તો! પણુ સર્વ ધર્મમાં 'મતુષ્યજાતિત્વ'ની ઉન્નત કલ્પના, અને તેમાંથી ઉદ્ભૂત થનારી 
અખિલ વિશ્વમાટેતી એડયણુદ્ધિ અને અતુકંપા, તથા ઈશરતા સર્વવ્યાપિત્વતી સંવેદન! 
તો બીજરૂપે રહેલી હોય છે જ; ગને તે અનંતકાલપરયૈન્ત એ પ્રમાણે જ અબાધિત 
અને અક્ષષ્ય રહેશે જ, એમાં લેશ માત્ર પણુ શંકા નથી. પર્મેશ્વરતું સર્વવ્યાપિ(વ 
મોતીઓની અથવા રત્નોની માળામાંના સૂત્ર સમાન છે. તેમાંનાં સત્તા જ્યારે જ્ધ 
'આર્ધ હેય છે, યારે પોતપોતાને સ્થાને સર્વથા સ્વતેત્ર હોય છે; પણુ માળામાં પરોવાતોતે 
સર્વમાંથી પસારથતા સૂત્રથી તે પરસ્પર સંબદ્દ થઈ નય છે. એ પ્રમાણેની જ માનવી 
ગ્રાણીઓની પણ સ્થિતિ છે. પ્રતયેક નયક્તિ જૂદા જૂ ધર્મની, કિંવા સપુરષ આદિ લિત 
લિંગની અથવા કાળી અને ગોરી ઇયાદિ વિવિધ રંગની-સારાંશ કે, કેઈપણુ બાખતમાં ગમે 
તેટલી પરસ્પર ભિન્ન હોય, તયાપિ ઉપર કહેલી પરમેશ્વરના સર્વવ્યાપિત્વની કલ્પતા- 
ઉદાત્ત કલ્પનાથી સમસ્ત ્રાણીમાત્ર સર્વથા બંધુ બંધુ સમાન જ ભાસવા માંડે છે, 
સર્વત્ર સમણુદ્ધિ થાય છે અને કોઈ પણુ પ્રકારનો સ્વ અથવા પર્ભાવ, અવશેષ રહેવા 
* શ્રીમદૂભગવદ્ગીતા, અધ્યાય ૯ મો!-*લોક ૪ થો, 
બીન કેટલાક ઉદગારો પણુ નીચે આપેલા છે;-- 
“અર સભશ્ય ગપતઃ પ્રમાવ? કાયરતા” હ; ટ. 
. “થગ થો ર્વમૂતાનાં વિર વાર્ષ લનાતન” ૧૧: ૧૦, 
(ચહ લિત કમુ: સાક્ષી સિવાલઃ શરણ સુટૃતૂ” 
* મમઃ ડયઃ સ્પા નિજ ચીઝવ્યયક્‌” ૬; ૧૮, *્ેચ્દ- ૬-૧૦. 





એવા જ પ્રકારના એ જ ગ્ેષમાતા 


ન 


હ જ્ઞાનયોગ . ૪૯ 


“નથી પામતે!. એ જ 'વિશ્વપ્રીતિ'તી ખરેખરી અને ઉદાત્ત કલ્પના છે ! શ્રીમદભગ- 


વદૂગીતપ્માં પણુ, શ્રોકૃષ્સે, ઉપર્કુક્ત દાંત આપીને પોતાના સર્વવ્યાપિતની 
કલ્પના વ્યકત કરેલી છે. “ મવિ ચર્વમિટ્‌ં ત્રોત સૂત્રે મળિમળા ર્વ.” (ગય. છ, છ.) ઉપર્ડુક્ત 
મણિમાળામાંનાં રત્ના પ્રમાણુ એ ધર્મેકલપનામાં ગ્રતતેક પૈય એક એફ રત સમાન જ 
છે, તે વ્યક્તિશઃ ગમે તેટલા ભિન્ન અને ગમે તેવા ,વિધાતક હેય, તો પણુ તે સર્વને 
સંબષ્દે કરનાર પરમેશ્વર્સ્પ સૂત્ર એફ જ છે. અર્થાત્‌ આપણે એવા એક મૃદમ અને 
સર્વવ્પાપક સત્રથી બદ્દ થએલા છીએ, એ વિચાર જગત્માંના ઘણાક લેકોતા સવમર્મા 
પણુ આવેલો હોતો નથી. પરંતુ વસ્તુતઃ ભેતાં તેમનો એક પણુ ક્ષુહ્લક વ્યાપાર અચવા 
સાનસિક ધર્મ એ સૂત્રની અંતઃસ્થ પ્રેરણાથી બહાર કોઈ કાળે પણુ જઈ શકતો નથી- 
ક્ષણુ માત્રતે માટે પણુ એ સૂટ્ટમ સૂત્રના પ્રભાવથી બહાર જવાનો તે ગમે તેટલે નિક્ષય 
કરે, તો! પણુ તેનાથી બહાર જઈ શકાતું જ નથી. કારણુ કે, મતુષ્યની યજિચિત પ્રશૃત્તિ 
પણુ એ સ્મ સૂત્રની અંત:પ્રેરસ%ા વિના અથવા તેની મર્યાદાથી બહાર કદાપિ થઈ શક- 
તી જ નથી. પણુ, એટલું છતાં પણુ, આપણા! મનમાં ગૂઢ રીતિથી એટલું ખધું બલવાન્‌ 
પરિણામ કરનારું એ સૃક્ષ્મ સૂત્ર શું છે, એ કોઇથી પણુ નિશયપૂર્વક કહી શકાતું નથી જ. 
એ સૂત્ર તે, તે સર્વવ્યાપી અને ્તાતાતીત પ્રત્યક્ષ પરમેશ્વર જ છે. 

ઉપર્યુક્ત વિવેચનથી સર્વસામાન્ય ધર્પતી ઉદાત્ત કલ્પના સર્વ ધર્મોમાં કેપતે 
જાઈ રીતે પણુ મળી આવે છે જ, એ થોડા ઘણા અંશે પણુ તમારા યાનમાં તો આવી 
ચૂક્યું હશે જ. જૂદા જૂદા ધમોનાં વિરિટ મતોમાં અને આચારવિધિમાં ગમૅ તેટલી 
ભિન્નતા અને પરસ્પર વિસુઠ્તા હોય, તો પણુ માત્ર એ કલ્પતા વિરો સર્વ મધ્યે એક- 
વાકયતા પ્રસરેલી છે, એના જ ધોરણુથી ભે ધર્મની ઉદાત્ત કટપના બનાવવામાં આવે, 
તો તે વ્યવહારમાં સકળ થવાનો વિરોષ સંભવ છે, આજનો વિષય પણુ, એવા પ્રકારની 
સર્ષસામાન્ય 'ધર્મતી સર્વથી વિશેષ વ્યાપક અને ન્યવહારમાં લાવી રાકાય તેવી કઈ 
કલ્પના છે, એ જ છે, ત્યારે આપણે હવે તે વિરોનતા વિચારમાં ગ્રરત્ત થઇએ. 

ભિત્રતા છતાં પણુ એકત્ત હોયું, એ વાત માત્ર ધર્મમાં જ મળી આવે છે, એમ 
નથી. જમસ્ત સૃદ્ટની રચનામાં પણુ પરમેશ્વરતી એ ન યોજનાનું આપણુને દરીન થયા 





“ઝટ્નાલા ગુટાજેશ યર્વક્સાશયદિવતઃ ડે 

અરદૃારિક સત્ય તઅ શૂતાનામત તજ અ” ૧૦? ૧૦. 
“ડસ્મ્યારિરં ,શતત્નમેનક્ષેન સ્તો ઝા” ૧૦૩ ૧૧. જ 
તે ક 


પ૦ “* શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


ડરે છે. આપણે બધા “મનુષ્યના સંબંધથી એક જ છીએ, તેમજ વ્યક્તિની દૃટિથી 
એક ખીજાથી ભિન્ન છીએ. “સાનવજતિ'તા સંબંધથી તમારં સારું એકત્વ છે; 
પણુ, તમે ફલાણા અને હું ફલાણો, એ દટટિથી તમારા અને સારામાં ભેદ છે ! 
લિગભેધ્થી ઓ અને મુરુષ સર્વથા ભિત્ત છે, પરંતુ “મનુષ્ય પ્રાણી'ની ૃદિથી તેમતામાં 
લૈશ માત્ર પણુ ભેદ નથી. “મતુષ્ય' એ દૃદિથી જતાં આપણે _અને અશ્વ તથા મહિષ ' 
બદિ ગ્રાણીઓ નિરાળાં છીએ, પણુ 'સચેતન જીવ'ની દટિથી ત્નેતા આપણે અને તે સર્વ 
કજ વર્ગમાં આવી જઇએ છીએ. વધારે તો શું, પણુ એવી વધતી જતી દટિથી વિચાર 
કરતા જઇએ, તો સી, પુસ્ષ, અશ્, શક્ષ એ સર્વ એકજ માંલિકામાં આવી જશે; અને 
“પરમેશ્વરની સિ એવી વાપક કલ્પનાયી નિહાળનાં આપણામાં અને આપણી આસ* 
પાસમાં પ્રસરેલા જડ વિશ્વમાં લેરા માત્ર પણુ ભેદ રહેવા પામરો નહિ. એ જે અંતિમ 
અને વ્યાપક અસ્તિત્વની કલ્પના છે, તે જ ઈશ્વર છે; અને ઉચ્ચતમ વિચાર પછી મળી 
આવતું જે વિશ્વતું એકય, તે જ પરમેશ્વરનું ભાવરૂપ અસ્તિત્વ છે. પરમેશ્વરના સ્વસ્પનો 
વિચાર કરતાં તેની વિભૂતિના અંરાની દૃષ્ટિથી આપણે બેંધાં એક જ છીએ. પરંતુ સટિતા 
*વહારમાં, માત્ર અનેક પ્રકારના ભેદો રહેવા જ જેઇએ, એવા તિયમ જ છે, એટલે 
ઉપાય નથી. શુદ્ધ તત્તના રૂપે આપણે સર્વ જે કે એક હોઇએ, તો પણુ બાલ સૃષ્ટિમાં 
આપણા જે કાંઈ પણુ શારીરિક અને માનસિક વ્યાપાર દૃષ્ટિગાચર થાય છે, તેમતા 
એઇછા વધતા ગ્રમાણુથી જૂદી જૂદી વક્તિઓમાંનેો ભેંદ સરરેવ રહેવાનો જ. ર 
હવે જ આપણે આપણા મૂળ પ્રશ્નનો નિર્ણય કરવાની સ્થિતિમાં આવી પહોંગ્યા- 
અઠ્ઠીં ચૂધી આ વિષયતું જે અનેક ગ્રકારે દિગ્ટર્શન કરવામાં આવ્યું, તેના આધારે “સર્વ- 
સામાન્ય” ધર્મ એટલે શું, એની સ્તરૃલ ગ્રમાણુથી તે! સ્થૂલ ગ્રમાણુથી, પણુ થોડી ધશ 
અટકળ તમે કરી તો શકયા હરો જ. 'સર્વસામાન્ય' ધેર્મ એટલે જર્વ માનવી માણી- 
ઓને સંમત થવા યોગ્ય વિશિષ્ટ તોનો સમુદાય' એવી જે ફોઈ એની વ્યાખ્યા કરે, તો 
તે કાઈ કાળે પણુ વ્યવહારમાં ચાલી રાકે જ નહિ. સર્વ-મતુષ્યોની મુખાકૃતિઓઆ એક- 
સરખી યઈ જવાને જે કોઈ કાળે સમય આવે, તો જ એ કલ્પના અમલમાં આવવાનો 
સમય આવી રકે. વળી જે ખીજે કોઈ એને. “સર્વ સામાન્ય” ધર્મ એટલે જે ધર્મમાં 
જગતૂતા સર્વ ધર્મપંચોને સંમત હોય, એવાં શારાણિક, ઇતિહાસ, આખ્યાવિકા ને ગાથા 
છલાદિ ગ્રકરણોનાં અંગો હેય, તે ધર્મ, એવા અર્થ કરે, તે! તેમ થનું પણુ શકય નથી, 


એ આપશે ઉપર જેઈ આવ્યા છીએ જ. તેમ જ સર્વ ધર્મોને સં 
ક સર્વ ધર્મોને સંમત હે ચાર 
વિધિતું એક સામાન્ય પ્રક જા 


રેણુ હેમ, એકલે તે “સર્વ સામાન્ય” ધર્મ બની ગયે!, એમ 


સાનચયોગં પ૧ 


કહેવું પણુ સસુક્તિક થવાનું નયી. સારાંશ કે, ઉપરની કલ્પનાઓ માંની રાઈ પણુ કલ્પના 
જાઈ કાળે પણુ વ્યવહારમાં જહ થવી શક્ય નથી જ. 
કારણુ કે, સૃટિમાંના સર્વ વ્યાપાર તેમાં રહેલા પરસ્પર 1ભન્નત્તને લીધે અને 
અન્પોન્ય વિરોધિત્તને લીધેજ ચાલતા હોય અથવા ચાલતા રહે છે. કિખહુના, તે જ 
તેમનું જીવિતસર્વેસ્વ છે; માટે તેમનો જે નાશ થાય, તે! સર્વ કાર્યભાર આવી જ રહ્યો 
સમજવો! આપણાં જે આ અવયવાત્મક શરીરો ખનેકાં છે, તે શાથી? ઉપર કહેલા 
(0લારલ્લાપોકાાં0૦સ; 3લ્૦રટ૯ઉ૦૩.) ભિત્નીકરણુ અને વિશિષ્ટીકરણુને લીધે જ. 
સર્વ વસ્તુઓમાં શાશ્રત સ્થિરતા લાવવી, એટલે તેમનેો'વિલય જ કરવા જેવું છે. જે 
કાર્યમાટે મૂળ પદાર્થોતી ગ્રશત્તિ હોય છે, તે કાર્ય જ જે તે પદાર્થોમાં કાયમને માટે વસી 
,જય, તે! અર્યાત્‌ તે પઘયોંની પ્રરત્તિતું કારણુ ન રહેવાથી તે લુપ્તપ્રાય જ થવાના-એટલે 
%, તેમના અસ્તિત્વના નાશ જ થવાનો-એ સ્પટ છે. જુઓ, આ આખા ઓરડામાં એક 
પ્રકારની ઉષ્ણુતા ભરેલી છે, એ બધાના જણુવામાં તો હરો જ. એ ઉષ્ણુતાનો, આખા 
ઓરડામા ગસરી જવાને સ્વભાવ-અથવા જેને રાસ્ીય લેકે “્રસરણુશીલતા'તા નામથી 
શ ળખે છે, તે જ નૈસગિંક ધર્મ છે. એ પસરણુ પૂર્ણ યતાં સૂધી, ઉષ્ણુતાને તે (પ્રસરણુ- 
શીલતા) નૈશગિક ધર્મ પોતાનું કાર્ય કરતો જ રહેવાનો પ્રસરણું પૂર્ણ થતાં જ, તે ધર્મની 
પ્રવૃત્તિ નટટ થઈ ન્નય છે. સારાંશ કે, કોઈ પણુ પદાર્થમાં પૂર્યું સ્થિરતા લાવવી-અથવા 
તેને સમતોલ ખનાવવે!; એટલે તે તેની 'ચૅતનાત્મક ગરૃત્તિને નટ્ટ કરીને, તે વસ્તુના નારા 
ફરવા સમાન જ છે, જગતમાં જે આટલી બધી ધડભ્સાંજ થતી જવામાં આવે છે, તે એ 
સમતોલતાતા ભેંગથી જ થયા કરે છે; અને એમ હોનુ જગતતા અસ્તિતને અત્યત 
અઆવશ્પફીય જે. 
ઉપર્‌ મમાણેની ધર્મના એક્યતી કલ્પનાને! પ્રચાર થવો! અશડય છે, એટલુંજ 

નહિ, પણુ તેમ થવું અનર્થકારક પણુ છે. એટલામાટે “સર્વ મનુષ્યો એક સમાન જ હોવા 

જઇએ,” ( અર્થાત્‌ જે હેતુથી એમ કહેનારાવું બોલવું હોય તે અર્થ-હેતુ પ્રમાણે ) એવી 

મનુષ્યે કોઈ કાળે પણુ ઇચ્છા કરવી નહિ. ડારણુ કે, એકવાર એ “સચત્ત' અથવા “ગકય' 

ની સ્યાપના થઈ, કે તરિત જ ભિત્નતામ્લક વિચારરાક્તિ સર્યયા નિસ્પયોગી થતી જવાથી 

ભરત દરવાન દેઈ બજ સ્હેશે નિ, આરે પટેદ ઇશ પીના અડ 

જવાથી વિચારશૂત્ય" ટટિથી એક ખીન્નને જેઈ રહેવા વિના ખીજે કેઈ પણુ વ્યાધાર 
અવશિષ્ટ રહેશે નહિ. પદાર્ધસં્રહાલય (મ્યૂજિયમ્‌ )મોં, ઇજિપ્દેશમાંનાં પ્રાચીન કાળનાં 

મોડું મસાલો ભરીને રાખેલાં મડર્દા જેવી રીતે ચેતતારહિત એકમેકને ડોળાં તાણી તાણીને 


પર શ્રીવિવેકાનંટ વિચારમાળા 


જયાં કરે છે, તેવી જ જગત્માંતા સર્વ મવુષ્યોની સ્તિમિત અને પ્રશત્તિશૃન્ય સ્મિતિ 
થઈ જવાની; એટલે કહેવાનું એટલું જ-માત્ર એટલું જ કે, વિચારસૃદિમાં અને બાલ 
વિશ્વમાં દેખાઈ આવતી ભિન્નતા અને અખંડ કાન્તિ જ જગતના વ્યવહારને આધારભૂત 
છે, અને તેએવી રીતે જ અનન્ત કાળ પર્યન્ત ચાલૂ રહેવાની. એટલામાટે, 
જગત્‌માં “એકય'તી કલ્પનાને જે ફ્ઢ કરવી જ હેય, તો તે એવી હોવી જેઇએ કે, તેના 
યોગે, સમસ્ત સૃષ્ટિની રચનામાં મૈસ્ગિક રીતિથી જ મળી આવતી જે ભિન્નતા અતે 
તેમાંથી ઉત્પન્ન યનારી જે ગ્રદૃત્તિ છે, તેમનો નાશ ન યાય. અસારસૃધી “સર્વસામાત્ય' 
ધર્મતી જે કલ્પનાઓ સેં આપને કહી સંભળાવી, તેમાંતી એક પૃણુ ઉપરતી કસે" 
ટીપર્‌ ધસાઇને પાર્‌ ઉત્રી શકતી નથી. 

લારે, મારી “સર્વસામાન્ય' ધર્મ વિશેની કલપના શી છે, તે હુવે હું આપસમક્ષ 
રજૂ કરં છું. પરસ્પર સંબંધ અને એક બીજમાં રથાયલી જે રચના છે, તેને જેમની તેમ 
કાયમ રાખીને તેમાંથી સર્વ મનુષ્યોએ સર્વસામાન્ય હોય એવા કાઈ ઉદાત્તપ્રૉતિ અને 
ક્રેઇ સહાનુભૂતિના તત્તનને શોધી કાઢવું જનેઇએ; અને તેના યોગે જગત્‌માંતા સર્વ પર્મ 
પંથીયો મષ્યે એકય, શાંતતા, પ્રેમ અને સમાધાનના સાસ્રાન્યની સ્થાપના કરવી જઇએ, 
એ મારા મતે “સર્વસામાન્ય” ધર્મની ખરેખરી અને અંત મેટ કલ્પના છે. જગતૂતી 
આ ચકાકાર ગતિમાં આપણા હસ્તે એવું વધારે શેં બનવા જેવું છે ? આપણું કર્તતત્ય એટલું 
જ છે કે, તેના યોગે એ ચક્રો વ્યવસ્થાપૂર્વક કરતાં રહે-અયવા તેમતું ધર્ષણુ જેટલું ન્યૂન 
વિધાતક થાય અને તેમની ગતિથી એર્કદર્‌ વિશ્યશકટને આંચકા ખમવા ન ષડે, એવી 
રીતે પોતાની શક્તિ અતુસાર સર્વ પ્રકારના પ્રયત્નો મનોભાવથી કર્યા કરવા, એટલે કે, 
ભવહારમાં જેવી રીતે કાઈ ગાડીના ચકો ધડધડાટ કરવા માંડે છે, તે! તે ચક્રેને સર્વથા 
જ કાઢી નાખીને ગાડીને નિસ્પયોગી કરવામાં નથી આવતી; કિંતુ તે ચકોમં દીવેલ પૂરીને 
તે ધડઘડ ન કરે, તેવી વ્યવસ્થા કરીને તેને પાછી ચલાવવાને! જ યત્ન કરવામાં આવે છે. 
એજ પ્રમાણે, એ * સર્વસામાન્ય ' ધર્મતી કલ્પના દ્રારા, આપણું જ્ગત્તી ધાર્મિક 
ગરગતિમાં દીવેલ પાયું કર્ય છે. પણુ એ દીવેલ પરનું કેવી રીતે? સવે જગતમાં એક 


ધર્મ યવે! જેઇએ, એમ પ્રતિપાદન કરીને નહિ. એમ તો કદાપિ ખતવાનું જ નથી. 


જગ્લતા પરસ્પર વિરોધી અને ભિન્ન શિન્ન ધર્મ પશ્વાને વૈલ 
પૂરવું બેઈએ, એ વિશ્નિ્ન પર્મપથે જ 


તું અસ્તિત્ત જગત્‌તી પ્રગતિને ખહુ જ ત્યગણું 
છે એ મનમાં સારી રીતે સમજી લેતું જેઇએ; એટલે પછી “સર્વસામાન્ય' ધર્મતી 
થપનાનો મનમાં સારે પ્રકાશ પડશે. જે પ્રમાણું તમે થોડીવાર પહેલાં સર્વ સટિવું 


જ્ઞાનયોગ પ૩ 


અને આપણું એક્ય છે, એમ પ્રમાણુસિદ્ઠ થએલું ન્ેયું; તે સાથે જ, એ ર્સ્યૈકમ 
પ્રમાણે જ સૃિમાંના પદાયોંમાં “ભિસ્ત!'તું તત્ત્ત પણુ તેટલું જ અતિ આવ- 
શ્યૂઝીય અને મહત્ત્વતું છે, એ પણુ તમારે પૂર્ણુતાથી ધ્યાનમાં રાખવું ભેઇએ. 
અર્થોત્‌ એ તત્ત્વ, અમુક એક જ ધર્મપંયદ્દારા સમન્નશે, અને બાકીના ધર્મોઠ્દારા સમજી 
શકાશે તહિ, એમ કહેકું સર્વા મૂર્ખતાભરેલું, દુરાત્રહાત્મક અને સલાનાશકાર્ક 
પારણાતું જ પરિણામ છે; કારણુ કે, એક નહિ, કિન્તુ સહસવધિ માગોંથી સત્યનું સિક્ષણુ 
મેળવી શકાય છે; અને તે મ્ત્યેક માર્ગ સર્વથા સત્ય અને પ્રમાણુસિદ્ધ હાય છે, એ જ 
આપણે મુખ્યતઃ શીખવાતું છે. એક જ વસ્તુને જૂદી “જૂદી ખાજૂએથી જેતાં તેનાં 
જૂદા જૂદા “અંગો' આપણા જવામાં આવે છે; પરંતુ તેથી ગરત્યેક બાજૂતી વસ્તુ નિરાળી 
અને ભિન્ન છે, એમ માત્ર કહી નથી શકાતું; એ ગ્રથમ ધર્મનો વિચાર કરતાં સવેંએ 
ધ્યાતમાં રાખવું જ જેઇએ. એનામાટે બહુ જ સાદું ઉદાહરણુ સૂર્યનું છે, તે આપણે 
લઇએ. સમભે કે, એક મતુષ્ય આ પૃથ્તીપર સૂર્યોધ્ય સમયે પૂર્વદિશાત્રતિ સુખ સખીને 
ઉભેલો છે; અને તેની પાસે એક છબી ઉતારવાનું યંત્ર (કૅમેરા) છે. તેની સહાયતાથી 
ચૂર્યોદય સમયે જે તે સૂર્યની તસવીર ઉતારશે, તો તે એક મોટા ગોળા જેવી જ દેખારી, 
વળી એમ ધારે કે, તે કૅમેરાવાળો મનુષ્ય સૂર્યના પ્રદેરાપ્રતિ જ પ્રવાસ કરવાને નીકળે; 
અને માર્ગમાં સ્થાતે સ્થાને મંજલ દર્‌ મંજલ સૂર્યની તે, તે તે વેળાની છબીઓ લેવાતો 
નિશ્રય કરૅ-અર્થાત્‌ દર હન્નર માધ્લે તેણે સૂર્યની નવી છબી લેવી, એવા મતોાભાવ કરીને 
એકદમ સૂર્ય સમક્ષ જઈ પહોંચવા પર્ષન્ત તે જ કમ ચાલુ રાખો, તો તેતું પરિણામ શું 
થાય વારુ? પ્રતયેક નવી છબી આગળની ખી કરતાં સર્વયા નવી જ દેખાવાની; એટલુંજ 
નહિ, પણુ તે જે વેળાએ પ્રવાસ પૂર્ણું કરીને પાછે! કરે, તે વેળાએ ન્નશે હન્નર સૂર્યની તેની 
પાસે હજર તસ્વીરો! હોયની 1 એવી જ સ્ષિતિ થએલી જેવામાં આવે, એ નિશ્ચિત છે. 
પરંતું ખરી રીતે ભેતાં આપણુને પકી ખખર છે કે, તે છબીઓમાંને મત્યેક સૂર્ય ભિન્ન ભિન્ન 
નહિ, કિન્તુ તે મનુષ્યે પોતાના પ્રવાસમાં એક જ સૂર્યતી મંજલ મંજ્લે લીધેલી અનેક 
છબીઓ છે. એ જ કલ્પના પરમેશ્વરના વિષયમાં પણુ લાગૂ પડે છે. જેવી રીતે છબીને 
આકાર ન્હાને હોય કે મેપ્ટો હોય, પણુ મૂછો સૂર્યતા સ્વરુપમાં કાંઈ પણુ અંતર દેખાતું 
નથિ: જેરી જ રીજે પરપેકરરિષ્ડક ડટ ૬૨૨ ઝર «ત્૧૪હટ5 હષ * એ 
હોમ 'ે કતિષટ પ્રકારતી અધ્યાત્મવિઘામાંથી તેનો ઉદ્ભવ થયે! હોય; તે કલ્પના ઉદાપ 

, પ્રકારનાં વિસિષટ ધર્મતત્તાથી નિર્દ્ટિ કરેલી હોય જ પછી ન્યૂન પ્રકારનાં તત્તોના સૂ રે 
ગ્રષિત થએલી હય; પણુ પરમેશ્રતા પૂછા અગમ્ય, સર્વશ્રેક અતે ઝાનાતીત પજ ' 


પ૪ શ્રીવિવેકાનદ વિચારમાળા 


કશે પણુ ભેદ થતો નથી. પરમેશ્વરનું સ્વરૂપ, અલેત ઉન્નત કલ્પનામય પૌરાણિક ઇતિ- 
હાસ અને ગાથા આદિદ્ારા વર્ણ્વેલું હોય અથવા તો તે, આપખ્યાનતું ગમે તેટલું સૂક્ષ 
અને હીન સ્ત્રસૂપ હોય; પરમેશ્વરતી ઉપાસનાના આચાર અને વિધિ ગમે તેટલા 
સયુક્તિક અને પાયદાર યોજેલા હોય અથવા તે ગમે તેવા કિલટ્ટ અને યાતનાદાયક હોય- 
એગૌયુ વિષયો! ગમે તેટલા પરસ્પર વિરોધી અને ભિજ્ન હોય તોપણુ એક જ વસ્તુ માત્ર 
ન્વિકાલાબાધિત અને ખરી છે, અને તે એ %ે, પ્રભેક વ્યક્તિ, પ્રત્યેક શાષ્ટટ, પ્રતોક ધર્મ 
અયવા તેનો ન્હાના મોટો પ્રભેક પંથ-પાતપોતાના માગે-બુદ્ધિપુર્વક અથવા અજણુપણે 
પરમેશ્વર સાથે “કય કરવાના માર્યમાં વિચરવામાટેતી સદૈવ ખટપટ કર્યા કરે છે; 
અને તેની પ્રત્યેક કલ્પનામાં પરમેશ્વરના સ્વસ્ૂપતું સૂટ ખીજ્જ્પ્રે અસ્તિત્વ રહેલું 
હોય છે. એ વસ્તુને સારી રીતે સમજવામાટે એક નિત્યતું જ ઉદાહર્ણુ લઇએ. 
ધારે કે, કેટલાક મનુષ્યો ભિન્ન લિન્ન પાત્રો લઇને એક ઝરાપર પાણી ભરવામાટે 
ગયેલા છે. કોઇના હાથમાં ધડો, કેના હાથમાં વટલોઈ અને કોઇના હાથમાં ગાગર છે, 
અને સવેએ પોતપોતાનાં તે ન્હાનાં મોટાં પાત્રો તે ઝરાતા નિર્મળ અને સ્કૂટિક સમાન 
સ્વચ્છ અને શુદ્ધ જળથી ભરેલાં છે. એનું પરિણામ શું? આપણે ભે તે સર્વ પાત્રોને 
તપાસીશું, તો પાત્રાના આકાર પ્રમાણે તેમાંના પાણીનો પણુ તેટલા પ્રકારનો જૂરો જદો 
આકાર થયા જેવું દેખાશે. જેના હાયમાં ધડે હરો તેના હાથમાંતું પાણી ધડા જેવું દેખાશે; 
વટલોઇવાળાનું પાણી વટલે।ઇ જેવું ભાસશે અને ગાગર લેનારનું પાણી તેવા આકારનું દદિ- 
ગોચર થરો; અર્યોત્‌ પાત્રોના આકાર અવુસાર જ પાણીનો પણુ આકાર બની ગયા જેવો 
આપણુને ભાસ થશે. પણુ એથી ખરેખરા પાણીના મૂળ આકારમાં કરો। પણુ ફેરફાર થયે 
હોય,એમ તમારું ધારવું છે ખરે કે ? અથવા પાત્રના આકારમાં ભિન્નતા ચવાથી તે પાત્રમાં- 
ના પદાર્થનો આકાર પણુ વિકાર પામી શકે ખરે। ફે ? કદાપિ નહિ; કોઈ કાળે પણુનકિ. 
ધડો લયો કે વશલોઇ લ્યો-બન્નેમાં તે ઝરાનું પાણી જ હોવાનું. એ જ સિહત ધર્મતી 
ભિશ્વતાને પણુ લાગૂ છે. આપણાં મનો, એ ઉપર્યુક્ત ઉદાઢરણુમાં કહેલાં ભિન્ન ભિન્ન 
પાત્રા જેવાં છે. જેટલી અને જેવી આપણા મનની પાત્રતા હેય, તેટલા પ્રમાણુમાં જ 
આપશે પરમેશરના સ્વસ્પતો અનુભવ લેવાને મથતા હોઇએ છીએ. પરમેશ્વરનું સ્વક્પ, 
એ નિર્મળ અને સ્દટિક શહ છવતા ઝરાના પાણી જેનું છે, અર્થાત્‌ પરમેશ્વરના સ્વરૂપનો 
અનુભવ મનની ઓછી વધતી પાત્રતા ત્રમાણે જ ઓછે સ્પટટ અથવા વિશોવ ઉન્નત થતો 
હષ છે. તથાપિ, જે અનુભવ ચાય છે, તેમાં અસત્ય અથવા ભિત્રતાનો અંશ લેશ 
માત્ર પણુ હેતો નધી. દેત, ઉપર્યુકન પાત્રોના આકાર ગ્રમાણે મનની ભિન્નતાના 
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બાલ ભેદને લીધે નૂદ્દા જૂદા ધર્મમાંનાં પરમેથરનાં સ્વસ્પો ભિશ ભિન જેવામાં 
અવે છે. પણુ વસ્તુતઃ પરપેશ્ર તો એક જ છે. “રાઈ પણુ ધર્મમાં જતાં, પરસે- 
“શર્‌ સ્વક્્પથી જ તેને! સાક્ષાત્કાર થનાર! હોય છે. એ જ સાક્ષાત્કાર, મે અલારે કહેલી 
સર્વસામાન્ય ધર્મતી કલ્પના દ્વારા કોઈતે પણુ સણજમાં પ્રાપ્ત થઈ શકે એમ છે. 

એ વિશે કાઈ એમ કહેશે કે, તાત્વિક દદિથી એ કલ્પના જે કે ઠીક છે, પરેતુ 
એતે વ્યવહારમાં પ્રચલિત કરવાને પણુ કોઈ માર્ગ છે કે ? એ જ પ્રશતું ઉત્તર આપવાનો 
હવે આપણે પ્રયત્ન કરી બેઇએ. 

પરમેથરના સ્વરુૂષ વિરોતી જૂદ્દા જૂદા ધમોમાંતી કલ્પનાએ। તત્તતઃ પોતપોતાના 

પક્ષેતો સર્વથા ખરી જ છે. અને તે દછિયી તો તેમનામાં પરસ્પર વિરોધ અથવા ભિન્નતા નથી, 
એ તત્ત્ત અર્વાચીન કાળમાં જ જગતના જયુવામાં આવ્યું છે, એમ નધી; કિન્તુ અતત 
પ્રાચીન કાળથી જ એ તત્ત્ત્‌ સર્વ ધાર્મિક મહાત્માઓને માન્ય થનું આવેલું છે. નતૂદા જફા 
ધર્મોમાંતી પરસ્પર વિસ્દ્દતા નીકળી નય અને તેમનામાંતી અન્યોન્ય વિધાતની ઇચ્છાનો 
નાશ થઇને તે સર્ય ધમોને સમત થાય, એવા એક સર્વચાપક અને ઉદાત્ત ટલ્પતાયુક્ત 
રર્મતી સંસ્યાપતા કરવી, એ માટે આર્યાવર્ત્ત, એલેકઝાંડ્રિયા, યૂરાપ, ચીત, જાપાન, 
થબેટ અને આધુનિક અમેરિકા-એ જૂદા જ્તડ્દા સર્વ દેશોમાં તિ પ્રાચીન કાળથી તે 
માજપર્ષન્ત સહસાવધિ ગ્રયત્તા કરવામાં આવેલા છે. પરન્તુ તેમાંના એક પણુ ગ્રયત્ત 
સદી ચએલે નથી. એતું કારણુ, તાસ્વિક દૃદિધી એ કલ્પનાએ। ગમે તેટલી પણુ સારી 
ડય, તોપણુ તે વ્યવહારમાં ગ્રચલિત કરી શકાય તેવી નહોતી, એ જ છે. સર્વ ધર્મો 
પોતપોતાના પક્ષમાં ખરા અતે શયુક્તિક છે, એ તત્તત તેમને પણુ માન્ય હતું. પરંતુ, તે 
સાથે જ, ધર્મની પરસ્પર ભિ્નતાને કાયમ રહેવા દઇને તેમનું એક્ય કરવાનો તેમણે વ્યવ- 
ડરમાં આવી શકે એવા કાઈ ઉપાય યોજ્યો નહિ, એટલી જ તેમના પ્રયતતી ખામી. 

કાઈ પણુ વ્યક્તિના પોતાતા ધર્મ વિરોના સ્વત્વતો નાશ થવા ન રેતાં, તે સાથે જ 
સર્ય ધર્મમાં સામાન્ય હેય, એવા કોઈ તત્તથી તે સર્વનું એકય કરવાના જે (સર્વસામાન્ય) 
પર્મકલ્પનામાં માડ સૂચવેલો હોય, એવા પ્રકારની જ કલ્પના માત્ર વ્યવહારમાં ચાલી 
શકવાનો-પ્રચલિત થવાનો લંભવ છે; ગગન્યનો તહિ. 

સજ્પર્ષન્ત અનુભપી જેએલી કલ્પનાઓમાં ઉપર્યુક્ત વિચારોનો તાત્વિકન 
દૃછટયા સમાવેશ કરેલો! રેખાય છે તો ખરે. પરંતુ તે (કલ્યન!) ને પ્રચારમાં લાવતા માત્ર 
તે વિચારતા વ્યાપક કને નૈરુષાધિક સ્વરૂપને! લોપ યતાં ઇતર પ્રચલિત ધર્ષનાં સયુ 

નરો ગ્રમાશે જ, તેમને પણુ સંકુચિત વિસિટટ મતોનું સ્વક્પ પ્રાપ્ત યયું છે, અર્યાત્‌ એથી 


પ૬ . શ્રીવિવેકાનંઢ વિચારમાળા 


જૂદા જૂદા ધર્મોમાં ચૈકય કરવાને હેતુ સિદ્ધ થવાનું એક ખાન્તૂએ રહી ગયું, અને વિસ્દ 
પક્ષે, પ્રથમથી જ અસંખ્ય અને પરસ્પર લડનારા ન્હાના મોટા પંથોઃમાં એ નવા પંથોતો 
વળી વધારો થયો. એના કરતાં વધારે ખીજું કશું પણુ થઈ રાકયું નહિ. સારાંશ કે, 
“સર્વસામાન્ય” ધર્મની કલ્પનાને આગળ લાવતાં એ મુખ્યતઃ ધ્યાનમાં રાખવું બેઇએ 
કે, તે કલ્પના તાત્તિવિકટષ્ટયા સારી હોવા સાથે વ્યવહારમાં પૃણુ પ્રચલિત થવા યોગ્ય 
હેવી જેધએ. વ. 
સર્વસામાન્ય ધર્મની મારી પણુ મારી મતિ પ્રમાણે એક કલ્પના છે. અર્થાત્‌ 
તેનો! અતુભવ લીધેલો ન હોવાથી, તેનો વ્યવહારમાં કેટલેકા પ્રચાર થવાને! સંભવ છે, તે 
અતારે જ મારાથી કહી શકાય તેમ નથી. પણુ આજ તે કલ્પના હું કેવળ ચર્ચામાટે જ 
આપ સમક્ષ રજન કરવાને છું. ત્યારે મારી એવી તે શી કલ્પના છે, તે જાણુવામાટે હવે 
સર્વના મનમાં સાહજિક જ ઉત્સુકતા થએલી હશે. મારું એ વિશે એકંદર મતુષ્ય જાતિને 
ગ્રમમ કહેવું એ છે કે, “સહાયતા ડરો, પણ સંહાર ન કરો? એ તત્ત્વને પહેલાં પ્રથમ 
સર્વ મનુષ્યોએ પૂર્ણુતાથી પોતાના મનમાં દેસાવી રાખવું જઇએ, એનો અર્થ એવા થાય 
છે કે, તમારે જે કાંઈ પણુ સુધારણા કરવી હોય, તે, છે તે જ સ્થિતિમાં અને મૂળને 
કાયમ રાખીને જ કરો. મૂળને વળગેલા સડેલા અને નિસ્પયોગી ભાગોને કાઢી નાખીને 
તેમના સ્થાને નવીન અને નીરોગી અવયવોની યોજના કરે. પણુ મૂળને તો કાયમ જ 
શખ, તેતો નાશ ચવા ન ઘો. તેતું સમૂલ ઉચ્છેદન કરીને તેના સ્થળે ખીજું સર્વથા નવીન 
વત્તત સ્થાપવાનો પ્રયત્ન ન કરે।. એવા પ્રકારની સર્વોગ્છેદક સુધારણાથી જગત્તા કલ્યા* 
ણુમાં કોઈ કાળે પણુ વધારા થવાને! નથી. ઇમારત ખડિયાખડખૂડ થઈ ગઈ હોય, તો 
ઉમારતને તોડી પાડા, પણ,પાષો તો રહેવા જ ઘો; અને તે પાયાપર જ નવી 
ઇમારત ચણે।,? જે છે તેમાં જ જે તમારાથી કાંઈ પણુ સુધારણા-અર્થીત્‌ સહાયતા-મઇ 
શકતી હોય, તો કરો; નહિ તો હાથ સ્‍ેડીને સ્વસ્થ થઈ બેસી રહો; અને જે કાંઈ પણુ થાય 
તે ચુપચુપ જેયા કરે, પણુ સહાયતા ન કરી શકાતી હોય, તો પાયાને ખોદી નાખવાથી તો 
વેગળા રહે. કોઈ એક મનુષ્યનાં મતો, તમારાં મતોથી ગમે તેટલાં ભિન્ન પણુ હોય, અને 
તે મતો તમારી દૃષ્ટિમાં ગમે તેટલાં અપ્રયોજનીય અને વિલક્ષણુ પણુ દેખાતાં હોય, તોપણુ 
વૈ મનુષ્યની જે તે મતોર્મા ખરેખરી જ શ્રહા હોય, તો વ્યર્થ અને વિનાકારણું એકા- 
એક તેના સનતે દુઃખવરો। નહિ, બીજી ધ્યાનમાં રાખવા જેવી #વાત એ છે ફે, કાઈ 
વષયની ઉભ્તિ કરવાની જે તમારા સનમાં ઇચ્છા હોય, તો તે (મનુષ્ય) જે સ્થિતિમાં 
રોય, તે રિથિતિને જ ગૃહીત ધરીને તૈમાં જે ઉન્નતિ થવા જેવી હોય, તે કરે. એકન 
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દમ તેના મનથી વિરદ્દ અને બલાતકારે તેને ઉચ્છેદ કરીને તેને સર્યયા અપરિચિત અને 
નવી જ સ્થિતિસાં ફેંકવાનો પ્રયત્ત ન કરો. કારણુ કે, ધાર્મિક વિષયમાં માડ જે કે'અનેક 
અને ભિત્ર ભિભ્ હોપ, તે(પણુ તે સર્વેનું અંતિમ પર્યવસાત તો એક જ છે;* એ 
મુખ્યતઃ ધ્યાનમાં શાખા. ધામિક વિષયોમાટેતો ખોરા અતે આવેશી દુરાત્રહ સર્વથા 
છેડી રેવા બેઇએ. પરમેશ્વર; તૈ સમસ્ત વર્તુલમાંના સપ્યબિન્દુ-કેન્દ્ર-સમાન છે, અતે 
આપણે બધા પરિલમાંના અસંખ્ય બિન્ટુઓમાંથી નીકળનારી ત્રિજ્યા જેવા છીએ; એવી 
પણુ એક ગ્રેકારતી તત્તત્ઞોની કલ્પના છે. તે જે "ખરી હોય, તો શર્થાત્‌ ભૂમિતિના ત્રિકા* 
લાબાધિત તત્ત પ્રમાણે સર્વ ધર્મપથોમાંતી ભિન્રતાનો નાશ થઇને તેમનું કોઇને કાઈ, 
વખતે પણુ (પરમેશ્વરના સ્વરૂપમાં ) ગડેય યશે જ, એ પણુ નિશ્રયાત્મક છે. પરંતુ 
તેવો સમય આવતાં સૂધી તો ભિન્નતા રહેવાતી જ. ખીજી એક વાત ધ્યાતમાં રાખવી 
જેઇએ તે એ છે કે, આપણામાંના સેત્યેકના જન્મથી જ કાઈ પણુ એક માર્ગ નિંથિત 
યએલો હોય છે; અને અંતપર્યન્ત તે જ માર્ગમાં જવામાટેની આપણી પાત્રતા ડરી 
ગયેલી હેય છે. એટલામાટે જેથી આપણા એ માર્ડમાં જ આપણી વધારે અને વધારે 
મગતિ થતી જાય, એવા પ્રકારની ચેતના જેનાવડે મળી ૨ર, તે જ ગ્રલેકની ઉન્નતિ 
ચત્રાના ખરે અને સરળ સાર્ છે. પ્રત્યેક વ્યકિતને પોતપોતાતા તિથિત માર્ગમાં એક- 
વાર્‌ સત ધર્મપ્રેરણારૂપ ત્નેંજિતનો થોડે ધણો આધાત મળે એટલે, પ્રતયેક ભકિત પરિલ- 
માંતી જાઈ પણુ ત્રિજયા પ્રમાણે-પોતાની મેળે જ કોઇને કાઈ સમયે પણુ પોતાના મધ્ય- 
બિદુમાં ( પરમેચર સ્વરૂપમાં અથવા સત્યત્તાનતી પ્રાપ્તિમાં) જઈ મળવી જ જેઇએ. 
એટ્લામાટે પ્રતેક વ્યકિતને માગે ખદલવાનો ઉપદેશ આપવા કરતાં તેને ભિત્ન 
લિન્ન રિપતિ્માં જ, એ પર્મચેતનારૂપ સ્કર્તિ-આધાત-આપવાતું સર્વસામાન્ય ધર્મતું 
મુખ્મ કર્ત્તય છે. એટલામાટે જ મારો કરી ફરીને એ ઉપદેશ છે કે, જે છે તે સ્થિ- 
તિના સમૂળ ઉચ્છેદ કરશે નહિ; કિન્તુ તેમાં જ જે કાંઈ સધારણા થવા જેવી હેય, 
તે કરા, ગ્રલેક વ્યાક્તની, તેની આસપાસ રહેલી પરિસ્થિતિ અતુસૂષપ શહિ ચતી 
જોધ છે; અને એ જ ૨દ્દ જે યોગ્ય રીતિથી યતી જય, તો ગતેક વ્યક્તિ અંતે સર્વે 
કેટ સ સ્વસ્પમાં જનિ મળી જાય, એમાં લેશમાત્ર પામ્‌ સકા. નથ. એ 91%, 
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ખ્યાત છે;-- 
“રસીળાં શૈચિત્વાટૂ જગુજાટિઝનાતાવયસુવાન્‌ : 
નળને ચન્લણ્વમસિ પયરાતખેત ર્વ.” 1 
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ભેતાં એ વિષયમાં પ્રવેક વ્યકિતએ ખરા જ્તાનવડે પોવે જ પોતાના રસ્સ્વરૂપ બનીને 
ગ્ાતાની ઉન્નતિ કરવાનું સિક્ષણુ મેળવડું જેઈએ. એક ન્યકિત ખીજી વ્યકિતને રિણ્ષણુ 
શ્રર્થાત્‌ સર્વથા અને એવા શ્રેઇ પ્રકારનું શિક્ષણુ-આપે છે, એમ કહેડું સર્વથા ભ્રામક જ 
છે. વધારે તો શું, પણુ એક ન્હાના બાળકને પણુ તમે શિક્ષણુ આપી શકશે, એમ કહે- 
તાતી તમારી હિંમત થાય છે ખરી 'ે? રું તો ખાત્રીથી કું છું કે, એક ન્હાના બાળકને 
પણુ તમે “ખરં શિક્ષણુ' કદાપિ આપી શકા તેમ નથીજ. કારણુ કે, વાસ્તવિક રીતે જેતાં 
ન્હાતું બાળક જન્મથી જ પોતે પોતાને રિક્ષણુ આપતું હોય છે. યારે, માત્ર તેના તે 
જ્ઞાનાર્જનના કમમાં જે અડચણો આવે, તેમને દૂર કરવી, એટલું જ તમા સુખ્ય કર્તવ્ય 
છે. એથી વધારે તમારા હાયે, “ખરી રીતે જેતાં, કરું પણુ ખતી શકતું જ નથી. વૃ્ઞનું જ 
કદાણરણુ લ્યે. ક્ષ વધે છે, તે પોતાની મેળે જ વધે છે. તમે તેને વધારી શકશે ખરા 
જ? અર્થાત્‌ નિદસર્ગના #મ પ્રમાણે તમારાથી તેને કદાપિ વધારી શકારો નહિ જ. તેને 
સારું અને ધાટીલું વળણુ લચાડયું અથવા ટોર ઇત્યાદિના ઉપદ્રવને ટાળવામાટે તેવી 
આસપાસ વાડ બાંધી લેવી, એટલું જ માત્ર તમાશે કાર્ય હોય છે. પરંતુ શક્ષની «દે થાય 
છે, તે તો ગૃણિકમથી પોતાની મેળે આપોઆપ જ થવી જેઈએ. તેમાં તમારા ગ્રયતો 
અને તમારી ખટપટોનો કશે! પણુ ઉપયોગ થવાને! સંભવ નથી. એ જ સિહ્ાન્ત ત્રત્યેક 
વ્યક્તિની ધાર્મિક પ્ર્ટતતતી જહા સંબંધમાં પણ લાગૂ પડે છે. “અપ્રુક મતુષ્ય તમને 
પર્મ રિક્ષણુ આપરો' અથવા “તમને ધાર્મિક બનાવશે,” એમ જે કોઈ કહે, તો તે કદાપિ 
શડ્ય ચનાર નથી. ધર્મપ્રનૃત્તિની વૃદ્ધિ અંતઃકરણુમાં જ થવી જેઇએ; અને તે #હિ 
પ્રષેક વ્યક્તિએ પોતાની પેઘતે જ કરવી જેઇએ. એતરમાં જે વેળાએ તેની ખરી પ્રેર્યુ! 
ઉત્પન્ન થશે, ત્યારે જ ઉ્જેવલ સ્વરુપે તેની ન્યોતિ બહાર પડીને દૃષ્ટિગોચર થવા માંડશે. 
એ ધર્પપ્ર્ણત્ત આલ શિક્ષકદ્દારા પ્રા ચઈ શક્તી નથી. એ ઉપર કહેલું જ છે. 
મૂછામાં જ જે ધમપ્રકાત ખીજક્પે રહેલી હોય, તો જ ખાલ રિક્ષણુતો ઉપયોગ થઈ 
શકે છે, ટારણુકે, (આલ સૃદિમાંના) ધર્મશિક્ષક કરી કરીતે શું કરવાના હતો? 
ઘણુંધણં તો, એ અપપ્રણત્તની શહ્િમાં જે અડચણો. આવીને ઉપસ્થિત ચાય છે, 
તૈમને તે દૂર કરરો, એટલું જ, એટલાથી જ તૅતા કાર્ય-કર્તવ્વ-ની સમાપ્તિ થાય છે. 
એટલામાટે જ હું કહું છું 8, “સહાયતા કરો; પણુ સંહાર ન કરા-ઉચ્છેદ ન કરો? 
આપસે લોકને ધાર્મિક બનાવીએ; ને આપણે તેમને ધર્મજ્ઞાન રૈયે.' એવા ગ્રેકા- 
રની સર્વ કલ્પતાએ મનમાંથી કાદી નાખો. એ વસ્તુઓ તમારા હાથે સિદ્ધ થવી 
ર્ય છે, પોતાના તિના-તમારે તસારાં આત્માં વિના-મીભિ કાઈ ઉત્તમ ગુરુ જ 
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નથી.* એ પ્રયમ સારી રીતે સમજ લ્યે; અને પછી રો! ચમત્કાર જેવામાં આવે છે, તે 
જીએ, એક મર્પીતિત સમાજના જ માત્ર વિચાર કરવામાં ગ્યાવે, તે! તેમાં જ માનવી- 
પ્રાણીઓના કેટલા બધા વિચિત્ર સ્વભાવા મળી આવે છે! હજારે મતુષ્યોના હકને સ્વ- 
ભાવ, હજાસોગ્રકૃતિશ અતે મતની સહસાવધિ લટરીઓ એક કહેવત જ છે કે, “જેટલી 
ગ્રસિ, તેટલી પ્રજુતિ” “ભાલે ભાલે મતિભિન્ના.' યારે એવી એ વિવિધ અને અસંખ્ય 
સ્ચિઓતા સ્વભાવતું ક્રમવાર વર્ગીકરણુ કેવી રીતે કરું; અને તેમનું એકીકરણુ કેવી રીતે 
થઈ શે? અર્થાત્‌ તેભનું શાસ્ત્રની રીતિથી સયુક્તિક વર્ગીકરણુ કરું સર્વથા અશકય જ છે. 
તાપ, આજના વિવેચતતી સરળતામાટે એ સસંખ્ય અને વિવિધ ગ્ર્ટાતિએતા મેં ચાર 
ભાગ કરેલાછે. પ્રથમ ભાગ પ્રેલૃત્યાત્મક અથવા કર્મપ્રિય યક્તિઓને છે, અને એ વર્ગતી 
વક્તિઓના મનમાં સદ્ાસર્વદા કાઇને ્દાઈ કાર્ય કરવાની છચ્છા ચયાજ કરે છે. તેમના 
સર્વોગમાં નિય પ્રચેડ આવેશ અને ઉત્સાહ સંચરેલે! જ દેખાય છે. એગ્લે કે, તેમના 
અંતઃકરણુમાં ઉભરાતી ધર્મપ્રહૃત્તિ અનેક મહાન્‌ અને ધાર્મિક કૃતોદ્રારા ટગ્ગોચર્‌ યતી 
હોય છે. પોતાના હાથે અનેક યથાયોગ્ય કમો યાય, એવી તેમતી ખહુ જ મબળ ઇચ્છા હોય 
છે, અન્નચ્છલે। ર્થાપવાં; સત્પાત્ર અને દીત યાચઠેને સંતોષવા; ફુઆ, વાવ, સડફેો અને 
ધમશાળા ઇત્યાદિ બંધાવવાં; હોશ્પિટલો! બંધાવવી અને પ્રચંડ, ૨મ્ય અને ભવ્ય દેવા- 
લવે! ચણાવવાં-સારાંશ કે, ધર્મના નામે જે કાંઈ પણુ રચવાનું અથત્રા સ્થાપવાનું કાય 
હાય, તે કાર્ય કરવામાં એમતું સદોદિત લક્ષ રવા કરે છે, એ વર્ગની યડિતઓને હં પ્રબૃ- 
તમાત્મક અયવા કર્મપ્રિય ભક્તિઓના નામથી ઓળખું છું. બીજો ભાગ (વર્ગ) ઉન્નત 
ભાવનાસક્ત અથવા ષેૅમાળ (ઈ 0૦10001) લકને! છે. ઉદાત્ત કલ્પનામં અતે રમય 
મનોમય સ્ષ્ટિમાં સદા સર્વદા લીન થઇને સાત્તિક આનંદને કઅતુભવ લેતા રહેવામાં જ 
એ વડીતા લોકાતી ગરત્તિ હોય છે. ઝટિમાંના સદર અને સૌમ્ય ચમત્કારોતું અને વસતુ” 
તું નિરીક્ષણુ કરનું ચ્યને માતવી સ્તભાવમાંતી દેોમળ મનોવૃત્તિતું (વિરોવતઃ ઉગ્ય 
ગ્રકારની પ્રીતિ એટલે ઈશ્વર્ભક્તિ ઇસાદ્તું) મતન કરવામાં જ તેમની નિય પ્રતૃત્તિ હોક 
* અર્યોત્‌, ગ્રસ્ત વિચાર તિત્યતી વ્યાવહારિક દૃહિનતિ। નથી, કિન્તુ મા શ્ર 
ગ્રેડના ત્ત્વત્તોની દરિયો «૪ હદ્બતેલો છે, “એ ફ્રી ફરીને કરેવાની કશી પુ અશ” 
એજ અર્પ ઘીમદ્લગવદ્ગોત્તાકાંતા તિપ લિખિત શ્લોકમાં પણુ ધિત શ કિ 
રર્ટન ગનાનતવજાસ્વેત્‌ । 
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શકાય, ઇતાદિ ગૂઢ અતે સૂક્મ તત્વોના ચિંતનમાં જ મસ થઈ રહેવાની તેમની નિત્યની 
પ્રટતતિ હાય છે. એ સ્વભાવના મતુષ્ધો, તેજ ગૂઢપ્રવૃત્તિ અથવા સૂક્મ વિવેચક 
વ્યક્તિઓ છે. અંતિમ મુખ્ય વિભાગ એકદર તત્ત્વસે।તે। છે, ગ્રત્યેક વાતને તેતોતત 
તોળી જેપને તેની ચુક્તાયુક્તતાના નિશ્રપ કરવો, ને બતી શકે તો તત્તતસાતના વિષષથી 
પણુ પર પ્રદેશમાં પોતાની «કુશાગ્ર હ્તી ગતિ કરાવવી, એ કૃતિમાં જ તેમના સ્વભા- _ 
વનું સાહજિક વળણુ હોય છે. અર્થાત્‌ એ તત્ત્વસતોની ગ્રશૃત્તિ છે. 

એ ગ્રમાણે મતુષ્યમાં મળી આવતી અસંખ્ય અને વિવિધ ગ્રકૃતિઓઆના મુખ્યતઃ 
કરી શકાતા ચાર વિભ્ઞાગોા વિરે વિવેચત કરવામાં આવ્યું. 

એટલે, એ.ઉપરથી હવે દેખાઈ આવશે કે, મતુષ્ય નતિમાંતી વધારે વ્યક્તિઓને 
માન્ય થઇ શકે, એવો કોઈ એક ધર્મ પ્રચલિત કર્વે! હોય, તો મુખ્યતઃ ઉપર જે સૂતુ- 
પ્યોની માનસિક-વિરોષતઃ ધાર્મિક ગ્રરૃત્તિના ચાર મુખ્ય વિભાગ ડહેલા છે, તે ચારે 
વિભાગોને તે ધર્મપર્પિ।ષક અને માન્ય ચાય, એવા જ હોવો જઇએ. જે એમ હોપ, 
તોજ બહુ એરે તે ધર્મ સર્વસામાન્ય થવાને સંભવ છે. વર્તમાન કાળમાંના જૂદા 
જૂદા ધર્મપથોમાં એ જ વાતની ન્યૂનતા જેવામાં આવે છે. તેમતામાં સર્વસામાન્ય- 
તાનું તત્ત પ્રાધાન્યથી તે! સર્વથા છે જ નહિ. એટલે કે એ સર્વ ધર્મો કેવળ 
સંકુચિત અને એકપક્ષીય જ છે. કેઈ પણુ એક પંથમાં તમે જાઓ, તો તે તમને 
ભક્તિભાવ અને પ્રેમાળપણાનું જ માહાત્મ્ય કહેતા બેસવાના. તેએ, ભક્તિરસથી ઉભ- 
શતાં સ્તોત્ર અથવા તે! પરમેશ્વરનાં અવતારકૃત્યમાંનાં કેટલાંક આખ્યાનો મહા- 
ભાવિકતાથી તમારા સમક્ષ વર્ણુવશે. એ સર્વ ખરં અને મતોભાવયુકત જ હોય છે. તેમાં 
જસત અવા દાભિકતાનો લેશ માત્ર પણુ નહિ હોમ. પરંતુ એવી જ રીતે તપે તેમને 
કહે! 8, “ચહુ।રજટ! આપ કરે! છે!, તે બધું ઠીક છે. તેમાં જરા પણુ અસત્ય નથી, 
પરતુ એના કરતાં કાંઈ પણુ વધારે શાશ્ચવતતા વિશે શીખવવા જેવું હોય, તો મતે શીખવે. 
વળ ભકિત અને પ્રેમ જેવા સૂટ્મ ભને કોમળ તત્ત્વોના જ હવાલે આપવા કરતાં 
(કારણુ ક, એ ગ્ર્ણસને અનુભવવાની મારી પાત્રતા અને સુંદૈવ નથી.) કેઈ સયુક્તિક અને 
મારા મતતી ખાત્રી કરી આપે, એવેદ માગી મને બતાવો-અયૌત્‌ થોડુક તત્તતતાન 
શ્બષા. રુ એના ઝતુતર્મા ત્વિસ જ રએ સનેજ વરે જે, “વે સાપે એપલર્યું પૂરે 
કરા અને અહીંથી ચાલતા યાએ. તમે દોઢડાલા છે, તે શ્અમે જાણીએ છીએ, ભ્રષ્ટ અને 
જાખંડી લેક આવા જ હેય છે.' એટલું કહીને જ તેએ! સ્વસ્થ રહેશે નહિ, કિન્તુ પ્રસંગ 
અતુસાર્‌ ગાળા અને શા્‌પાની ₹છિ વર્ષોવવામાં પણ તેએ! પાછી પાની કરશે નહિ, એનો 
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સારાંશ શે ? એવા પ્રકારના ધર્મપંથેથી, ઉપર જે મેં “ઉન્નત ભાવનાસકત' અથવા 
“્રમાળ' ગ્રશૃત્તિના લોકોને! પંથ કલો, તે વર્ગતી વ્કકિતિઓતું જ માત્ર સમાધાન થઈ શક 
છે; અને તેમના માટે જ એ વાતો ઉપયોગી હાય છે. એ જ સિદ્ધાન્ત બીજા પંથોને પણુ 
લાઝૂ પડે છે. તાત્પર્ય એ જ કે, એક પંથની બીજા પંથને સહાયત્તા મળતી નથી, એટલું જ 
“નહિ પણુ સ્હામા તેઆ એક ખીનના નાશમાટે જ સદાસર્વદા તત્પર અને તેયાર હોય 
છે. સર્વ કરતાં અત્યંત શોચનીય અને ધર્મના એકયને વિધાતક થનારી વરતુ એ જ છે કે, 
પ્રતક ધર્મના, પોતા વિનાનાં સર્વ મતો સર્વથા અસય છે, અને તેમનું પ્રતિપાદન ડર- 
નારા લે!કો દોલિક અને અસત્યવાદી જ છે, એવા દહતમ નિશ્રય થઈ ગએલે। હોય છે. 
ઉદાહર્ણાર્સ:-“તત્તજ્તાનીપંઘ'ની વાત લ્યે. ધારા કે, પાશ્રાસ અને ધરસ્ય રાષ્ટ્રોમાંની 
તત્ત્વ્તાતપદ્દતિ વિશે ન્યાં વાદવિવાદ ચાલી રલો છે, એવા કેઈ એક તત્તત્તાતીઓના 
મડળમાં તમે જઇને બેઠા છે।. યાં તમારા જેવામાં શું આવશે ? તેમને પૂર્વ પક્ષ અને 
ઉત્તર પક્ષને સિદ્ધ કરવાનો શ્યાવેશ અને લાંબા હાથપગવાળા કિલટ્ટ પારિભાષિક રાખ્દો 
સાંભળીને તમે તા ગભરાઈ જ જવાના અને કોઈ ગાંડા માણુસ પ્રમાણે એકના સુખને 
છડી ખીજાના અને ત્રીશ્નના મુખને છોડી ચોયાના . સુખને ટમૃટમ સતાં તમારે બેસી 
રહેવું પડશે. એવા મંડળમાં કોઈ ભોળા અને અનભિત્ત મનુષ્ય જઇને તેમતામાંના 
ઝાઇને એમ કહે કે, “મહારાજ! આ તમારી ઘટપટ આદિતી ખટપટ મારા સમજ- 
વામાં આવતી નથી. મારી તો સય ધાર્મિક બનવાની ઇચ્છા છે. માટે સય ધાર્મિક 
બતવાતો જે કોઈ સુલભ ઉપાય આપના નણુવામાં હોય તેર ફેપા ટરીતે મતે 
બતાવો” આ ગ્રશ્ન સાંભળતાંજ તે સ્વયંમન્ય તત્ત્તસાની લે!દા પ્રયમ તો એ પ્રશ્ન 
પૂછનાર તરફ જેઇને તિરસ્કારપૂર્કક હસશે અને પછી પોતાની આઢયતાથી જ કહેર 
%, જઢ્‌-છઢૂ-તમે અદ્વાપિ મુમુક્ષુની પદવીના અધિકારી થયા તથી. તમને, પરમ- 
ગણન આર્યાત્મક વિદ્યાતું યયાતથ્ય જાત યતું સર્વયા અશકય છે.” એવું કોઈ પણુ શખ્દા- 
ડંબરી તમને તુચ્છતાદર્સક ઉત્તર જ તેએ આપવાના. કારણુ કે, તે પોતે પડ્યા સર્વશ્રે# 
તત્ત્વત્તાની! તે તમારા જેવા યઃકશ્િત્‌ અઝ પામર સાથે કેવી રીતે વધારે વાત કરી 
શકે? તેઓ તહાળ તમને દરવાન્નનો માર્ગ દેખાડરી અને સંભાવિતપણાથી ત્યાંથી 
નીકળીજવાની સૂચના આપરે. બીજે વર્ગ સૂક્મવિવેચક્રાના છે. એમનામાં, આત્માના 
થનારા સ્થિત્મતરો, મનની જૂદી ન્નૂદી અવસ્યાઓ અને તેની તૈસગિંક રક્ત ઇલાટિ 
વિશે તિય ચર્ચા ચાલતી હોય છે. પરતુ એસને પણુ જે કેઈ મનુષ્ય આવીને એવી વિનતિ 
કરે કે, “મહારાજ ! મારા દાથે સારં દુ થાય, તે મને દેખાડે: આપના જેવા શ્રેટ પદ- 
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વીના પુસ્ધોના ગહન વિવેચનતું આકલન કરવામાં હું પામર સમર્થ નથી. સાટે, મારા 
અધિકાર ગ્રમાણેનો કોઈ સરળ માર્ચ મને બતાવો, એ વિનતિ સાંભળતાં જ તે નાસ- 
ધારી તત્ત્વતસાતીઓ પોતપોતામાં જ આલ્યતાની અને કટાળે આવવા જેવી દૃટ્ટિથી 
જૈઇને પછી તિરસ્કારપૂર્વક હાસ્ય કરીને કહેવા સાંડરો ક, “જુઓ તો ખરા કે, આ સતુષ્ય 
કેવો મૂહ અને પામર છે તે! એ જ સંસારજન્ય અજ્ઞાન હં કે! અને તેથી ઉત્પન્ન થતા 
આત્માનુભવની આ વિસ્મૃતિ ! અરે! તને તે શાની મોક્ષત્રાપ્તિ થનારી હતી! મોક્ષ 
તારા ભાગ્યમાં જ લખાયલો દેખાતો નથી. ન્ન-આવ્યો હોય, તે માગેં ચાલ્યો ન્ન-અને 
તને ઠીક લાગે, તો આત્મહત્યા કરીતે સત્તર જ આ સંસારબધનથી સુક્ત થઈ નજ |' 
આ હું વ્યર્થ કાલ્પનિક અને અતિચયોક્તિ કરીને બોલું છું એમ નથી. કિન્તુ વ્યવહારમાં 
એ ગ્રકાર!નિય નિયમિત રીતે ખનતતો જેવામાં આવે છે. ખરેખર, ઉપરના તત્ત્તાની- 
આમાંના સર્વથી કટ્ટા અભિમાનીઓને-ખરા અભિમાની મહાત્માઓને એક ઓરડામાં 
પૂરીને તેમના તે !સ્વયંમન્યતાથી ભરેલા અને તિરસ્કારયુક્ત સુદર સ્મિતની શ્રાઈ છખી 
ઉતારી લે, તો કેવા જેવા જેવા દેખાવ આપણુને મળી રકે? એ તસવીર મતુષ્યતા 
મતમાં રહેલી સ્વયમન્યતા અને ખીજ વિરો ભરેલી ઉુચ્છતાતું દર્શન કરાવવાનું એક બહુ જ 
અચ્છું સાધન થઈ શકે એમ છે; એમાં લેશ માત્ર પણુ શંકા નથી. 
એ પ્રમાણે ધર્મતી-કિંબહુના એકદર વર્તુઓ-એવી સઘ સ્થિતિ છે. ત્યારે 
હુવે કરવું શું? એ ગ્રશ્ર અવશિટટ રહે છે. એ ત્રશ્નના તિરાકરણુમારેના મારા અભિ- 
ગ્રાય ગ્રમાણે માત્ર એક જ ઉપાય છે. તે એઝ, સર્વ ગ્રકારની ગ્રશત્તિઓઆવાળા સવુષ્યોને 
એક સરખી રીતે માન્ય થઈ રકે, એવા કોઈ એક “સર્વસામાન્ય” ધર્મતી સ્થાપના કરવી, 
અર્થાત્‌ એ પર્મકલ્પનામાં ઉપર કહેલી ચારે માનસિક ગ્રરૃત્તિઓનાં સુખ્યાગોનો સમા- 
વેશ થવો જઇએ, તે ધર્મકલપના તત્તવત્ાનયુક્ત, “ભાવનોદીપક' (પ્રેમળતા સંચાર્ક) 
“ગૂઠપ્રશ્યાત્મક' અને “ર્મગ્રવર્ષક' પણુ હોવી જઇએ. તમારાં મોટાં મોટાં વિઘાપીડો- 
માંના અર્વાચીન પંડિતોને તો સર્વ વિષયમાં યુક્તિવાદ જ નેતા હોય છે. એટલામાટે, 
એવા લોકોને જે સયુક્તિકતાની આવશ્યકતા હોય, તો તે તેમને જેઇએ તેટલી તમારી 
ધર્મકલ્પનામાંથી મળવી જેઇએ. કારણુ કે, ગમે તેટલો યુક્તિવાદી હોય, તોપણુ મનુષ્ય 
પ્રાણીની બુદ્ધિ ગમે સાં પણુ અંતે મર્યાદિત તો હોય છે જ. અર્થાત્‌-એ ગૃહસ્યજને ને 
યુકિતિવાદ અને તાર્કિક પહ્તિની પાછળ હાથ ધોઇને પડો, તો. પણુ અંતે તો એક વિસિટ્ટ 
સિહ્ાન્ત પાસે આવીને અટકરો અને તેમને નિસ્પાયે એમ જ કહેનું પડશે કે, “નૃહિ-હુવે 
આનાથી આગળ અમારી યુદ્ધિ જઈનથી શકતી. અમારા શોધની સીમાગઅહી આવી રહે છે,” 
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વળી તેમનામાંથી બેકોઈ, જાતો ઈશ્વર અને શાનો મે!ક્ષઃ એ પણુ એક પ્રકારતી કદ્પના 
જ છે, ખીજું શું ' એમ કહેનાર તીકળી આવે, તો શ્આાપણે પણુ તેશ્લા જ જેરી તેતે 
કહેનું બેઇએ 'ે, “મહારાજ 1 માત્ર અમારો જ ઉપહાસ શામાટે કરા છે? પોતાના જ 
પગતળે પ્રયમ જુઓ કે શું છે તે ? આપના મનર્માં પાતાના દેશ વિરેની જે “અહંષુટ્રિ” 
છે, તે જ કેટલી જબરદસ્ત પ્રમાદ ભરેલી માન્યતા છે ! એને પ્રથમ કાટી નાખો અને સાર 
પછી અમારી ગેષ્ઠા કર્વપ્તે આગળ વધો. પ્રથમ તેને સાગ કરે।. કરે ન્‍એઇએ, દેહ 
બુદ્ધિનો ત્યાગ. આજથી કાંઈ પણુ ખાશે નહિ અને પીશોય નહિ-અર્થાત્‌ કરી! પણુ 
વ્યવદ્ાર કરરો। નહિ, એટલે પછી નેઇથું કે, આપતું શું થાય છે તે | પ્રથમ શરીરતે! અને 
તૈધી ઉત્પન્ન થતી આત્મિક બુદ્ધિના સાગ કરો. જે તેમ ન થઈ શકે, તો અમારે રરશે 
આવે; બને ગુપચુપ અમે કરીએ તે માર્ગે વિચરે-અથવા વ્યર્ષ વાચાળતા કરવાને 
ખદઘે મૂક યઇને ખેસી રહે।.' એનો અર્થે એટલો જ જે, યુક્તિવાદવાળા આવે, તે તેમતા 
શનતું પણુ સમાધાન કરત્રામાટે આપણી “સર્વસામાન્ય' ધર્મતી કલ્પનામાં યુક્તિવાદનો 
અને તત્તસ્તાનનો મિથીભ્ાવ હોવા જેઈએ, 

ખાલતઃ-જે કે સૃષ્ટિમાં ગમે તેટલી ભિન્નતા દેખાતી હોય, અને જગતૂતા વ્યવહા* 
રને તે અસાવશ્યક તથા અપરિહાર્ય હોધ-અધવા છે-તોપણું વિશ્વમાંતા સમસ્ત સષ્ટ પદા- 
ચોંમાં અંશતઃ સૈકય જ રહેધું છે અતે તેતું અસ્તિત્વ એક જ સૂટ્મ અને સર્વવ્યાપક 
આદિતત્ત્તવવડે પરસ્પર બદ્ધ યએલું છે. એ તત્તત્તાન પ્રથમ તે યુક્તિવાદીને ગ્રયક્ષ-તેતે 
અતુભવ ચઈ જાય તેવી રીતે-બતાવી દેવું જોઇએ. 

તેમ જ કોઈ માનસશાઅની અભિરચિવાળા અને તે શાઅદ્દારા જ પ્રતયેક કલ્પ- 
નાત સસાસસની કસોટી એનાર જૂષરમવિવેચક, ચિકિત્સક' નીકળી આવે, તો તેની 
પ્રટૃત્તિને પણુ પરિપોષક થઈ ચકે, એનું દ્રવ્ય આપણી એ સર્વસામાન્યધર્મની કલ્પનામાં 
રેવું બેઇએ. આપણી એ કલ્પનાના ધારણુધી જ માનસિક પ્ર્શતતું પૃધકકરણું કેવી રીતે 
કરું અને તેનો પ્રમાણુસિટ્ઠ અનુભવ લઇને વ્યવહારમાં તેતો કેવી રીતે ઉપપોગ કરવે!, 
એ આપણે તેતે શીખત્રનું જઇએ. પોતે જ આગળ વધીને તેને “કાણુ ? આવે. તમેં 
પણુ આવે. તમને અહીં જે જેઇશે તે મળી શકરો. સુખેધી, ઉપર્‌ નીચે અને અંદર 
બદાર શેધ કરી જુએ. અહીં પર્દોપોશીતું અને ચંખમીચામણાંનું જરાય કામ નધી. 
સધર્ળામાટે અમારાં દાર મુક્ત છે.' એમ સ્‍્માદરથી કહીને તેનો પોતાના પંષમાં પ્રવેશ 
કરાવવો ભેઇએ. વળી, કોઈ વેળાએ કેવળ પ્રેમાળ અષવા ભક્તિપંથીય લોકિ આવી 
લાગે, તો પોતે પણુ તે એક સર્વપ્રભુ પરમેશ્વરતું ચુણુકીર્સત કરીને અને તેમની પેડે જ 
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ભક્તિર્સમાં તલીન થઈ જઇને તેમની સાથે સાત્તિક બલારનદર્તા અશ્રુ વર્ષાતવામાટે 
તૈયાર થઈ જું જઇએ. આપણી સર્વસામાન્ય ધર્મફલ્પનામાં મનની, જ્ઞાવનામય અને 
ગ્રેમળશૃત્તિ કરનારી એવી સહુદયતા પણુ હોવી સ્‍ેઇએ. જે કાઈ તિઃસીમ કર્મમાર્ગી 
ગ્રવૃત્ત્યાત્મક ધાર્મિક આવે, તો! તેતે તેના પરોપકારાત્મક ધાર્મિક ફૃલમાં મનાભાવથી 
અને ઉત્સાહથી સહાયતા કરવામાટે આપણે તત્પર થવું બેણએ; અને તેના મનમાં પણુ 
આપણામાટે એકાએક બંધુત્વ અને વિશ્વાસ ઉત્પત્ર ચાય, એવું આપણે પોતાનું વર્તન 
મળતાવડાપણાથી અને સાત્વિક ભાવથી કરવામાં સદા સર્વદા દક્ષ રહેતું જેઇએ. 

એ બધાને! સાર્‌ એ જ કે, કાઈ પણુ પ્રકારનો અને ગમે તે માનસિક મરતિનો 
મતુષ્ય આવે, તો તેને આપણા વિસે-અથવા એકન્દર માનવજતિવિરો-એક પ્રકારનો 
આદર અને બંધુવત્‌ પ્રેમભાવ થઈ ન્નય, અને જેથી જગત્માંના સર્વ ધર્મોમાં એકય, 
શાંતિ અને સમાધાનની ૬ૃહદ્દિ કરવાના કાર્યમાં તેને અંશતઃ પણુ યયારાક્તિ સહાયતા કરન 
વાની પ્રેરણા થઈ શકે, એવા પ્રકારનો સર્વવ્યાપક ધર્મસંસ્કાર પ્રત્યેક વ્યક્તિના મતમાં 
થવો જઇએ. એટલેકે, જેને હું સર્વસામાન્ય ધર્મનું નામ આપુંછું, તેની કલ્પના બહ્ધા 
એવી રીતે વ્યવહારમાં આવી શકે, તેવી જ થવાને સંભવ છે. અહાહા ! એવા પ્રકારતા, 
તત્ત્વસાન, મનોભાવ અને સૂટ્મ વિવેચન ઇાદિ તત્ત્વોના સંયુકત બળવાન્‌ પાયાપર ચણુલા 
જાઈ ઉદાત્ત સર્વસામાન્ય ધર્મરૂપ મંદિરમાં જે સર્વ ધર્મતા લેકે એક જ સ્થાને 
આનન્દથી બંધુવત્‌ ત્રેમવડે અને સુખસમાધાનપૂર્વક જે દિવસે હસતા રમતા ભેવાર્મા 
આવે, તે દિવસને ધન્ય જ કહેવો જેપ્રએ 1 એત્રા પ્રકારનો સારે દિવસ સત્તર જ ઉદિત 
યાય, એવી મારી તે જગન્નિયેતાને અનન્યભ્ાવથી અંતઃકરણુપૂર્વક પ્રાર્થના છે. એ ચારે 
તત્ત્વાથી યુક્ત ઉદાત્ત ધર્મકલ્પનાના જેતા મતમાં સંસ્કાર થએલો હોય, એવો કાઈ 
પુસ્પ અહારે કોઈ વિરલે જ આપણુને મળવાનો સંભવ છે. પરતુ સર્વસામાન્ય ધર્મ 
વિશેની મારી અત્યુચ્ચ કલ્પના તે! ઉપર કલા પ્રમાસેની જ છે. અત્યારના સમયપ્માં 
જતાં મેવારંવાર વર્ણવ્યા રમાશે કોઈપણુ ધર્મમાં એ તત્ત્વો સર્વોરો મળી નથી આવતાં 
એટલા માટે જ મેં એ સર્વ ધર્સ્મોને એક્ટેશીયના નામથી એઓળખાવેલા છે. “મારા જ 
એક મૉક્ષપ્રાપ્તિના ખરે માર્ગ છે; ખીજા બધાનું કથન અસત્ય અને અધોગતિને પમાડ- 
નારું છે,' એમ માનવાની જ આજકાલ બધા ધર્મોની ગ્રરતતિ યઈ પડેલી છે, અને એજ 
અએકદેશાયતા ધાર્મિક પ્રગતિને ભયકર વિધ્ય કરનારી વસ્તુ છે, એ સેં ઉપર કહેલું જ છે. 

સાર્રાશ કે, ઉપર કહેલી મહત્તતતી ચાર દિશાઓમાં, સાનવી ગ્રગતિતાં જૂદા જૂદા 
અંગોમાં સમતોલતા રાખવામાટેને ગ્રયત્ત કરવો, એ જ ખરા સર્ષસામાન્ય ધર્મની 
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કલ્પના છે, એને જ અમારા આર્યધર્મમાં “ચાગ એવી વ્યાપક સંજ્ઞા આપેલી છે. 
“યોગ'નો અર્થ, પરમેશ્વર અને દેહી-(મનુષ્ય), પરમાત્મા અને જીવાત્માતું એકય થતું, 
એવા થાય છે. અર્થાત્‌ પરમેશ્વર અથવા પરમાત્માના સંબંધમાં જેની જે કલ્પના હોય, 
તેતાસ્પે, સેને ખરી સ્થિતિ પ્રામ ચઈ હોય, તો એ અડયનો અતુભવ થઈ રાકે છે. પ્રબ- 
ત્યાત્મક મતુષ્યે, જગત્‌માં ધાર્મિક કૃત્યો કર્યો અને માનવ જાતિનું કલ્યાણુ કર્યું એટલે તે 
ગડ્ય થયું, એમ ભાસે છ. એ સથળે એ એક્યને, મતુષ્ય અને માનવજાતિમાંના યોગતું 
સ્વક્ષ પ્રાપ્ત થાય છે. પોતાના મતની રહિ અને ઉન્નતિ થતાં આત્મિક છુદ્ધિ અને અહેં- 
કારતો નાશ થયો, એટલે જીવાત્મા અને પરમાત્માનું એકય થયું, એમ અધ્યાત્મશાસ્ર- 
સની ધારણા હોય છે, ભાવિક ભક્તને પરમેશ્વરનું અતે સદ્ભક્તનું એડમ થવું, એ જ ખરે- 
ખરી યોગસિદ્ધિ છે, એમ ભાસ્યા કરે છે. પરંતુ ખરી રીતે વાસ્તવિક રીતે જેતાં સર્વ 
સૃદિધી તાદાત્મ્ય થયાનો અતુભવ થવા, એ જ સય તત્ત્વજ્ઞાનની ટદિથી “યાગ' છે. 
એવી રીતે, યોગના કલ્પનાના ધૈચિત્ર્ય પ્રમાણે અને વિવિધતા અતુસાર જૂદા જૂદા 
અર્યો થાય છે. ઉપર જે ધાર્મિક પ્રહૃત્તિના સંબંધમાં ચાર મુખ્ય વિભાગ કહેલા છે, 
તેમના ધોરણુધી, એ ચેપગતપ વળી ચાર ગ્રકાર કરેલા છે અને તે ગ્રેત્યેકર્ના જૂર્દા 
નદૃદ્દાં નામો પણુ જેવામાં આવે છે. જે એ યોગોમાંના કાઈ પણ એક યોગમાં એટલે 
જાઇ પણુ એક રીતે પરમેશ્વરથી કિવા પરમાત્મા સાથે તાદાત્મ્ય કરવાતા માર્ગમાં લીન 
થએલો હોય, તે ચગી નામથી ઓળખાય છે. એ ચાર યોગ આ પ્રમાણે છે:-પ્રથમ 
કર્મયોગ, એ પ્રરૃત્ાત્મક વ્યક્તિઓનો યોગ છે અને એને સાધવા ઇચ્છતારને કર્મ- 
ચોાગી કહેવામાં આવે છે. ઠ્તિીય ભક્તિયોગ છે. ભાવભક્તિઠ્દારા પરમેશ્ચરની પ્રાતિ 
કરવા ઇચ્છનારાઓને એ યોગ છે. તૃતીય રાજયોગ છે. માનસિક ગ્રદત્તિતું નિરીક્ષણુ 
કરીને તેના નિયમની રીતિ શીખી તેના યોગે પરમેશ્વર સાથે એકય કરવાની ધારણાવાળા 
મતૃષ્ય રાજચાગી કહેવાય છે. ચતુર્થ સાનયોાગ વિરાજે છે. જે લોકે ખરી આધ્યા* 
ત્મિક વિદ્યાથી પરમેશ્વર સાધે તાદાત્મ્ય કરવામાટે દિનરાત મથતા હોય છે, તેમનો યેપ્ગ 
એ જ છે. એ પ્રમાણે એ ચાર યોગમાર્ગો છે. પરંતુ સંક્ષેપથી માત્ર યોગ; એ વ્યાપક 
શબ્દમાં એ ચારેનાો સમાવેશ થઈ ન્તય છે. 
હવે; એ ચારેયોગાને! આપશે સંક્ષેપથી વિચાર કરીએ. પ્રથમ રાજયોગ લઇએ. 
જેમને એ યાગની કશી પણુ માહિતી નથી, તેમના મનમાં એ પોધગ વિશે કાંઈ ભલ- 
જલતી ૦, ભર્ષકર્‌ સને વિચિત્ર કલ્પનાએ પેશી ગએલી હેય છે. પણુ, વસ્તુતઃ એ 
ચેપગમાં વિચિત્ર અયવા ભયકર હેય, એનું કાંઈ પણુ છે નહિ. એ યોગ સાધનારાએ 
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ર્ય વિચાર વિવેકને ભૂક્ષીને કેવળ ઉન્મત્ત જ ખની ગએલા હોય છે, એવા વિચાર સર્વેયા 
ભૂલભરેલો છે, અથવા તો, તેઆ સારાસારનો સંહાર કરીને અંધ ધર્મશ્રદ્ધાના દાસ 
“અનીને “લટપટાધ્યાયી' ભિક્ષુકોતી આત્તા અતુસાર કવાયદ કરવાના વ્યસનમાં પડી ગએલા 
જોય છે, એવો પણુ જે કોઇના નિશ્ચય હોય, તે! તે પણુ સર્વયા નિરાધાર અને ગ્રમાદથી 
ભરેલો જ છે. રાજષાગીઓ એમાંતું કશું પણુ કરતા નથી જ. તેઓ તમને, કોઈ 
પણુ અલૌકિક અવતારી ઝુરપ અથવા પ્રાસાદિક વિભૂતિની પાછળ પડે, એમ પણુ 
કહેતા નથી; અને અમુક વસ્તુર્મા લીન થાએ, એવો પણુ ઉપરેરા આપતા નથી. તમે, 
સોાતાની વિથાર્શકિતને ન્તમૃત રાખો તેને નિદ્રિતિ થવા ન ઘો, અથવા એધકારાદૃત્ત થવા 
ન ઘો અમને સરૈવ તે જે કહે તેનો જ નિર્ધારથી સ્વીકાર કરતા રહો, એ જ તેમના નિસનો 
ઉપદેશ હોય છે, ઢાર્ણુ કે, સર્વમાં જેતાં સારાસારવિચારની રાડિત જ સથ જ્ઞાનની 
પ્રાપ્તિનું સઠાન્‌ સાધન છે. સર્વ પ્રાણીઆમાં જ્તાનાર્જનનાં ત્રણુ સુખ્ય સાધને! તૈસ- 
શિક રીતેજ ઉત્પન્ન થએલાં હોય છે. તેમાંનું સર્વથી કનિટટ પ્રકારતું સાધન તે 
જૈસર્ગિક પ્ેરણા-ઉપજત થુદ્ધિ-છે. એ બહુધા નીચતમ જાતિનાં-મતુષ્મેતર-પ્રાણીઆમાં 
વધારે પ્રમાણુમાં મળી આવે છે. એના કરતાં ઉચ્ચ પ્રકારનાં, એટલે મનુષ્ય પ્રાણી 
આમાં મળી આવતાં વિચારરાકિતિ અથવા વિવેક આદિનાં તત્ત્વા છે. એમાંની વૈસગિક 
પ્રેરણાનું કાર્ય સર્વથા અપૂર્ણ અને મર્યાદિત જ હોય છે. એને અતુભવ આપણુને નીચ 
જાતિની ગ્રાણિકોટિમાં મળી શકે છે, તેમનાં સર્વ કાર્યો એ પ્રેરણાથી જ થતાં હોવાથી, 
વૈમની હીલચાલ અને તેમના ખીન્ન વ્યાપાર! સર્વયા મર્યાદિત અને બહુ જ થોડા હોય 
છે. પણુ એ જ ઉપજત ખુટ્દિ મનુષ્યમાં વિસ્તાર અને વિકાસને ગ્રાપ્ત થાય છે અને તેને 
“વિચારકિત'તું પ્રગતભ અને ગંભીર સ્વરૂપ પ્રાપ્ત થાષ છે. અર્થોત્‌ તેતી કાર્યમર્યોદા 
અને કાર્યક્ષમતા પણુ તેના પ્રમાણુમાં વિસ્તૃત અને શાપક થતી જય છે. તો પણુ ભે 
તેની શદ્ધિ યોગ્ય રીતે ન થાય, તે તે અટકી પડે છે તમને અપૂર્ણ જ રહી જય છે. 
અમુક સીમાપર્યન્ત તેતું કાર્ય પહોંચતાં જ તે વચમાં જ નિરષાય થઈને બંધ પડી નનય 
છે. એઝ ગ્રફારે “આથી આગળ મારાથી વધી નથી રાકાળું. હું હવે યાક, એમ જ તે 
જાણે આપણા કાતમાં કહેવા માંડે છે. એમ છતાં પણ્‌ જે બળાત્કારે તમે તેને આગળ 
ભને આગળ ધકેલવા માંડો તે! તેથી તમારા વિચારોમાં વિક્ષાભ થતાં તમને અર્ત્તત 
ચિતામાં પડડું પડે છે; વિચારને! અવિચાર્‌ યવ! શાંડે છે, સારાસાર્‌ શક્તિનો નાશ થાય 
છે; અને તમારા સમસ્ત ચુક્તિવાદનો ચાક્રિક ન્યાય (4.₹૪1061૬ 1% હંષ્્લંઇ) પ્રમાણે 
અન્યોન્ય આશ્રયના દોષથી સર્વથા ગે(ટાળોા થવા માંડે છે-અર્થાત્‌ એકનું કારણુ ખીજું 
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અને બીનનનું કારણુ પ્રથમ, એવી સ્થિતિ થઈ જાય છે. સારાંશ કે, એકવાર વિચારસરણી 
લપસી કે, સધળી કલ્પનાઓ તેની આસપાસ એકડી થઇને પરસ્પર વિરોધક ખાઇતું 
સૂપ ધારણુ કરે છે. ભમરી પ્રમાણે તેના તે જ ફેરાની આસપાસ દૂર્વા જેવી મનની 
સ્થિતિ થઈ જય છે, અને કાર્યકારણુભાવની સમજણુ પડતી નથી. ઉદાહરણાર્થ તમારા 
સર્વ જાનતી અને અનુભવતી મૂળભૂત માત્ર ખે જ વાતો લ્યોને. તે ખે વસ્તુઓ જડ અને 
ચૈતન્ય છે. કાઈ એવો પ્રશ્ર કરે કે, “ જડ દ્રવ્ય એટલે રું?' તો તમે એવું રું ઉત્તર 
આપશે। વારુ ? “જેતા ઉપર ચૈતન્યતું કાર્ય પરિણામ પામે છે, તે જ જહ્દ્રવ્ય.' એ ઉત્તર 
સાંભળી પુનઃ તે પૂછશે ટે, “ચૈતન્ય એટલે શું? એતું ઉત્તર શું દેશો ? એમ જ જૈ નહિ 
ઝ, “તનય એટલે જડદ્રતપર જેતું કાર્ય થાય છે, તે” એ વિના ખીજું શું ઉત્તર સૂઝે 
એમ છે? એથી, મૂલભૂત કલ્પનામાં જ ગોટાળા હોવાથી આપણી તાકિક પહ્તિમાં, 
અન્યોન્ય આશ્રયના દોષથી કેવી ગડબડ થઈ ન્નય છે, એ દેખાઈ આવરે. 
એટલે, થમે તો વિચારશક્તિ હોય, તો તેને પણુ અંતે તો એક સ્થાને ઉભું રહેવું 
પડવાનું જ, એ વાત ધ્યાનમાં રાખવી ભજેઇએ. અને સર્વથા ન્યાં સાં વિચારશકિતના 
તત્રથી જ ચાલવાથી ચાલી શકવાનું નથી, એ વાતની પણુ ગાંઠ ખાંધી રાખવી નેઇએ. 
એટલે કે, અમ્નુક એક મર્યાદાથી પર્‌ તમારી વિચારશક્તિની ગતિ ચાર્લતી નથી, તેની 
આગળી એકાદી જાડી અને મજબૂત ભીંત આવીને ઉભી રહી હોય, એવે! તેને ભાસ 
થાય છે; અને તેના સમક્ષ વિચારરાક્તિ સર્વયા કુંડિત ચઈ જાય છે. એ પ્રમાણે વિચાર- 
શક્તિ મર્યાદિત છે; તોપણુ જે કાંઈ પણુ બાલ સૃષ્ટિથી ૫ર-તેથી ભિન્ન એવું-કાંઈ અદશ્ય, 
અગમ્ય અને અગાધ છે, તેતું આકલન કરવામાંટેની તેની એક સરખી ખટપટ ચાલૂ હોય 
છે, પણુ વાસ્તવિક રીતે જેતાં આ ઈદ્રિયાદિઠ્દારા અને મતઃ સંવેદનાથી ૬ગ્ગાચર થતું 
જગત્‌ કેવળ અનુભવના આકલનર્માં આવનારા અગાધ, અનંત અને અસેય તત્ત્વના 
સર્વથા ક્ષુદ્ર અને મર્યાદિતિ એક વિભાગ છે, અને એ સંકુચિત મર્યાદાના જાળમાં જ 
આપણી વિચારશકિત અટવાયા કરે છે; તોપણુ સર્વોશે તેનું આકલન કરવામાં તે સમર્થ 
નથી જ હોતી. એથી, આપણી વિચાર્શકિત કેટલી ખધી મર્યાદિત અને સંકુચિત છે, 
અને આંધળી બિલાડી ચૂલાપર ચકર કરે, એ કહેવત પ્રમાણે તેની ગતિ કોઇને કોઇવાર 
જવી કુંઠિત ચઈ નય છે, એ સ્પષ્ટ જાણુવાર્માં આવી શકરો. 
* એટલા માટે, એ સર્ષાદિત વિચારરાકિતિ કરતાં, આપણે એ અગાધ અને અનંત 
સૂછ્દમ તત્ત્તમાં સવેશ કરાવી આપે, એવું કોઈ બીજું સાનાર્જનતું સાધન આપણી પાસે 
હોયું બેપ્ખે. એવા પ્રકારતું એક સાધન ઉપ્લબ્ધ છે; અને .તે ત્રેરૂણા અથવા અંતઃ- 
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સ્કુસસિતા નામથી પ્રસિદ્ધ છે. એ ગેરણા અથવા એત:સ્કૃત્તિ વિશેષતઃ ઉદાત્ત પદવીએે 
પાશેલા ચેરાગ્યશીલ, ખરા તત્ત્વત્ઞાની અને ધાર્મિક મહાત્માઓમાં જ ઉજ્ટ્ન્વલસ્પે 
વિકાસ પામેલી દૃષ્ટિગાચર થાય છે. એવી રીતે ઉપજત ખુદ્ધિ, વિચારશક્તિ અને 
અંત;સ્કસિ; એ બણુ સાતાર્જતનાં મુખ્ય સાધનો છે, અને તે મુખ્યત્વે કરીને અતુકમે 
સતિર્યગ્‌ યોનિ (નીચ જતિના પ્રાણી ), મનુષ્યવર્ડ અને પ્રાસાદિક પુરુષોમાં જ મળી 
ભાવે છે. 
ઉપ ૬ પ્રપાશે પ્રતયેક વડી પોતાના સાનાજનમાટેનું એક એક વિશિષ સાધન 
ધરાવે છે, એ જેને ક ખરું છે; તથાપિ, એથી તે પ્રતોક વર્ગમાં બીશ્તે સાધનોનો સર્વથા 
અભાવ જ હોય છે, એમ કોઈ કાળે પણુ ધારવું નહિ. કારણુ કે, એ નરે સાધનોનાં 
તત્ત્વો પ્રત્પેક વર્ડમાં પ્રારંભમાં ખીજજ્પે રહેલા હોધ છે જ. માત્ર તેમની યોગ્યતા મમાશે 
તેમાંના એકનો જ બાકીર્નાં તત્વો! કરતાં વધારે વિકાસ થામ છે, એટલું જ રદ્સ્મ છે. 
પરંતુ તે સર્વ તતવો! ખીજરૂપે પ્રત્યેક વ્યક્તિમાં રહેલાં હોય છે જ, એમાં હે સેક નથી. 
ઉપરાંત અંત:સ્ફ ફર્સિ, તે વિચારરાક્તિતું જ વિશેષ પ્રગક્લ સ્વરૂપ દોનાધી તેમનામાં 
પરસ્પર વિરોધ ઉત્પન્ન યવાને લેશમાત્ર પણુ સંભવ્ર નથી. વિચારથક્તિ, અંત:સ્ટૂ ક્ત્તિતે 
જાઈ સમયે પણુ વિધ કરતી નથી, કિંતુ તેને વારવાર વિયારરક્તિતી સડાયના જ ઝેડ 
કરે છે, તેમનામાં કોઈ કાળે પણુ પરસ્પર વિરોધ યવોં ચેપ % નધી; એ વાત સુખ્યત 
ખ્યાનમાં રાખવી જેઇએ. એટલે એયી વિચારશકિત અને “અંત: ટતિ'તો પરસ્પરાવલંત્રી 
સંબંધ વધારે સારી રીતે જાણુવામાં આવી રાકરો. વિચારટકેતિ અને અંત: ડદૂસિમાં ૫2- 
સ૫૨ આવે સંધ હોવાથી જે વિષયે! વિચારચક્તિવડે જરી તષી જ કાતા, તે લટક 
“અંતઃસૃત્તિ'થી તતકાળ સ્પટ થઈ જાય છે, એ સર્વથા ૨:૬5 જ છે. એમાં ચક? 
કરવા જેવું, ગ્રમાદપૂર્ણું અને વિશ્વાસ ન રાખી ક:૧ નહ કકું પછ નથી. ક્છિ, સક 
પવિચાર્શક્તિ'ને પણુ પ્રતિકૃ્લ અથવા અસટુક્િતિક થઈ કટે, ડું કઝ નથી. જેઈ ₹2 
વ્યવહારમાં, કાઈ એક વયેરહ મનુષ્ય પેતાતે! ગરણટર કતકતે ઇખવ૦ દુ રે 
પણુ તેનો હેતુ તે છોકરાને અટકાવવાતો શકયા તેન1થો નિર હતા કરર: 
કિંતુ પાતાના અવુભવજન્ય સાનને! તેતે લાઇ ઝરે ર કાતકતે તર 
દર્શી કરવા જ તેનો હેતુ રોય છે, એજ દદદ અર્લી પણુ ૯જૂ પ 
શક્તિમાં પોતાર્મા પોતાના મયેદેતકટઃરે ર જે વિરદું અદકરર ક 
હોતી નથી, તે વિષયે! તેતા કરત વકર 2 ઝરે ન્શાપક કર્નન 
સ્પટ્ટ કરી દેખાડવાથી 'િચારઈકેન' 2 ઝુ કક થય છ, ડર નડ 
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અત સ્કૃત્તિના એ કાર્યની સામી વિચારશક્તિને એકરીતે મહત્ત્વની સહાયતા જ મળે છે. 
એટલામાટે એ વાત સદાસર્વદા સર્વેએ ખાસ કરીને ધ્યાનમા રાખવી જેઇએ એ વાત 
સારી રીતેસમજમા ન આવવાથી જ અતેક પ્રકારના ભ્રામક ગોટાળાએ। ઉત્પન્ન યયા કેરે 
છે પ્ટલીકવાર ઉપજતખુદ્ધિ કઈ અને અતઃસ્કત્તિ કઈ, એ ખેમાના ભેદ-અતરની 
સમજ ન પડવાથી ગમે તે દાભિક મનુષ્ય ઈશ્વરી પ્રે ગ્રેરણાનુ પ્રદર્શન કરાવીને લોષ્િની આખમા 
ઘૂળ નાખી શકે છે. એવા એ ભ્રામક નિશ્ચયને લીધે કોઈ ગાડા અને અલમસ્ત માણુસના 
ખકવાદ ગ્રમાણે શુષ્ક અને અસબદ્દ ભાસતા મતા પણુ, “શ્વિરપ્રેરિત મતુષ્યતુ ખે।ધામૃત' 
એ ભબ્ન અને ગભીર નામથી ધર્મના ઉદાત્ત સ્વરૂપમાં હળીમળી ધુસી રહેના છે 
તારે, ખરી અત#સ્ટૃતતિ કઈ અને દાંભિક સચાર કયો, એ ઓળખવાની રીતિ 
પ્રતોકૅ પ્રથમ સારી રીતે શીખી લેવી જઇએ “રી અત: સ્કૃત્તિની મુખ્ય કસાન એ 
છે કે, તેનો કાઈ કાળે પણુ વિચારશક્તિ સાથે વિરોધ હોવા ન જેઇએ, અર્થાત્‌ અમારા 
સર્વ યાગમાર્ગોના મૂળી પાયો, તે એજ કસોટી છે. ત્યારે પ્રયમ આપણે રાજયોાગને 
એ કસોળપ2 કમી જેઇએ રાજપેપગ એટલે આધ્યાત્મિક પોગ ભન પ્રરૃતિતું દમન 
કરીને તેની ઉન્નતિવડે પરમેશ્વરથી તાદાત્ય યઈ જવુ, એને આધ્યાત્મિડ ચોગ કહે 
છે એ વિષય બહુ જ અગાધ અને ગહન હે!વાથી એ યોગમાતી મૂશરભૂત કલ્પનાતું હુ 
અહીં માત્ર દિગ્દર્શન જ કરાવીશ તે કલ્પતા સક્ષેનમા આ પ્રમાણે છે -આપણુને જે સાત 
પ્રાપ્ત થાય છે, તે સર્વના એક જ પ્રકાર જવામાં આવે છે, સર્વથા ય કથ્િત્‌ કુદ જતુથી 
તે બલ્માર્નદનિમસ્ મહાન્‌ યોગી પર્યન્તનો સાનપ્રાપિનો માર્ગ તો એફ જ છે એ માર્ગ, 
તે “ચિસૈકામ્ય' છે, માઈ રચાયનરાસ્રવેત્તા પોતાની પ્રવોગશાળામાં પૃથકરણુ આદિ 
પ્રયોગો! કરતો બેસે છે, તે વેળાએ ન્યારે તેની સર્વ માનસિક પ્ર્ણત્તિ એકમય થઇને 
તેમતું કાર્ય એક જ કેન્દ્રપર-અર્થાત્‌ સુખ્ય વિચાર કત્પનાપર થવા માડે છે, ત્યારે તે 
રાસાયનિક પદાર્થોમાના મૂળી દ્રવ્યો તેના સમક્ષ આપોઆપ આવીને લેભા રણે છે-અર્થીત્‌ 
તે દ્રવ્યો પૃયક્કૃત થડ નીકળવા જેવાં તેને સ્પ દેખાવા માડૅ છે, અને ત્યાગ પછી તેને 
તે પદાથોના ગુણુધર્મોતું યથાર્થ જ્ઞાન પ્રાપ્ત ચાય છે. અચના તો કોઈ ન્યોતિ રાસ્રસનુ 
ઉદાહરણુ લ્યો! ન્યારે તેના સર્વ વિચારોની એકાત્રતા યતા તેનું મન દૂર્બીનદ્ધારા કાઈ. 
ખગોતમાં સ્થિર થઈ જાય છે, ત્યારે તે સર્વયા સદ્મ દેખાતા ખગોાવમાંથી જ અસખ્ય 
તારા અને ગ્રહમાળાઓ ચએક પકી એક અનુક્રમે નીકળીને તેને સ્પટ દેખાવા માડે 
છે, અને પોતપોતાના ગૂઢ તત્ત્વો જણે મહાગ્રેમથી તેને સમાર્ષત કરે છે. એ નિયમ 
આસનાસીન ગુર્થી ત્તે અધ્યાર્યનિમસ રિષ્ય પર્યત પ્રતયેક કાર્ય કરનાર માકેતને એક 
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સરખે! લાગૂ પડે છે. હું ખોલું છું અને તમે તે સાંલળા છે. હવે, મારા જ્ઞાષણુમાં જે 
તમને કાંઈ મતોગમતું અથવા મનોરંજક ભાસે, તો પોતાની મેળે જ તમાર્રા મતે! મારા 
ભાષણુમાં આકર્ધાઇને એક થઇ જવાનાં. એટલામાં જે કોઈ ધડિયાળના કોકા થાય, તે! 
તે તમારા કાને પડવાના નહિ. કારણુ કે, તમારા ખધાર્ના મનો તો મારા ભાપણુમાં એકાત્ર 
ચએલાં છે. તેમ જ, જેટલા પ્રમાણુમાં તમે મારા ભાષણુમાં મન લગાડો, તેટલા પ્રમાણુમાં 
હું રું કહેવા માચં છું, એ વધારે સ્પટ્ટતાથી તમારા સમજવામાં આવરે. અથવા, જેટલા 
મમાણુર્માં હું મારા વિવેચનના કાર્યર્માં વધારે લક્ષ લગાડીશ, તેટલા ગમાણુમા 
મારે શું કહેવાનું છે, અને તેનું તમારા મનમાં સારં પરિણામ થાય, એમ કેવી રીતે કહી 
શકાય, એ વિશે મને અધિક અને અધિક કલ્પનાઓ ચૂઝતી જવાની. સારાંશ કે, જેટલા 
ગ્રમાણુમાં ચિત્તતી એકાત્રતા વધારે યતી ન્નય, તેટલા પ્રમાણમાં જ્ઞાન પણુ વધારે અને 
સ્પટટતાથી પ્રાપ્ત થતું ન્નય છે. કારણુ કે, આરંભમાં કલા પ્રમાણે જ્તાનપ્રાપ્રિના એ જ એફ 
સુલભ ને ખરે માર્ગ છે. વ્યવહારમાંની સર્વયા સાદી અને ક્ષુલ્લક વાતો! જ લ્યોને ! તેમાં 
પણુ એ જ પ્રકાર નજરે આવવાને. કોઈ દિવસે રસોઈ રોજ કરતાં વધારે તમતમતી 
અને રચિકર્‌ થાય છે, એનું કારણુ એટલું જ કે, તે દિને રાંધનારનું પોતાના શંધવાના 
કાર્યમાં વધારે લક્ષ લાગેલું હું જેઇએ. એક ચમાર (મોચી)ને દાખલો લ્યો. તેતું મત 
કાઇવાર જેડા બતાવવામાં નિ કરતાં વધારે લાગે, તો તે બેડા તેના બનાવેલા ખીશ્ન 
ભેડા કરતાં વધારે ટકાઉ અને સુશો!ણિત બનવાના. ભેડા ખનાવવાતું નીચતમ કૃસ લ્યે 
કે, પરમેશ્ર-આરાધના જેવું મહત્ત્વનું અતે ગભીર રસ લ્યો-જેટલા ગ્રમાણુમાં તે કાર્યમાં 
મનની એકામ્રતા થાય, તેટલા પ્રમાણમાં તે કૃસમાં ફળપ્રાત્તિ પણુ વિશેષ અને ત્વરિત 
થાય છે, એ ધ્યાનમાં રખડું જેપએ. સદિમાંતા સર્વ જ્ઞાનની-સર્વ યશઃપ્રાધિતા દિવ્ય 
મંદિર્તી-એ એક જ પ્રચંડ ગુરકિલ્લી છે! એવા એ ચિસેકાગ્યશક્તિનો વિલક્ષણુ 
પ્રશાવ છે | રાજયોાગની તો સુખ્યતઃ એ જ શક્તિના સાધનમાટે યોજના કરેલી છે. 
આપણી નિસની સ્થિતિમાં આપણું મત કેટલું ખધું અસ્તવ્યસ્ત અને વિભક્ત થએકું 
હોય છે! તે એક જ વેળાએ, અનેક નાના મોટા વિષયોમાં જાણે દોડી દોડીને વળગતું 
હોય છે ! સર્વ વિચારોનો અવરોધ કરીને અને મનને સ્થિર કરીને જે સાનપ્રાસિતો 
પપ હષ, તેના શિસનરો જ્યા ધશ કણો, એટલે સહા તિચારેરગ્માવીએ એકમેક 
બલાત્કારે મસ્તિષ્કમાં પ્રવેશ કરે છે, હન્નરા કલ્પતાઓતે મસ્તિષ્કમાં એકાએક વિલક્ષણુ 
વિક્ષાભ યવાથી મન એકદમ મૂંઝાઈ નાય છે; એને પ્રત્યેકને ધોડા ધણો અતુભવ તો 
મળેલો હરો જ. યારે એવા એ વિભક્ત યતા અને અહીં તહીં દોડતારા મનતું આકલન 
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જવી રીતે કરવું, અતે તેને પોતાના તાખામાં રાખીને પરમેશ્વરમાં લીત કરી તત્વરૂપથી 
તાદ્ાભ્ય (યોગ) કેવી રીતે ગ્રાપ્ કરવું, એ જ રાજયોગને! સુખ્ય વિષય છે. 

એ પછી, ખીજે ડર્મયાગ આવે છે, એટલે 8, વિધિનિવેધાત્મક કમોંનો યોગ. 
જેમને માત્ર વિચારોથી જ સંતોષ નથી થતો અથવા જેમનું ,મન (ચિત્ત) ક્ષણુ માત્ર પણ્‌ 
એકાત્ર અને રિથિર્‌ થઈ નથી શકતું, એર્વાં માણુસો સમાજમાં વિપુલ ગેમાણુમાં આપણા 
જેવાર્મા આવે છે. એ લેકોતું કાર્ય કેવળ વિચાર અથવા કલ્પનાથી જ બિલ્કૂલ થાલી 
નથી શકતું; તેમને સદાસર્વદા %્રાપને દેઈ કર્મ પ્રયક્ષ કરવામાટે જઇએ છે. વ્યવહારમાં 
આપણે ભબેઇએ જ છીએ કે, પ્રતયેક સતુષ્ય ગ્રતિક્ષણે કાંઇને કાંઈ પણુ કરતો! જ હોય છે. 
ચરંતુ ખરું કર્મ કયું, એની સમજ્ણુ ન હોવાથી કેટલીકવાર આપણા પરિશ્રમો। અસ્થાને 
અને વ્યર્થ જય છે. એટલામાટે કર્મપ્રધાન પ્રશૃત્તિવાળાં મતુષ્યોમાટે ૮ આ માર્ગની 
યોજના કરવામાં આવેલી છે. મતુષ્યતી કર્મપ્રરતિને યોગ્ય વળણુ લગાડીને તેતે! સારા 
કાર્યમાં ઉપયોગ કરી લેવા, એ કર્મથે।ાગતું શુખ્ય પરણું છે. 

કયું કર્મ કયાં અને'કેવી રીતે કરવું; અને જે ટાર્ષ હાથમાં લીધું હોય તેમાં અનન્ય 
સાધાર્ણુ ચિત્તની એકામ્રતા રાખીને તેની ત્રિત સિદ્ધિ કેવી રીતે કરવી ઇસાદિ વિષમોનો 
વિચાર એ યોગમાં મુખ્યત્વે કરેલો હોય છે. હવે જેતું તામ કર્મ હોય, અથવા છે, તેતી 
પૂકે એક અપરિહાર્ય ઉપાધિ લાગેલો જ હોય છે. તે કર્મોમાં ઉત્પન યતારી દટ આસક્ત 
અને તન્જત્ય દુઃખ, એ જ તે ઉપાધિ છે. પ્રથમ, આપણે કોઈ પણુ કર્મ કરવા માંડીએ, 
તો તેમાં શારીરિક અને માનસિક શ્રમે। થાય છે જ, તેમાં એ આસક્તિ હોવાથી જે કાર્ય 
સકળ ન ચાય, તો નિરાશાથી ઉત્પન્ન થતાં દુઃખોનો તેમાં ઉમેરા થાય છે. એથી જ આ 
કર્મમય સંસાર, સદૈવ દુઃખ અને સંતાપયુક્ત જ ભાસતો હોય છે. એ આક્ષકિતને લીધે, 
કર્મ તેને કે સારં પણુ હેય, તોપણુ તેમાંથી દુઈખ થવાનો જ વધારે સંભવ હોધ છે. ઉદા 
છરણાર્થ, કોઈ એક ભાણુસનું ભક્યું કરવાને! હું વિચાર 8૩, તો આગળ જતાં હુન્નર 
ગ્રકારે તે મતુષ્ય કૃતદ્ર ચશે અને મારા ઉપકારોને સ્મરશે નહિ, એવી મારા મનમાં 
ભીતિ રહેવાની જ. અર્થાત્‌ એમ થવાથી મારી ઉપકાર કરવાની કૃતિ પણુ મારામાટે 
દુઃખમૂલક થઈ પડે છે. એનું કારણુ? કારણુ એ જ કે, તે ઉપકાર્‌ કરતી વેળાએ તે 
સનુષ્યે મારા ઉપકારનું સ્મરણ કરકું નેઇએ, એવી મારા મનમાં ઉકટ પણુ એતઃટ્ય 

પ્ચ્ઠા-આસક્તિ-રમી રહેલી હેમ છે. સાર્સારા કે, એ કર્માસક્તિ જે એવી જ રીતે સર્ય 
ગાણીઓને વળગી દ્હેરો, તો એ ભાવિદુઃખની કલ્પનાથી, કાઈ પણુ મનુષ્ય પરપકાર 
કરવાનું સાહસ કરરે નહિ; અને મનુધ્યમાંતી પરોપકારબુદ્િ બહુધા લુમપ્રાય જ થઈ જરે, 
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એ અનર્શને ટાળવાના જ કર્મપાગનો સુખ્ય કટાક્ષ છે. ડર્મપોગ કહે છે ક, “ભાઇઓ ! 
નિય સારાં કમોં કરતા જ રહે. તે તમારો ધર્મ જ છે. તેના તિના જગત્તા વવહાર 
ચાલી શકવાનો જ નથી. પણુ તેતામાં એ દુ:ખમૂલક આસડિત-તેના પછ ફ્લમાટેની 
અથવા અતુફૂલ પરિણામમાટેની કટ ઇચ્છા ભાત્ર રાખરો નાહ. કર્મ જે તમને સારં 
જ્ઞાસતું હોય, તો તે બેલાશક કરતા રહો, ખીજ ત્રીજ કોઈ પણુ બાબતમાં મત રાખરો 
નહિ. એ કૃયથી કોઇવું સારું થરો અને કોઈ તેતું સ્મરણુ કરશે કે નહિ, ઇલાદિનો તમારે 
લેશમાત્ર પણુ વિથાર કરવાને નથી જ.” ખરા ડર્મયાગીની નૈસગિંક રીતે જ કર્મ- 
પ્રતિ પ્રવૃત્તિ હોય છે. કર્મ કરવું સારે છે; એટલી ભાવનાથી જ તેએ! કર્મ કરતા હેધ્ય 
છે, એનાથી વધારે તે કર્મમાં તેમની કોઈ પણુ પ્રકારની નિકટ ઇચ્છા અમવા ઉત્કટ છુદ્ધિ 
હોતી જ નથી. તે જગતને પોતાનાં (અર્યોત્‌ સારાં) કૃત્યાનાં ફળો સદાસર્વદા આપતા જ 
હોય છૈ. તેતો બદલે મેળવવાની તે ઇચ્છા નથી રાખતા. સારાંશ કે, ખરા કર્મયોગી 
જગતમાં ઉદાર આદર્‌ સહકાર કરનાર યજમાન પ્રમાણે જ વર્ત્તતા હોય છે, ઉદરાર્યી 
દીન યાચક જેવી તૈની સ્થિતિ હોતી નથી. આપણે કાંઈ પણુ આપતા રહેવું નેઈએ, એટ- 
કુંજ માત્ર તે જાણુતો હોષ છે. તે કૃતયતો બદલે પોતાને મળવો એઇએ, એવી તેની 
આશા હોતી નથી. એથી, દુઃખતા આધાતમાંથી તે અનાયાસે જ છૂટી જાય છે. ઉપર 
એ જે દુઃખ કહેવામાં આવ્યું છે, તે ખીજીં કાંઈ પણુ નહિ, કિન્તુ ઉપર જે કર્મમાંની 
આસક્તિ કહેવામાં આવી છે, તેતુંજ દુઃખમૂલક પરિણામ હોય છે. એટલામાટે, 
કર્મમાંતી આસક્તિનો યાગ કરીને મતુષ્યે તિય સત્કર્મો કરતા રહેવું અને તેતા યોગે 
પોતાનું પારમાર્થિક કલ્યાણુ મેળવયું, એ જ કર્મયાગને। સુખ્ય સાર છે. 

એ પછી ભક્તિયોગ બવે છે. કેવળ કલ્પના્સટ્ટિમાં જ લીન ચઈ જનારા 
ભાવનામય અને પ્રેમળ ૬ત્તિતા મતુષ્યાને યોગ્ય થાય, તેવા એ ભક્તિયોગ છે, એ ઉપર 
કહેલું જ છે. એવા લોકોને, તમારી ઉદાત્ત કલ્પનાઓ અથવા ઉન્નત ગહુનવિચાર। જરા 
પણુ સ્ચતા આવતા નથી. તેમને તો માત્ર તેમતા કોમળ મનોવિકારને નામૃત કરનારા 
ઉપાયો જ જેઇએ છે. પરમેશ્વરને પોતાના પિતા માનીને, તેનામાં પુત્રવત્‌ પૂજ્યકુટિ, 
આતાધાર્કત્વ અને સાદર સ્નેઠુ ઇયાદિ ઉચ્ચ વિકારો રાખી તેને સંતોષવામાં જ અતે 
તેને દ્રવિત ફરવામાં જ તેમનું ખધું ધ્યાન લાગેલું હોય છે. અનેક ઝેકારની રોભાયમાન 
પૂજનએ। ખાંધવી, પુષ્કળ પ્રકારે સુંદર, સૌડધિક કેળ, પુષ્પ અને ધૂપદીપયુક્ત તેતી, 
પવિત્રતા અને પ્રસન્નતાથી, અર્ચના કરવામાં જ પોતાને! બધા કાળ વીતાડવા અને ભ્ય, 
રમ્ય તથા ગગનચુંબક દેવાલયે! બંધાવવાં, ઇલાદિ ભાક્તદર્શક કલો કરવામાં જ તેમતા 
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મનને ખરી શતિ અતે સાત્વિક આનંદ પ્રાપ્ત થાય છે. તેમની દદિથી જેતા, તેએ: 
પોતાની કહ્પના પ્રમાણે ને એ સર્વ વિધિ યયાયોગ્ય મનોભાવથી અને યોગ્ય 
રીતિધી કરતા હોય, તો પછી તેમતે તિરસ્કારવાતું કશું પણુ કારણુ નથી જ. 
કારણુ કે, પરમેશ્વરપ્રાપ્તિતા એ પણુ એક માગે છે. પરંતુ કેટલાક અહેંમત્મ દુરામ્રફી 
દક, એ કૃતિને ગાંડા માણસોની કૃતિ અને જંગલી રીતિ કહીને તેના ઉપહાસ 
કરતા જેવામાં આવે છે; પણુ એ તેમતી મોટી ભૂલ છે, કારણુ કે, જગત્‌તી એકદર 
ધામિક પ્રગતિના ઇતિહાસ જેતાં તેમાં આપણુને એક વિશેષ વાત મળી આવે છે, ને તે એ 
૧, જે લેકાર્માં પૌરાણિક ઈતિહાસ, ગાથા સ્માદિ પ્રકરણુ તમને વિશિછ શ્યાચાર વિધિનું 
અંગ વધારે હેય છે, તૈમનામાં ધાર્મિક રાકક્ત્તઓ, તત્તતત્તાનીઓ અતે ધર્મસંસ્યા* 
પક બીજાઓ કરતાં વધારે પ્રમાણુમાં ઉત્પન્ન થએલા છે. પરંતુ જેમણે એ આચારવિ- 
પિતો તિરસ્કાર કરીને કેવળ નિર્ચેણુ અને નિવિધિ સ્વતંત્ર ઉપાસનાના માર્ગને સ્માપવાને 
પ્રયત્ન કરેલો! છે, તૈમતા ધર્મમતને। કોઈ પણુ કાળમાં રાશ્ચત ઉત્કર્ષ થએલે! નથી જ. એતું 
પ્રતક્ષ ઉદાહરણુ બૌદ્ધ ધશ છે. એમ થવાનું કારણુ સ્પષ્ટ છે. તે એ કે, ધર્મનાં ચિત્તા- 
ડર્ષક, સુંદર, ઉદાત્ત અને ભવ્ય એગા જે આચાર, વિધિ અને પૂજા અચી, તેમનો તેણે 
ઉચ્છેદ કરેલો। હોવાથી તેમને! પંધ શુષ્ક અને સ્ક્ષ “ધર્મ પ્રમાદ? જેવા! યણ જય, તો તેમાં 
આથ્રર્ય જેવું કશું પણુ નથી. 
તેતામાં, સાધારણુ જતરામૂટતું સમાધાન કરીને, તેમને સોલાના અતુયાયી ખતા- 
વ્વામાટે અથવા પરફીય ધર્મથી ઝગડે! કરીને પોતાની શાશ્યતતા સ્યાપિત કરવામાટેતું 
જે એક પ્રકાર્તું બળવાન્‌ સત્ત્ત આવસ્યકીય હેય છે, તે સદંતર્‌ હોતું જ નથી. એનાં 
અનેક ગ્રહક્ષ ઉદાહરણે। જગતતા પ્તિટાસમાં ઉપલબ્ધ છે. એથી મારે એટલું જ કહેઝું 
છેજ, જેમતે પૂઅર્ચા, મંત્રતત્ર અને આચાર્વિધિ ગમતાં હોય, જેમનો એમનામાં 
સનેભભાવયુક્ત વિશ્ષાસ અને નિદા હોય તેમને ખેલારાક એમને! સ્વીકાર કરવા ઘો. તેમના 
પોતાની વર્થ અને ખોટી અહંમન્યતાથી અને કુત્સિત ખુદ્ધિથી ઉપહાસ ન કરે. અયવા 
તો તેમના એ ભોળા મતાજાવના પ્રકારના જેઇને “બિચારા છે કેઈ ગાંડા જેવા. ભલે 
ગિચારા પોતાનું ફૂટ્યા કરતા.” એ પ્રમાણે બોલીને આગળ એક સ્થળે કજ્યા પ્રમાણે તિર- 
સ્કાર્યુકત સ્મિત પણુ પોતાની મુદ્દાપ૨ આવવા દેશે! નહિ. એ સર્વયા અવિચાર, મૂર્ખતા 
અને અજ્ઞાનતું જ કાર્ય-પર્ણ।મ-છે, આજ પર્ષન્ત મેં જેટલા પણુ અર્લીકેક શુહ્ધિમાન્‌ 
અને અદિતીય કર્તૈત્તવાન્‌ લોકો નયા છે, તે સર્વ એ પાર્ત્રિક આચારવિધિના સૂક્મ 
પણુ ગૂઢ સંસ્કાર્વડે જ એવા યએલા છે, એમ મારા ન્નસુવાર્માં આવી રાકયું છે. 
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એવા મહાપુસ્વોની ચરણુધ્રુલિ ઉપાડવાતે પણુ હું મતે પોતાને યે।ગ્ય માતતે! નથી; 
તો પછી તેમની ટીકા કરવાનો તો સંભવ કયાંથી જ હોય ? તેમતી એ કલ્પનાનું અને 
આચારવિધિતું તેમના મનમાં અને તેમની સારાસાર ખુદ્િમાં કેનું સૂક્મ પરિણામ 
થતું હશે, તે આપણા જેવાના જણુવામાં કેવી રીતે આવી રકે વારુ? એટલામાટે જ 
હું કહુ છું કે, તેમને તેમના પોતાના માર્ગમાં વિચરવા ઘો; તેમને ગમે તેવી ઉદાત્ત અને 
કલ્પનામમ વર્ણુનોથી ભરેલી જેઈએ તેટલી આખ્યાવિકાઓ બનાવવા ઘો; અથવા તો 
સનમાં સદ્છુદ્ધિતાો સંચાર કરાવનારાં સાધુસંતોનાં જઇએ તેટલાં કલ્પિત થને અતિ- 
શયેક્તિથધી ભરપૂર ચરિત્રો રચવા ઘો; એની સાચે આપણે કરો પણુ સંબંધ નથી. 
તેમના જેવી પ્રરૃત્તિવાળા સનુષ્યોને ને એવી બાબતોથી ખરા પારમાર્થિક કલ્યાણનો 
માર્ગ મળતો હોય, તો તેમના આપણા જેવાઆએ ઉપહાસ કરવો, એ સર્વથા અપ્રયોજક 
અને અપ્રશસ્ત કાર્ય છે. વળી એવા પ્રકારની “ભાવનામય' ઉત્તિના પુરષો કાંઇ તમારી 
પશ્વા પણુ કરતા નથી. તમે ગમે તેમ ખોલ્યા કરો, ષણુ તેમતું એમાં ધ્યાન જ હોતું 
નથી. પોતાનો માર્ગ ભલે! અને પોતે ભલા |, એના વિના લીજાં કશું તેમને દેખાતું જ 
નથી, તેમને, માત્ર પરમેશ્વર જ સય છે! એટલું જ દેખાય છે. અર્થાત્‌ પોતાની પ્રિય 
મૃત્તિ વિના પરમેશ્વરનું બીજું કોઈ પણુ રવરૂપ તેમને ખરે ભાસતું નથી. પરમેશ્વર કોછક 
સભ વસ્તુ છે, અને તે જ આપણું આદિ દૈવત છે, એટલું જ તેમના નનણુવાર્મા હષ 
છે; અને તેને જ અનેક પ્રકારે રીઝવવાની અને પોતાની સાદર પ્રીતિ, ભક્તિ અને 
નિદા વ્યક્ત કરવાની રીતિ જ તેએ સારી રીતે જણુતા હોય છે, તેઓ પરમેશ્વરના 
સ્વરૂપતું અને તેના ગણેતું પૃથકરણુ કરવાતી અથવા સલાસલનો નિર્ણય કરવાની ખટ- 
પટમાં પડતા જ નથી. તેમની એ ફલ્પતાતી દટ્ટિથી જેતાં, જે લોકા ગમે તે વિષયની 
સયુક્તિકતા અને અંતઃ સત્ત્વને જેવાની જ સાડુસિકતા રાખે છે, તેઓ-તમારા પ્રમાણુ- 
વાદી લેકે, કેવળ, કોઈ સદર પ્રતિમાને જતાં જ તે શાની ખનાવેલી છે, એ જાણવા 
અને જેવામાટે તેને ફોડી નાખનારા દોઢડાલા શિલ્પકાર જેવા જ જણાય છે! એ 
દૃટિથી, ખુહ્ધિવાદ કરતાં જક્તિયો!ગ કેટલો બધો શેઇતમ છે, એ સર્વના અનુભવમાં 
આવ્યું હશે જ. ખાલ હેતુમાં લક્ષ ન રાખતાં અથવા સ્વર્ગપ્રાપ્તિ, પુતાત્પત્તિ અને ધન- 
સંપાદન ઇયાદિ કદર ઇચ્છાઓ પૂર્ણ થવાની અપેક્ષા ન કરતાં પરમેશ્વરમાં જ નિઢા રાખીને 
તેના અનન્ય ભાવે અને નિરપેક્ષ યુદ્દિથી કેવી રીતે અંકિત ચવું, એ ઉદાત્ત તત્ત્ત માતર 
ભક્તિયેપ્પ 7 શીખવે છે. પરમેશ્વરની ભકિત કરવાની ખુદ્દિ થવી, એ જ ભક્તિ- 
યોગનું ઉફૃછ્ટ ફળ છે, અથવા તેથી યતો સાસ્તિક આનંદ જ તેનો પરેપૂરો ખદલેદ 
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છે, એમ વારંવાર ભક્તિયોગ પ્રતિપાદન કરે છે. ખ્રીસ્તી શાસમાંના “પરમેશ્વર 
શ્રેમક્પ છે.* (ર્વ 18 100૦) એ શાસ્રવચનમાં ભક્તિની જે ઉદાત્ત કટપના 
રહેલી છે, તે જ ભક્તિયોગની મૂલભૂત કલ્પના છે. આપણે નિર્માણુકર્ત્તા જગન્નિયંતા, 
સર્વન્યાપી, સર્વસાક્ષી, સર્વપ્રભુ-શાસ્તા-અને તે સર્વ કલ્પનાઓમાં પણુ અત્યુદાત્ત 
કલ્પતા-એટલે, તે ન શ્યાપણે માતાપિતા બંધુજન અથવા તતો તે જ પ્રીતિમય 
છે-ઇયાદિ ઉદાત્ત કલ્પના કસીને તેને સર્વ સમર્પણુ કરી દેડું, એ ભક્તિષોગને શેષ હેતુ 
છે; પ્રોતિ, મેમ, ભક્તિ અને ભાવ ઇર્લાદે એક જ ઉદાત્ત મનોવિકારના જૂદા જૂદા રૂપાન 
ન્તરો છે; એટલે ન્યાં ન્યાં એતું ખરં, ઉદાત્ત અને શુદ્ધ સ્વરૂપ હોય, લાં યાં પરમે- 
શ્વરતું અસ્તિત્વ છે જ, એમ સમજવું. ખરા, એકનિષ્ટ અને સત્ત્વરીલ દંપતીના સાત્વિક 
ગ્રેમપૂર્ણ ચંબનમાં, અઠ્દિય ગણાતા માવૃગ્રેમપ્રેરિત બાલકના સ્તનપોાષણુમાં અથવા 
દત્ત અને અકૃત્તિમ મિત્રોના પરસ્પર સ્તિગ્ધ આલિંગતમાં-એ સર્વ સ્થાનોમાં પરમે- 
શ્રર્નાજ ઉદ્દત્ત પ્રીતિમયસ્વજ્પનું અસ્તિત્વ છે. મતુષ્યમાં પોતાના સજ્નતિઓને-અયવા 
એકદર પ્રાણી માત્રને સહાયતા કરવામાટેની જે નૈસગિક ખુદ્ધિ ઉત્પન્ન થાય છે,, તે પણુ 
ઉપર્યુક્ત પ્રકારની જુદ્ધ ઉદાત્ત કલ્પનાનું જ ગેસક્ષ સ્વરૂપ છે. સારાંશ કે, જેમ જેમ હૃદ- 
યનો વધારે વિકાસ ચતો જય છે, બુડિ નિર્મળ અને ઉત્રત થતી નય છે, અને નિરહુંકાર 
નિરભિલાષ વસુધૈવ કુડેબક «ૃત્તિ બનતી ન્વય છે, તેમ તેમ ચ્યાપણામાં પરમેશ્રનું પ્રયક્ષ 
ક્વઝપ વધારે અને વધારે ઉન્જ્વલ તથા દૈદીપ્યમાન થતું જય છે; અને અંતે જીવાત્મા 
તેના જ સ્વરૂપમાં લીન થઈ નય છે. એવી રીતે સંક્ષેપમાં ભક્તિયોગતું સ્વરૂપ છે. 
હુવે, અંતે, ઉપરના ત્રણે યોગે! કરતાં શ્રેષ અને ઉદ્દાત્ત રાતયે। ગને! વિચાર કર- 
વાનો છે અને તે જ આપણે પ્રસ્તુત વિષય છે. એ યોગ ખરા તત્તત્તાનીઓનો છે. 
તત્તજ્તાનીઓઆની વિશાળ છુટ્િનું મર્યાદિત બાલ સદિમાંની ક્ષુદ્ર વર્તુઆનાં આકલનથી 
અયવા સંફૃચિત મનઃસૃવ્ટિના પદ્તિનથી લેરામાત્ર પણુ સમાધાન થતું નથી. આ રશ્ય 
અને ઇદ્િગોણચર્‌ સૃષ્ટિની પાઠળ જે કાંઈ પણુ ગૂઢ, સૂદ્મ, અગાધ, અનંત અને અગમ્ય 
તત્ત્વ રહેલું છે, તેને પોચી વળવામાટે જ તત્તત્તાનીના સઘળા ગ્રપનો ચાલતા હોય 
જે. નિયના આહાર વિહાર સ્‍્માદિ સ્‍્ક્ષ વવદારે કરતાં કાઈ પણુ વિરોષ ઉદાત્ત વ્યવસા- 
યને રોધી કાટ્વામાટેના તેમના ભખંડ પ્રયતો ચાલૂ હોય છે. અયોત્‌ જગત્માંનાં સર્વ 
શ્રાધ્યાત્મિક સુસ્તકોર્તા પાનાં ફેંદી નાખવાથી પણુ તેમની છુદ્ધિનું સમાધાન થઈ નથી 
શકતું. સમસ્ત શાસ્રોના આકલતથી પણુ તેમતી ખુદ્ધિની તૂક્તિ થતી નથી. કારણુ કે, 
એના ષોગે ધણું ઘણું તો આ પ્રત્યક્ષ અથવા પન્દ્રિગોચર મર્યાદિત સૃષ્ટિનું જ તેમને 


જ્ઞાનયોગ  ' છછ 
સંપૂર્ણુજ્ઞાન પ્રાપ્ત થવાના સંભવ હેય છે. પણુ પછીનું શું ? એ ્તાનથી તેમની સૂટ્મભેદી અને 
વિરાળ છુદ્દિતું સમાધાન કયાં થાય એમ છે? વધારે તો રાં, પણુ અંતરિક્ષસ્ય અસંખ્ય 
ખગોલ, અગણિત ગ્રહમાલા અથવા- આકાશગંગામાંના અતડર્ક સૂક્મ તારાગણુ- 
અયવા તો આ અખિલ વિકશ્ચતું તેને પૂર્ણ સાન થાય, તોપણુ એથી તેતી તૃપિ-તેના' 
મનમાં શાંતિ-ક્ાઈ કાળે પણુ યતી નથી. કાણુ કે, એ સાન કલ્પનાતીત જીવનસમુદ્ર- 
માંતા એક ક્ષુદ્ર બિંદુસમાન છે. અર્યાત્‌ એ વિરાળ યુઠ્દિ મતુષ્યનો આત્મા તો એ 
અતયર્ય છીવનસમુદ્રના અંતરંગમાં જ જઈ મળવાના ગ્રયતતો કર્યા કરે છે. કેવળ આ 
બાણ માયામય જડસૃટિતા નિરીક્ષણુથી જ સ્વસ્થ ન થત આ સર્વ અસ્તિતનું અંત- 
સ્તત્ત શું છે, તે જેઇને, તેથી યતું અતકર્વ, અદ્દતતીય, કલ્પનાતીત અને ઉદાત્ત સુષ્ટ 
અતુભ્રવવામાટે જ તેની ખટપટા ચાલેલી હોય છે. એવો એ ખરો તત્ત્વઝાની સમજવો. 
એની પરમેશ્વરવિષયક કલ્પના સાધારણુ ભ્રાવિકે। પ્રમાણે સ્વોમી, પિતા, માતા, અને 
અખિલ વિશ્વનો નિર્માણુકર્તા, એટલી જ હોતી નથી. એ કલ્પતાઓ તે! તેતે સર્વથા 
હાસ્યાસ્પદ અને ક્ષુદ્રજ ભાસે છે. તેની પરમેશ્વર વિશેની કલ્પના એવી હોય છે કે, તે 
આ અખિલ સૃદિતી ચેતનકળા છે અને જીવોને છવાત્મા છે. ખીજું તો રહયું પણુ તે 
પોતાને પણુ પરમેશ્વરરૂપ જેવા લાગે છે. તેની સર્વત્ર ન્યાત્મમય બુદ્ધિ જ ચઈ જાય છે; 
અને તેનામાટે પોતાથી ભિન્ન કશું પણુ અવચિષટ રહેતું નથી. મૂળની શરીરવિષયક જે 
સ્વીયષુદ્ધિ હાય છે, તેતે! ખરા સ્તાનથી સર્વયા નાશ થાય છે અને અતે તે શુદ્દ, નિલેંપ 
અને ઉન્્વલ સ્વરૂપથી પોતામાં જ રમમાણુ થવા માંડે છે. એ સ્વરૂપ તે પરમેશ્વરને! 
સાક્ષાત્કાર છે; અને એ જ જ્ઞાનવેઇ્ગતું સસ અંતિમ પર્યત્રસાન છે. 

* એ પ્રમાણે એ ચાર પ્રકારની કલ્પનાપર રચવામાં આવેલા ચાર યોગે।નું સંક્ષેપમાં 
સામાન્ય સ્વરૂપ વર્ણુન્યું. એ યોગે સર્વથા પરસ્પર ભિત્ત નથી, કિન્તુ અતુકમે એક- 
ર્નાંજ ખાજીનાં વધારે અને વધારે ગ્રગલ્સ શને ઉદાત્ત યતાં ગએલાં સ્વરુૂષો જ છે, 
એ કિંચિત્‌ સૂક્ષ્મ વિચાર કરવાથી સર્વના ધ્યાનમાં આવી રકે એમ છે. એ ચાર નદી 
જૂદી કલ્પનાઓ છે, એમ કહેવા કરતાં ખરી રીતે જઇએ તો, ગ્રત્યેક મતુષ્યતી ધામિક 
પ્રવૃત્તિમાં અતુકમ થતારા ચાર સ્થિયંતરોનાં એ બીજરૂપ તત્ત્વા જ છે, એમ કહેનું વધારે 
રમક્ડગહે. ગમૌત્ઝતરેક ત્યડિતિન) જિત લિજ ૧₹₹ત7 ગ્ફનુટર ગરેશિરિટસસ્કરેબ્જ# 
બેદ્ને લીધે ભિત્ભિન્ન વ્યક્તિની ધાર્મિક પ્રરૃત્તિના વિકાસ ઉપરનાં ખીજસ્પતત્ત્વો- 
માંતા કોઈ પણુ એક તત્તતના ઝોકપર વધારે થાય છે, એ અત્યાર સધી કરેલા વિવેચનથી 
આપના ધ્યાનમાં આવ્યું તો! હશે જ. એટલું જ નહિ, પણુ કોઈ એક વ્યક્તિ ધાસિંક 
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ગ્રશત્તિતા અતિમ વિકાસ કરવાના જ હેતુ મનમાં રાખીને, જે તેના માટે કમઅતુ- 
સાર, મન પૂર્વક અને એકાગ્રતાથી મ્રયત્ન કરવા માંડે, તો સનીની શ્રેટ પદવીને 
પહોંચતા સધીમાં, તેનામાં ઉપર્‌ વર્ણવેલા ક્રમ પ્રમાણે જ એ ચાર સ્થિત્યતરો થતા 
ગએલા આપણા જેવામાં આવે છે. એ ચારે યોગનો પરપરાના અને ચઢતા પ્રમાણનો 
સબધ વિરેષ સ્પટ્ટ થવામાટે, હું એક દાંત આપીશ. 
ધારો કે, એક જ જક્ષપર્‌ ખે પક્ષીઓ ખેઠેલા છે. એક રિાખરપર ખલુ છે અને 
ખીજ્ઞુ નોચે થડ પાસે બેઠેલું છે. રિખરે ખેડેલુ પહ્ધી ખહુ જ દેખાવર્ડું અને સદર હોવા 
ઉપરાંત તેની આસપાસ ખોનેરી રગની પાખોની ઉજ્જ્યલ ગેભા ગ્રસરેલી છે. તે સર્વથા 
ચાંત, નિથલ, ગભીર અને પોતામાં જ લીન થએલ છે. માત્ર નીચેના પક્ષીની જ કેટલીક 
“ખૂટ'ખ્ટ ચાલતી જેવાર્મા આવે છે. તે આ શાખાપરથી તે શા'ખાપર અને તે ડાળપર્થી 
સ ડાળપર ઉડ્યા કરે છે, અને ઝાડપરના કડવાં ભને મીદા ફળો ટોચી રોથીને ખાધા 
ફરે છે, અર્થાત્‌ મૌડુ ફ્છા મળતા તેની સુખમુદ્રા પ્રષુલ્લિત થએલી રેખાય છે અને તે 
સળાએ તેના મુખમાંથી આનદદર્શક ચિવચિવ શખ્દ નીકળતો! સંભળાય છે. અને દતે 
કૂળ કડડુ નીકળે, તો! તેની પાખોને! ફડક્ડાટ અને સુખમાંથી દીનતાદર્શક લબ અને 
ગદ્નનો સ્વર નીકળવા માડે છે. એવે! અતુક્રમ કેટલીકવાર સૂધી ચાલૂ રહા પછી એક 
કૂળ તેને ખહુ જ કડવુ -એટલુ કડવુ કે ઝેર જેવુ-લાગ્યુ. એનો સ્વાદ લેતાં જ તે એકદમ 
ત્રાસી જઇને અને સતપ્ત થઇને નિર્જન ત્વેષથી અને દીનષુદ્રાથી અહીં તહીં જૉવા લાગ્યુ, 
એટલામા તેની દટિ, તે ઉપર બેઠેલા અને પોતાની જ પાખાના વભવમાં નિમસ થખેલા 
નિશ્ચલ અને વિવક્ષણુ પક્ષીપ૨ પડી. તેણે જેયુ તો-તે પક્ષી કડવા કે મીઠા કોઈ પણુ 
પ્રકારનાં ફળો ન ખાતાં માત્ર પોતામાં જ લીન થઇને સર્વથા શાત અને નિશ્ચવ બેઠેલું 
તેના જેવામાં આવ્યુ. તેની ઝુદ્રા્મા આનદ કે દુઃખ-કેઈ પણુ વિકારની છાયા પ્રસરેલી 
જેવામાં આવતી નહોતી. તેને જાણે પોતાના વિના ખીજ કાંઈ પણુ દેખાતુ જ ન હેાયને, 
એવી ગભીરતા ને સ્તિમિતતામાં તે ખેઠેલુ હનુ. એ સર્વ તે નીચેતી શાખાપર ખેઠેલા 
પક્ષીએ ભેયુ પરંતુ એથી મળતે! ઉપદેશ માત્ર તેના સમજવામાં આવ્યે નહિ મોહુ નીચુ 
ચવા સાથે જ નેએવી ખધી ખોનાને તે સદતર ભૂલી ગયુ અને પુન પૂર્વ પ્રમાણે તે 
શૃક્ષર્તાં કડવા મીર્ષા કેળા ખાવાનો અને તે ગ્રમાણુ હવિંત અને દુ ખત થવાને તેનો કમ 
શરુ થયે. ધડક સમય ગયા પછી, પાછું એકવાર પરેવાના જેવું જ એક કડનુ ઝેર જેનુ 
ફળા અચાનક તેના મોહામાં આવી ગયુએટલે પાછુ તે દીન મુદ્રા કરીને ઉપર જેવા લાગ્યુ; 
અને તે ઉપર બેદેલ! પક્ષીપાગે જવાની તેના મનમાં ભાવના ઉત્પત્ર થઈ. પણુ એ ભાવના 
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ક્ષણુ માત્રની જ હતી. મોહું નીચું થવા સાથે જ, એ ભાવનાનો પણુ તત્કાળ લોપ થઈ ગયે. 
અને પાછે! તેશે પોતાના પૂર્વ કમનો આરંભ કયો. પાછું ઉપર જેવું અને નીચે જતાં જ 
તે ભૂધી જવું, એમ અનેકવાર થયું. પાહુંએકવાર ખૂહુ જ કડનું શૂળ મોઢામાં આવ્યું. એ 
વેળાએ દીન મુદ્રા કરીને તે શિખરે ખેઠેલા' પક્ષીની જરાક નજદીકમાં ગયું. પુનઃ એકવાર 
તેમ જ થયું, એટલે તે ઉપરના પક્ષીની જરાક વધારે પાસે ગયું. એમ ચતાં યતાં તે 
શિખખરપરના પક્ષીની સોનેરી પાંખોાનાં કિર્ણાનો પ્રકાશ તેના શરીરની આસપાસમાં પડવા 
લાગ્યો. એટલે તત્કાળ તૈતું સ્વરૂપ બધ્લાઈ ગએલું દેખાયું; અને તેતું મૂછ સ્વરૂપ જાણે 
ધીમે ધીમે પીગળવું જતું હોયની | તેવો ભાસ થવા માંડ્યો. અંતે એ નીચેૅતું પક્ષી તૈ 
સ્ષાનેરી પક્ષીપાસે જ'ને બેડું, એટલે તે નાતું પક્ષી અને તેતું સાદું ચિણુકલું શરીર સર્વ 
પીગળી જવાથી તે, વૈ સોનેરી પક્ષીસાથે એકજીવ થઈ ગએધલું દેખાયું. હવે જ એ નાના 
પક્ષીને પોતામાં થએલું રૂપાંતર જણાયું. “ડં પોતે અન્ય 'કોઈ નહિ, પણુ એ સોનેરી 
પક્ષીની છાયા-ગ્રતિબિખ જ હતો? અને હું જ્યારે “હું 'હું' કહીને પોતાને એ સોનેરી 
પક્ષીથી ભિન્ન માનતો! હતો, તે વેળાએ પણુ હું કેવળ એ સોનેરી પક્ષીના જ અંશ હતો; 
એમ તેના જણુવામાં આવી ગયું.' એ જે રિખરપરતું પક્ષી, નીચેનું પક્ષી, કડવાં 
'ી્ફા મૂળો ખાર્વા અને દુ્ગખત ચવું પ્તયાદિ ભાસતું હતું, તે સર્વ રાષ્ક સવમવત જ 
હવું-કેવળ અસત્ય ભ્રમ હતો. વસ્તુતઃ ત્યાં એયું કાંઈ પણુ હતું જ નહિ. ન્હાતું પક્ષી અને 
તેની કૃતિઓ, એ સર્વ કેવળ એન્દ્રનાલિક માયા જેવા માત્ર ભાસ જ હતો. ખરું પક્ષી 
તા મથમથી જ તે શક્ષતા રિખરપર સુખદુઃખથી સર્વથા અલિપ્ન, નિશ્રલ, ગૅભીર, દૈદીપ્ય- 
માન અને પોતાના જ વૈભવમાં નિમસ થપ્તતે બેડું હતું. ખાક એથી ભિન્ન ચએલો સર્વ 
ગ્રકાર સર્વયા ભરાન્તિમય અને સ્વમ સમાન જ હતે!. અર્થાત્‌ જીવાત્મા-પ્રત્યેક પ્રાણી- 
સાત્ર-અને પરમાત્માના પરસ્પર સંબંધતું આ એક સૂપક છે. રિખરે બેઠેલું આત્મમસ 
સોનેરી પક્ષી તે વિશ્વઅપતિ જગશ્િયંતા પરમેશ્વર છે; અતે તે લાસમપ લધુપક્ષી, તે આ 
સંસારમાંના સુખદુઃખાત્મક ભાગા ભોગવનાર જીવાત્મા છે. જીવાત્માના સંબંધમાં, આ 
સુખદુઃખમિસિત સંશાર્યાત્રામાં કેટલીક વેળા વિશેષ સંતાપ કરનારા બનાવો બન્યા 
કરે છે. અવી, વેળાએ. સ્પકમાંના.લક્ષપક્ષી.પમાે ક્ષણ ખે ક્ષણ સ્તબ્ધ. થઇને તે અજેય, 
અગમ્ય અને પરમાત્મા ગતિ ઉડવાનો તે યત કરે છે, અને તેમ કરવાથી તત્કાળ 
પાતાના અંતઃકરણુમાં જણે દૈદીપ્યમાન દિન્ય ગ્રકારાનો સંચાર ચવા માંડ્યો હોયની 
એવો તેને પ્રત્મક્ષ અતે સ્પટ્ટ ભાસ થવા માંડે છે. 
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* આ જગત્‌, તે એક પ્રકારને મિથ્યા ભાસ છે, એમ તેના અતુભવમાં આવી જાય 
છે, દિવ્ય સકાશના ધોરણુથી તે જરાક આગળ વધવા માંડે છે; પરંતુ ચમત્કાર એ કે, 
તત્કાળ તેની પ્રબળ ઈકદ્વિયો તેને તે આત્માનુભવના માર્ગમાંથી બળાત્કાર પરાજત્ત કરે છે, 
તે જગત્માંના અનેક માયિક અને મનોહર સાહપાશમાં સપડાય છે અને પુનઃ સંસાર 
માંતા સુખદુઃખોત્પાદક વિષયોના ઉપભોગ લેવા માંડે છે, પુનઃ એકવાર એવે! જ કોઈ. 
સનમાં ઉદઠ્દેગ ઉત્પન્ન કરનાર પ્રસંગ તેનાપર આવી પડે છે અને તેથી પુનઃ એકવાર તેને 
જગત્‌તી વ્યર્થતા અને પરમેચર્વિષયક સયજ્ઞાનનો અતુભવ થવા માંડે છે. એવી રીતે 
શમે ધીબ તે પર્મેશરના તાદાત્મ્ય પાસે આવવા માંડે છે; અને જેમ જેમ પર્મે* 
શ્વરૃતા સ્વરૂપમાંના અને તેનામાંને અંતર આછે। ઓછે થતો જાય છે, તેમ તેમ પોતાના 
રૃહ વિશેની તેની (અહંથુદિ ) આત્મિક ખુદ્ધિતે પોતાની મેળે જ લોપ ચતો! નય છે; 
અને અંતે, હું જ પરમેશ્રસૂપ છું, એવે! તેનો તિશ્રય થઈ જય છે. જેમ જેમ તે પરમે- 
શ્વરના સ્વરૂપ પ્રતિ આકર્ષાતો જાય છે, તેમ તેમ “આ સમસ્ત વિશ્વતી જીવનકલા તરીકે 
જે કાઈ પણુ અણુરૅણુ આદિ સૂક્મ વસ્તુથી તે ચંદ્ર સૂર્ય આદિ રથૂલ અનત ખગોલ પર્યન્ત 
એક સરખા જ ભરેલો છે અતે જે સર્વ જીવોના આદિ સાર છે. “તે તું છે' (તરવતાસિ)? 
એવા જે મહાન્‌ તત્ત સાનીએનો સર્વ છવાત્માએને એક સરખો ઉપદેશ અપાતે હોમ 
છે, તેતો તેને આત્માતુભવપૂર્વક સાક્ષાત્કાર પ્રામ થાય છે; અને તે સાત્વિક બહ્માનેદર્મા 
લીન ચઈ જાય છે, એવી રીતે આત્મસાક્ષાત્કાર થવો, એ જ જ્ઞાનપાગતું ખરેખર 
સ્વરૂપ છે. 

આપણે તે સર્વ થ્રેઇ પરમાત્માના જ અંશરૂપ છીએ-અર્થાત્‌ આપણે રૈતિક વિભૂતિ 
છીએ, એ ખુદ્દિના ભાસ અયવા સાક્ષાત્કાર મતુષ્યને માત્ર જ્ઞાનયાથ જ કરાવે છે. સર્વ 
જવાત્માએના તે પરમાત્મા સાથેના એમક્યનો એ જ્ઞાનયોગ જ એકંદર પ્રાણી માત્રને 
આભાસ આપે છે. આપણામાંના ગેતેક મતુષ્ય તે અવ્યક્ત પરમાત્માનું જ પૃથ્વીપર 
અવતરેલું મૂર્ત અને વ્યક્ત સ્વરૂપ છે, એ રહસ્ય જ્ઞાનયોગ દ્રારા જ મનુષ્યના જાણુવામાં 
આવવા માંડે છે. આપણા પગતળે દખાઈ જવાથી ક્ષણે ક્ષણે મરાતાં ચૂટ્મ અસંખ્ય કૃમિ 
જૈતુઆથી તે સર્વ શટ મહાત્માઓ પર્યન્ત આપણે બધા એક જ પરમાત્માના અંરાસૂપ 
છીએ-અર્યાત્‌ પાતાર્મા અને બાલ સૃષ્ટિમાં વાસ્તવિક કરે પણુ ભેદ નથી. એ જ્ઞાન 
સાનયષાોગ જ આપી શષ છે. એ પ્રમાણે મ સ્ઞાનપોાગના ઉદાત્ત અને સર્વશ્રેટ 
સ્વસ્પને સંક્ષેપમાં અને બની રકે તેટલું સ્પષ્ટ અને સુલભ ટરીને વર્ણોવવાનો પ્રયત્ન 
રેલે! છે. 


ય. મ 
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એ પ્રમાણે સંક્ષેપમાં આર્યધર્મે પદ્દતિમાંન “ચાર થોગોનાં સ્વસ્પો”એ 
કહ્યાં, સર્વસામાન્ય ઘર્મતી કલ્પના એ ચાર યોગોમાં જ યથાર્થ રીતે અમલમાં આવેલી 
છે; અર્થાત્‌ આર્યધર્મપદ્ધતિ જ શ્રેષ્ઠ છે; અને તે જ સર્વસામાન્ય ધે સાથે બહુ અસે 
મળતી આવે છે, એમ મારે કહેવું'છે. એ યોગો કેવળ કલપના અથવા ઉપપત્તિ 
(110137) તરીકે જ સર્વશ્રેટ છે, એમ નથી; આજ તે અનાદિકાળથી આર્યાવર્તમાં 
જ્ઢ થતા આવ્ય! છે; અને તેથી તેમતી વ્યાવહારિક ઉપયુક્તતા નિવિવાદ સિદ્ધ થઈ જક 
છે. એ યોગો વિના ખીજી કોઈપણુ કલ્પના સર્વસામાન્ય ધર્મની ખરી કસોટીપર કસાઈ 
શકશે જ નહિ. માત્ર કલ્પના તરીકે એ યોગને સમજ લેવાથી કસે! પણુ લાભ થવાને। 
સંભવ નથી. 'ાઇપણુ વિષયને સાક્ષાત્કાર કરવો હેય, તેમાં પણુ વિશેષતઃ ધામિક વિષ- 
યના સાક્ષાત્કારમાં તો શ્રવણુ, મનન, ને નિદિધ્યાસતી રાસ્્રીય પરંપરા નિત્ય ધ્યાનમાં 
રાખવી ભેઇએ. પ્રથમ એ કલ્પના છે શી? એ પૂરી રીતે અને ધ્યાનપૂર્કક સાંભળી 
લેવું ભેઇએ; ત્યારપછી એ વિરે શાંતિથી અને સાધક ખાધક પ્રમાણેને જેઇને વિચાર્‌ 
કરવો જઇએ; શાસ્રોયપહ્ધતિથી તેની યુક્તાયુક્તતા જેવી જેઈએ અને તે કલ્પનાને પોતાના 
સનમાં બરાબર ઠસાવી લેવી જોઇએ. ત્યાર પછી એકવાર તેની સયુક્તતાને નિશ્રય થઈ 
ગયે %ે, તે પોતાના સ્વભાવ સાથે ખએેકઈવ થઈ ૦4૫, એવી રીતે પોતાના વર્તનમાં તેને 
ગ્રયક્ષ અમલમાં લાવી દેખાડવી જેઈએ, આમ કરવાથી પૂવેં કેવળ કહપતા કિવા 
વિચારતા સ્પમાં જ જે વસ્તુ તમને ભાસતી હતી, તે હવે તમારો સ્વભાવ જ ખનો 
જરો, અને તેતી વાવહારિક ઉપયુક્તતા પ્રયક્ષ રીતિથી સિદ્ધ થએલી દેખાશે. કેઇઇપણુ 
ધર્મકલ્પનાને મ્રયમ એ કસોટીપર્‌ ધસી જેવી જેઈએ, કારણુ કે, ધર્મ, મત્યક્ષ તમાણુતો 
અને આત્મસાક્ષાત્કારતો વિષય છે. એટલામાટે કોઇપણુ ટલ્પના માત્ર “લ્પતા'તી 
ર્દટટથી ગમે તેવી અને ગમે તેટલી સુદર અને ઉદાત્ત હાય, તાપણું માત્ર વાચાળતાથી, 
ડુરાત્રહયુક્ત મતના પ્રતિપાદનથી અથવા ચતુર કોટિક્રમથી તેતી વ્યાવહારિક ઉપયુક્તતા 
કદાપિ સિદ્દ અને સ્થાપિત થવાની નથી જ. એ માત્ર સાંભળવાને! અને માન્ય 
કરવાને જ ભાગ નથી; કિન્ડુ પોતે તન્મય યપને વર્ત્તતમાં તેની સત્યતા બતાવી આપ- 
વાને। જ વિષય છે. કેવળ યુક્તિવાદના આધારે કોઇએક કલ્પના સિદ્ધ થવાથી તે માન્ય 
થવી જ જેઇએ, વેગે સ્જીકટર કરજે જનમેદએએ, ગેવે ટુર, મડ એ કર્મ ર વિષયમાં 6૫- 
યોગી થતો નથી. એ કલ્પતાતું પ્રત્યક્ષ મતુષ્યના સ્વભાવમાં પણુ પરિણામ થાય છે ચ્યને 
સ્વભાવ બદલાઈ નય છે, એ વાત પ્રત્યક્ષ કરીને સર્વને ખતાવી દેવી એેઇએ છે. એ 
કસોટીપર ધસાઈને પસાર ચાય તે જ ખરે ધર્મ. કોટિકમથી જ જે કોઈવાત સિદ્ધ - 

દ 
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કરવાની હોય, તે! એવી સહસ્ાવધિ ગ્રમાદથી ભરેલી વાતો મળી આવશે કે જે સહજમાં 
જ સયુક્તિક તરીકે સિદ્ધ કરી શકાય. પરંતુ એ વાતો મળની જ અસત્ય હોવાથી તેમની 
તે કરેલી સામષિક શિદ્ધતાનો સદાને માટે ઉપયેણગ થઈ નથી શકતો. જે અસત્ય છે, તે 
અસત્ય જ રહેવાનું. એવી લટપટપંછી ચતુર્સુજ્નણુ જેવી વાતોને! ખરી ધર્મકલ્પનામાં 
કદાપિ સમાવેશ થવાને! નધી. મતુષ્યના સ્વભાવસાથે એકજવ થઇને તેના વર્ત્તનને ઉન્નત 
બનાવવું એ જ ખરી ધર્મકલ્પનાતું મુખ્ય લક્ષણ છે. અસ્તુ, વિવેચનની મર્યાદાનો અંત 
આવ્યો છે. એથી, સર્વસામાન્ય ધમે એટલે જે ધમેમાં સવે પ્રકારના મનુષ્યનું આધ્યા- 
ત્મિક, પૌરાણિક અથવા આવપારાત્મક અંગેમાંનું એક જ નિશ્ચિત અંગ હામ, તે નથી; 
ક્ન્િ મનુષ્યોની ધાર્મિક પ્રશત્તિવાળી જે જે મુખ્ય ન્નતિએ મળી આવૈ છે, તે સર્વને પરિ- 
સઃ અને માય તત્ત્વા જેમાં અસ્તિત્ત્ત ધરાવતાં હેય, તે જ ખરે સર્વસામાન્ય ધર્મ 

છે, એ તમારા ધ્યાનમાં હવે આન્યું હશે જ. તેમ જ, કોઈ પણુ ધર્મકલ્પતા “ કટપના' 
તરીકે ગમે તેટલી સારી અને સયુક્તિક પણુ હોય, પરંતુ જે તે નવહારમાં ઉપયોગી થઈ 
શકે તેવી ન હે।્‌ય, તે॥ તે સર્વથા નિસ્પયે!ગી જ છે, એ પણુ મેં આપને સ્પજ કરીને કહેલું 
જ છે. ત્યારે જે ધશકલ્પના વ્યવહારમાં ઉપયોગી થઈ રાકે એવી હે!ય, તે જ માન્ય 
થવી જેધએ. 

એ બત્તે દાણ્યી જેતા, અત્યારતા ઉપલખ્ય સર્વ ધર્મોમાં એ ચાર યોગાત્મક આર્ય- 
ધર્મપદ્ડતિ જ, સધસપ્માન્ય ધબેની કલ્પના સાથે બહુધા બહુ અંશે મળતી આવે છે; 
અને તે આજે અનાદિકાળથી પોતાના પ્રગલ્ભ સ્વસ્પે અર્યાવર્ત્તમાં અવ્યાહત ર્મમાણુ 
યઈ રહેલી છે. ત્યારે હવે એના કરતાં તેની બ્યાવહારિક ઉપયુક્તતામાટે ખીજીં તે જું પ્રખળ 
ગ્રમાણુ જેઈએ ? 

તારે હવે આપણે હાથમાં લીધેલા પ્રશ્નનો નિર્ણુય ૨ થયો જ કહી રાકાય, હવે માત્ર 
તે નિર્ણયની યુક્તતા અને યથાર્થતાને મહણુ કરવાતું કાર્ય તમને જ સોંપીને હુ અહી જ 
મારા ભાષણુની સમાપ્તિ કરં છું. 


વ્યાખ્યાન ત્રીજું 
--ગસ્‍્્૩લઝ--- 
વસ્તુપુરષ 
અતે 
બ્રાન્તિયુસ્ષ 
ધ 
જિ ન્દ્રિયામાં અને પદ્યોદ્દારા પ્રાપ્ત થતા વિષયોપભોગોમાં મતુષ્યની આસક્તિ અનિ- 
વાર્ય હોય છે, એ તો સર્વ વિશ્વુત જ છે. એનું કારણુ એ છે કે, સાધારણુ વ્યાવ- 
હારિક મતુષ્યને પોતાની આસપાસ ગ્રેસરેલું આ ચલનવલનાત્મક જડ વિ જ સારમય 
અને સત્યરૂપ ભાસતું હેય છે. એ ખુદ્ધિથી જ તે વિષય આદિનાં સુખામારે એક સ્ર્ખી 
રીતૈ ખટપટ કરતા હોય છે. 

એવી રીતે એહિક સુખોની પ્રામિમાટે મનુષ્ય ગમે તેટલે! એકતાન થઈ ગએલો 

હોય, તાપણું પ્રત્યેક મતુષ્યના-અને વ્યાપકતાથી મત્યેક રાષ્ટ્ના-આયુઃકમમાં એવા કાંઇક 
1વલક્ષણુ પ્રસંગો આવે છે કે, ગમે તેવો ઇદ્યાસડ, પુસ્ય હોય, તોપણુ તે ક્ષણુ ખે ક્ષણુ 
શેભીને એવા પ્રસગે 'આ આસપાસ જે સર્વ મારા જેવામાં આવે છે, તે બધું સત્ય છે 
"કૃ? સવો પ્રશ્ન સાહજિક રીતે પાતાના મનને પૃછે છે. એવા વિરિદ પ્રસંગો તે સાંસા- 
રિક વિપત્તિઓ। અને તેમાં પણ્‌ સર્વયા અપરિટાર્ય અને ઉમ્ન મૃત્યુનો સમય છે. કોઇને 
"રાઈ રીતે વિષયો! પાઠળ પડવાથી પદ્યિદ્દારા આપણુને મ્રાપ્ત થનાર જ્ઞાન સત્ય છે 
કે અસત્ય, એ વિચાર જેના મનમાં આવતો જ નથી; તેના મનમાં પણુ કોઈ વેળાએ એ 
અપરિહાર્ય મૃત્યુની કલ્પના આવીને લભી રહે છે? અને તે ક્ષણે “આ ખધું મને ભાસે છે, 
તે ખરુ છે" સુંઈ એવો પ્રશ્ન તેના સમક્ષ લેબે। રહીને તેતે કંપાવે છે અને તેથી તે ઇંદ્રિ- 
યાસક્ત પુસ્પની જત્તિ પણુ ક્ષણુમાત્ર સ્તખ્ધ અને ગૈભીર ખની «તય છે. 

એ જે પ્રતયેક મનુષ્યને કોઈ “કોઇવાર સઝતો સશ્ર “આ આસપાસ દેખાતું અને . 
ભાસતું બધું સારભૂત સત્ય છે કે ?” છે, તેનો જ ધમેં વિચાર કરેલો છે અને સોર્ધ'કરવા 
પછી તેતું સમર્ષક ઉત્તર પણુ તેણે મેળવી રાખ્યુ છે, તે જેતી ઇચ્છા હોય, તેને કેઇઇપણુ 
સમયે પ્રામ થઈ શકે એમ છે. એ ઉત્તર શ છે, એના જ આજના વ્યાખ્યાનમાં આપણે * 
સૃક્મ રીતિથી વિચાર કરવાને છે. 
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એ પ્રશ્ર તે કેવળ મતુષ્યની સુધારણામાં સારી રીતે પ્રગતિ થવા પછીને સ્યથવા 
બૈતિહાસિક કાળ પછીને! છે, એમ નથી; કિંતુ તે અત્યંત પ્રાચીનકાળથી-ઠે જે કાળનો 
સુસંબહ ઇતિહાસ પણુ ઉપલખ્ધ નથી, એવા કાળથી-ચાલતો આવેલે છે. સુધારણાનાં 
કિરણોના હજી તો મતુષ્યના મનમાં માત્ર પ્રવેશ જ થવા માંડ્યો હતો, ત્યારથી પ્રત્યેક વિચા- 
ર્‌શીલ મનુષ્ય પોતાતેઆઆ પ્રશ્ પૃછતે આવેલે! છે. “આપણી આસપાસ દેખાતી આ ગરિતું 
અંતે શું થનાર્‌ છે ? પ્રથમ, આપણુને જે આ કાંઈ દેખાય છે, તે ખરેખર જ કાંઈ છે કે 
તેભાસ માત્ર જ છે?” આ પૃચ્છા તે સમયથી જ ચાલતી આવેલી છે. ઉદાહરણાર્ય-અત્યંત 
પ્રાથીન ઉપનિષદોના કાળ લ્યે. સર્વ ઉપનિષદોમાં કઠોપનિષત્‌ વિશેષ ઉદાત્ત અને સુંદર 
કલ્પનાથી પરિપ્લુત છે; અને તેનો આરભ ઉપર્યુક્ત પ્રશ્નના અતુવાદધી ૪ થએલો છે. 
*પુર્ષના મૃત્યુપછી તેની ભાવિ સ્થિતિવિરોને વાદ ઉપસ્થિત યાય છે. એક પક્ષના મત 
પ્રમાણે મૃત્યુથી તે પુરુષના શાશ્વત નાશ થાય છે-અર્થાત તે પછી તેને કાઇપણુ અવસ્થા 
પ્રાસ થતી નથી; અને ખીન્ત પક્ષના અભિપ્રાય પ્રમાણે જૃત્યુપછી પણુ તે પુસ્‍્ષ બીજી કરાઈ 
અવસ્થામાં જઇને સજછવ જ રહે છે. એ મતમાંથી ખરં મત કયું ? એવા આશયનોા 
ક્કોપનિષદ્‌ને પ્રસતાવ છે. એ પ્રશ્નનાં અનેક પ્રકારનાં અનેક ઉત્તરો! સૂચવવામાં આવેલાં 
છે, વધારે તો શું, પણુ વસ્તુતઃ વિચાર કરવામાં આવે, તો સાનસશાઅ, આધ્યાત્મિક તત્ત્વ" 
જ્ઞાન સ્મને ધર્મ તયાદિ સર્વને સાર્‌ પણુ ઉપરના પ્રશ્નનાં જતૂડાં ન્નૂદાં ઉત્તરાથી જ ઉભરાઈ 
ગલે! છે. તે સાથે એ પ્રશ્ન વિશેની મતુષ્યતી જિત્તાસાને દાણી નાખવામાટેના એહિક 
વિષય આદિની લાલચ દેખાડીને અનેક માર્ગથી પ્રયત્નો કરવામાં આવેલા છે. પરતુ જ્ટ્યાં- 
સૂધી પ્રશ્નતું રહસ્ય-મૃત્યુની ભેદમયતા-અસ્તિત્વમાં છે, ત્યાંસૃધી એ સર્વ પ્રયત્નો નિષ્કૂળ 
જ થવાના, એ ખુલ્લું જ છે. આ જગત્‌ પછી ખીજું" કરું પણુ નથી અને તેથી માત્ર આ 
જગત્‌ જ સાર્ભૂત છે, “ એટલે જે ધડી આવી તે શ્યાપણી' એમ માનીને પોતાતું સર્વ 
ધ્યાન, આશા અને ઇચ્છાને આ જગતમાં જ-આ જગત્તાં સુખોામાં જ-શુંથી નાખીને 
રહેનું જેઇએ; એમ ખોલવું બહુ જ સહેલું છે. કદાચિત્‌ આ જગતથી વતિરિક્ત રહેલા 
ગૂઠ તત્ત્વની વિસ્મૃતિ કરવાને-તેનું સ્મરણુ ન થવા દેવાના-તમે બહુ જ પ્રયત્ન કરો, અને 
તેતા ગમાણુમાં કેવળ પદ્ષિની સંકુચિત મર્યાદામાં અને તેમનામાંતા વિષયોપભોગોમાં 
તિભમ થવામાં તમનેથોડા ઘણો યરા પણ મળે, એમ ધારો. વધારે તો શં, પણ આપણી 

“ ચે યં પ્લે વિચારણા ઘરડસ્સીરતેજે ગાપનસતીતિ બેક 1 
શ્તર્િવા મતશિટ સ્તયાદં યસળામેવ વશ્જતીચઃ” ॥ 
થર. ૬: ૨૦- 
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આસપાસની સમસ્ત સૃદ્ટિએ પણુ, વર્ત્તમાનકાળથી આગળ પોતાની દછિને ન જવા 
દેવાનો નિશ્રય કયોં છે, એમ સમજે, તોપણુ શું? એ સ્થિતિ સરૈવ રહેવી રાકય નથીન 
જ્યાં સૂધી થત્યુનું રહસ્ય અસ્તિત્વમાં છે, અને ન્યાં સૂધી જીવિત મનુષ્ય પોતાની શ્યાસ- 
પાસની વ્યક્તિએતે વચવચમાંથી મૃત્યુ લઈ જાય છે, એમ જીએ છે; ત્યાં સૂધી કોઇને 
કાઈ વખતે પણુ ઉપરાસાપરી તે વિશેતા વિચારે તેના મનમાં આવ્યા વિના રહેનાર નથી. 
જેમને આપણે સર્વેથી વિશેષ માન્‌ અને સારભૂત માતીએ છીએ અને જેમતે વળગીને 
આપણે ખળથી પકડી રાખીએ છીએ, તે સર્વ પદાર્થોની અંતે મરણાવસ્થા જ થવાની 'ે 
શુંઇ એવો પ્રશ્ન, મનુષ્યગમે તેટલે તમરસિક અને પંદ્રિષાસક્ત હોય, તોપણુ તેના મનમાં 
'કાઇને કોઇવાર પણુ ઉત્પન્ન થયા વિના રહેતો નથી. કારણુ કે, ગ્રત્યેક પ્રાણી ન્નણે 'કે 
આયુપ્ય રૂપી ઉચ્ચ અને વિશાળ ટેકરીપર ઉભેલું છે અને તે ટેકરી નીચે 'ભવિષ્યત્‌' 
અથવા “અનન્તત્વ' રૂપી ઊંડી ખાઈ મુખ વિકાસીને લાંબે સૂધી મ્રસરેલી છે, એટલે 
સાહજિક જ તેતી એ ખાઇતરક કોઇવાર દણિ જતાં જ મતુષ્ય ગમે તેવો ૭ાતીવાળા 
અને નિર્ભય પ્રકૃતિનો હોય, તોપણ ક્ષણુમાત્ર તે મનમાં ને મતમાં ભયભીત થઈ નય છે 
અને “આ સધળું ખરં છે ક?” એવા ઉદ્ગાર એકાએક તેતા મુખમાંથી નીકળી જાય 
છે. મનુષ્યનું મન ગમેતેટલ્ષું પણુ મગલ્ભ હોય; અનેતે ગમે તેટલા ઉત્સાહથી આ જગ- 
ત્‌માંતાં સૌખ્યોઇની પાઠળ તે લાગેલે! હોય, પરંતુ શત્યુને જતાં જ ક્ષણુ ખે ક્ષણુ તેની સઘળી 
ઉચ્ચ આશાઓ અને સતોરથોની લહરીઓ તાંને ત્યાં જ અટકી પડે છે. “આ 
આસપાસતું બધું ખરું છે કે? એ ગ્રશ્વ તેને પૂરેપૂરો ભડકાવી દે છે. એ મશ્નનું ઉત્તર 
મળ્યા વિના મનની વ્યાકુળતા જવાની નયી, એમ તેને ભાસવા માંડે છે. ગમે ત્યાંથી 
પણુ એ પ્રશ્નું ઉત્તર મળે, એમ તેના મનમાં થઈ ન્તય છે, કાવાગતિથી એ ગ્રશ્તું ઉત્તર 
મળરો, એમ ભે કોઇને ભાસવું હોય, તો તે નિબ્દ્ળ છે; કારણુ કે, કાળ, એ કશ્નું ઉત્તર 
આપવાને થોભતે! નથી. તેની શીદ્રગતિ અને સંતત ગ્રવાહ તો ચાલ્‌ જ રહે છે; ઉલડું- 
જેમ જેમ વધારે અને વધારે કાળ વીતતો જાય છે, તેમ તેમ તે ગ્રશ્ચ કરતાં મનુષ્યતે કાળનું 
મહત્વ જ વધારે દેખાવા માંડે છે. ઉપરાંત, મતુષ્યને હિક સુખપ્રાપ્તિની ઇચ્છા અનિ- 
વાર્ય હોય છે. એહિક સુખ-પછી ભલે ને તે અલ્પકાલીન જ હોય-જેનેનથી બેઇતું એવા 
કાઈ મતુષ્ય ભાગ્યે જ મળી શકરો. સર્વના પ્રયત્તા સુખમાટેના જ ભૈવામાં આવે છે; 
“સને સુખ મળે? એવી આશાથી પ્રતેક જન કાને કાઈ પણુ દેદ્રિજન્ય વિષષોપભાગની 
પાછળ એકસરખી રીતે દોડતો હેય છે. એ વેળાએ અર્થૌત્‌ ઉપર્યુક્ત ગ્રશ્રતું ઉત્તર આપ- 
વાનીન્તેના વિરો ક્ષણુ માત્રને માટે વિચાર કરવાતી પણુ-તેને ભાવના થતી નથી. અતેજે એ 
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ભૂતભવિષ્ય કાંઈ પણુ નથી. સર્ય શૂન્યાકાર જ છે.' *એ એકંદર રીતે શ્ત્યવાદીઓના 
મતનો-કથનને-મયિતાર્થ છે. અથાત્‌ એ મત એટલે “મૂરે ₹2₹:” એ ગ્રકારતું છે. 
પરંતુ તે કેટલું બધું અપ્રયોજક અને વિક્ષિસતાયુક્ત છે, એ કાઇપણુ વિચારશીલ મતુષ્ય- 
ના તત્કાળ જણુવાર્માં આવી શકે એમ છે. એટલે એતું ભિન્ન રીતે “બંડન કરવાનું કશું 
પણુ કારણુ નથી. એટલું કહેવું જ બસ ચશે કે, “કાંઈ નથી,' કહેનારા એ શૂત્યવાડી 
લેક પોતે જ “કાંઈ પણુ' હોનારા આ જગત્તા અને સંસારના વ્યાપાર વ્યવહારમાં જ 
વિઠરતા હોય છે; અને તે તેમને ભાસે છે, એમ દેખાય છે પણુ ખરું. કારણુ કે, બધું જ 
ભે “કાંઈ નથી, તો પછી “ મતભેદ? અને 'આક્ષેપ' જદિ વિષયે! પણુ કાંઈ જ નથી. 
એટલે પછી જે વિષયે! “કાંઈ નથી' તેમના ખંડનનો બધો અટાટોપ કરવો જ રા માટે 
જભેઇએ? પરંતુ તેઓએ જ ખાસ કરીને ન્યારે આવે! અટદાસ આદરી બેઠા છે, ત્યારે 
તેમને એમાં “ કાંઈ પણુ છે? એમ ભાસે છે, એ ખુલ્લી રીતે સિદ્ધ થઈ શકે છે. સાત્ર 
વિક્ષિપ્ત અને ઉન્મત્ત જનો એ વાતને પોતાના મુખથી દુરાત્રડને લીધે કબૂલ નથી 
કરતા, તેમના એ મતમાં બીજી એક વાત વિશેષ કરીને ષ્યાનમાં રાખવા જેવી છે. એ 
વાત તેમણે જ વ્યક્ત કરેલી છે, એટલામાટે જ એ સર્વાશે પ્રમાદ ભર્તિ અને વિક્ષિસ- 
તાના મતને, સર્વયા ઉન્મત્તોના ગ્રલાપતી પંક્તિમાં ન ખેસાડતાં, શાઔય ચર્ચામાં તેનો 
ઉલ્લેખ-પછી તે ભલે તે તિરસ્કાર સહિત અને તુચ્છતાની દૃદ્િથી હોય તો શું ચયું-કરવા 
જેટલી તેની યોગ્યતા રહેલી છે. એ વાત એ છે કે, ભૂત અને ભવિષ્યકાળ સાધે, 
વર્તમાનકાળાના અસ્તિત્તના પણુ તેમણે અસ્વીકાર કરેલો! છે. જે તેમણે એમ ક ન 
હોત, તો તેમને ઉન્મત્તાની માળામાં પરોવી દેવામાં કશો પણુ વાંધા રહો હોત નહિ. 
એટલે કે, 'હમ્લેટ'માં રાજમંત્રી પોલેનિયસે કલા ગ્રમાણે તેમતા “ઉન્માદમાં થોડી ઘણી 
પણુ સુસંગતતા રહેલી છે.' તેમણે પોતાની વિક્ષિ્તતાતી પ્મારત તર્કશાસ્્રના ધોરણે 
૨ચૅલી છે. તેએ શાસ્ત્રીય રીતિથી પોતાની અગ્રેયોજકતાનું અને મૂર્અતાનું દર્શત કરાવે 
છે, એમ કહીએ તે! તે ચાલી શક્ટે તેમ છે. અસ્તુ-મુખ્યતઃ કહેવાની વાત એ જ છે કે 
ભૂત અને લવિષ્યકાળનો અસ્વીકાર કરીને માત્ર વર્તમાતકાળતું અસ્તિત્વ જ તેમણે 
રઝા હોર, વો થાર સત્નો થીજારે જરર અડય સસતિિસ્પે 
સ્વીકારવા જેવું જ તે હાસ્યાસ્પદ અને અપ્રયોજક કાર્ય થયું હોત. વેમણે પોતાની 
વિક્ષિમતાની સીમા ત્યાં સૂધી ન વધારી, એ તેમતી આપણાપર એક પ્રકારની મોટી 
કૃપા જ થએલી સમજવી જેઇએ. અસ્તુ. ત્યારે પ્રથમ એ માર્ગ શૂન્યવાદીઓને। જ. 


૮૮ શ્રીવિવેકાર્નદ વિચારમાળા 


“અમને કશીપણુ 'બખર નથી, આ ખધુ નુ છે, એમ કહીને એ પ્રશ્નના 
નિર્ણયનો મયત્ન કરીએ, એટલે પછી ખીન્ન પ્રશ્ચોત્તરાતી અને વાદવિવાદની આવશ્યકતા 
જ રરૈતી નથી. પરતુ એ માર્ગ કેટલે! બધો અપ્રેયોજક અને મૂર્ખતાના છે, એ અહીં સૂધી 
વિરોષ વિરતાર કરીને જણાવવામાં આવેલુ જ છે. વળી “શૂત્યવાદિતા'ને! માત્ર મુખથી 
જ સ્વીકાર કરવો એ જેટલુ સહેલુ છે, તેટલું જ વસ્તુત તેને વ્યવહારમા યોજવાતુ કાર્ય 
ઉછ બધુ કક્નિ છે-કિબહુના અશક્ય છે, એ પણુ ઉપર દેખાડેલુ જ છે. કારણુ કે, “શ્‌- 
ન્યવાદી' લેકાએ પોતે પોતાને “શૂન્યવાદી' તરીકે એળ ખાનીને, “અમે કાંડ પણુ છીએ' 
એમ જ જગતને ખતાનીતે પોતાના મતથી વિરુદ્ધ પૂરાવો પોતે જ તૈયાર કરી આપ્યો 
જે, એમ એથી નિવિંવાદ સિદ્ધ યાય છે 

ખીજે માડી પ્રયમ કરતા વધારે ત્રેટ છે, અને તે એ કે, કેવળ “બધુ ખોટુ છે' એમ 
«રીને એ પ્રશ્નનો અત ન લાવતા સર્વથા ગભીગ્તાથી અને મન લગાડીને ઉપર્યુક્ત પ્રશ્નના 
ગાગમા-ગૃઢ અતર્તત્ત્વને જાણુવાના પ્રયત્તમા-પડવાનો ગ્રયત્ન કરવો. આ ક્ષણિક 
અને જડ વશ્વતી અતસ્ય રચનામાં જે સુટ સર્વવ્યાપક “સત્ત્વ ' છે, તે કેવી રીતે પ્રામ 
ચાય,એ માટે નિત્ય નિયમિત નિરીદ્ઢણ કર્યા કરવુ, એ જ સત્યાન્વેષણુના ખરેખરે। માર્ગ છે. 
પ્રતયોક વિષમમા તે[સત્વ'-અયવા 'સત્યરૂપતત્વ'તા શોધમાં મનુષ્યે પોતાના મનની ગસત્તિ 
૨ખવી જેદએ. ઉદાહરણાર્ય, આપણુ આ મૃણ્મય, જ્યપરમાણુસધટિત રારી? જ ત્યો. 
એમા કાઇપણુ સત્ય શાશ્રત સૂદ્મ તત્ત છે ક શુ? એવો પ્રશ્ચ મનુષ્યતા મનમાં સાહજિક 
ઉર્ભવે છે એથી જ, મતુષ્યની માનસિક ગ્રગતિના ઇતિહાસતું સર્વ ધોરણુ, એ ગ્રશ્ચતો 
1નેર્ણૂષ કરી નાખવામાં જ લાગેલું દેખાઈ આવે છે. એ વિશેની કિંચિત્‌ ઝંખી કલ્પના 
ચત્યત પ્રાચીનકાળમાં પણુ મનુષ્યના મનમા ઉત્પન્ન થવાતું ધ્તિહાસથી પણુ ચઆપણુા 
«ણુવામાં શાવે છે. તે પ્રાચીનકાળમાં પણુ એ બાલ જડાત્મક શરીર, તે જ મનુષ્ય 
નથી, કિન્તુ તેના કરતા વધારે ઉન્નત્ત, અતરના ભાગમા ખીજી કોઈ એક સૂટ, પસ્પિક્વ 
કાને બાલ નરીર્નો નાશ્ર થવા પછી પણુ ટકી રહેનાર બીજ શરીર ( ર્વિંગદેઠ » હોુ 
જેઈએ, એવી કલ્પના મતુષ્યના મનમાં ઉદ્ભવેવી હોવાવિગેનાં અનેક એતિહાસિક સમાણી 
લુપ્વબ્ધ છે ૬દાર્ણાર્ધ, મૃત મનુષ્યના શબને બાળી નાખનારા અમિને ઉદેશીને ઉ- 
ચ્ચારેલી નિન્નલિખિત એફ ત્છચા ગઠગ્વેદમાં મળી આવે છે,-'હે અગ્ને ! તેને (મૃત મતુ- 
ચ્પને) ડુ પોતાના બાડ્માં કોમળતાયી ધરીને લઈ નત અને તેને રૈદીપ્યમાન અને સર્વોગ સુંદર 
“નુ આપીને જ્યાં દુ ખને! લેશ નથી, «યાં ધુન પુત મૃત્યુ નથી અને ન્યાં તેના પૂર્વ- 
જેના વાસ છે, એવા સ્થળે તેને લઈ જઇને પહોંચાડી દે !' એ જ ચક્રમ અને ઉક્ત્તવ 


ઝે 
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દેહની કલ્પના તમને પ્રત્યેક ધર્મમાં મળી આવશે. એ કલ્પના સાથે બીજી પણુ 
એક કલ્પના સર્ય ધમામાં એક સરખી રીતે પ્રસરેલી કતપણુને મળી આવે છે. તે કલ્પતા 
એ છે 'ે, મતુષ્ય પ્રાણીનું જે વર્સમાન સ્વરૂપ છે, તે તેનું મૂળ સ્વરૂપ નથી, કિન્તુ કેવળ 
દિવસે દ્વિસે તેની અવનૃતિ થવાતું ઘોતક છે. એટલે કે; વર્તમાનકાળને। મનુષ્ય પ્રાણી, 
પોતાના મછા ઉચ્ચ પદથી પતિત થએલો! છે. આ કલ્પના જેમાં ન વ્યાપેલી હોય, એવે. 
એકપણુ ધર્મ નથી. હવે, એ કલ્પનાનું સર્વ ધર્મોમાં એક જ પ્રકારથી પ્રતિપાદન કર 
વામાં નથી આવ્યું, એટલે જ માત્ર બેદ છે. કેટલાક ધર્મોમાં પૌરાણિક આખ્યાયિકાદ્દારા 
તે ધ્વતિત કરેલી જવામાં આવે છે; (ઉદાહરણાર્ય, ખીસ્તી ધર્મમાં:-આદિ પિતર એંડમ્‌ 
અને ઈબ્હતું પતન.) તો વળી કેટલાક ધર્મોમાં તત્વસાનસ્થ પ્રમેયના રૂપથી તેના 
સપણ ઉલ્લેખ કરેલો મળી આવે છે; અથવા કેટલાક ધર્મોમાં સુંદર કવિત્વના સ્પે તે 
ગ્રથિત કરેલી દેખાય છે; પરતુ કપ ગમે તે હોય, તોપણુ કલ્પના તો એક જ અને તે 
સર્વ ધમોને સમત થાય એવી જ છે, એ ધ્યાનમાં રાખનું. પ્રત્યેક ધર્મના પ્રતિપાદનનું- 
છી તે ગ્રતિપાદન ગમે તે ઝ્પતું હોય-ધારણુ એ જ હોય છે 'કે, વર્ત્તમાન મનુષ્ય ગ્રાણી 
પોતાની શ્રેષ્ઠ પદવીષી ભ્રષ્ટ થએલો! અને પતિત પ્રાણી છે. ઉદાહરણાર્ય, યટ્દીલેકોના 
શાઅમાંની અએંડમૂના પતન વિશેની કથાતું ખરં રહસ્ય, તે ઉપરનું તત્તત જ છે. એ જ 
તત્ત, હિંદુધર્મમાં અનેક પ્રકારે-અનેક રીતિઓથી પુનઃ પુનઃ ગ્રતિપાદિત કરેલું છે. હિંદુ" 
ધર્મમાં, “સત્યયુગ'ની કલ્પના છે, તે શું છે ? મતુષ્યની મૂળ શ્રેષ્ઠ અને શુદ્દતમ સ્થિતિની 
તે ઘોતક છે, 'એના વિના તેમાં બીછ કશીપણ્‌ વિશેષતા નથી. “સત્યયુગ'માંતાં મનુષ્યે! 
સદા ત્તરણુ, નિરામય અને ઇચ્છામરણી ચતાં હતાં, તેમને તે વેળાએ પાપ કે દુઃખ કેવાં 
થાય છે, એની કલ્પના માત્ર પણુ હતી નહિ, અને તેઓ મૃત્યુને પણુ આળખતા નહેતા, 
ઇત્યાદિ પ્રકારે વર્ણુન કરેલું મળી આવે છે. એ સૂપકનો ભાવાર્થ પણુ એવે। જ થાય છે 
%, મતુષ્યની મળ સ્થિતિમાં, તે બહુ જ રદ, સાત્વિક સ્‍અને દીર્ધોયુ પ્રાણી હતે; અને 
અઘ્યાપિ તેની પાપમાં પ્રરૃત્તિ થએલી ન હોવાથી, તે ઘણો જ સુખી હતે. આટલે જ 
સાર. એ સ્થિતિની ન્યૂનતા તનને લોપ ચતાં થતાં મનૃષ્યની વર્તમાનકાલીન હીત અને 
પતિત સ્થિતિ યએલી છે. એ જ કલ્પના 'કલિયુગ'ના સંબંધમાં જે વર્ણુત મળી આવે છે, 
તેમાં પણુ ધ્વનિત કરેલી છે. અર્થાત્‌ મવુષ્યના પતિતત્વની અંતિમ દશાતું જ બીજું 
નામ “કજ્ઞિયુગ' છે. 
એ પ્રમાણે, સર્વ ધમોંમાં એક સરખી રીતે મળી આવનારી મવતુષ્યના પતિતત્વ 
વિરોની એડ કલ્પના યઈ. દવે એની જ જેડીની બીછપણુ એક કલ્પના છે, અને તે 
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હે શનો! દુઆ અખિલ વિશ્ચને નિર્માણુ કરનાર છું; અનેહું હવે સત્વર જ વિશ્વનો મલય 
કરવાનો છું, એટલામાટે તનેગ્રથમથી ચેતવણી આપવામાટે આ જૂપમાં હું તારી પાસે 
આવેલો છું. માટે તું એક હોડી તૈયાર કરીને તેમાં પ્રત્યેક માણીતા એક એક જ્ેડાંને 
બેસાડ, ત્યારપછી ગ્રલયમાંથી મારં એક શંગ નીકળશે, તેમાં તે હોડી બાંધી રાખજે; 
એટલે પ્રલયમાંથી તારું રક્ષણુ થશે. પ્રલયની સમાપ્તિ થવા પછી તુ પોતાની ગ્રજાથી 
પૃથ્વીને ભરી નાખજે. એમ કહીને તે મત્સ્ય અદશ્ય થઈ ગયું, અને મતુએ તે મત્યયની 
આજ્ઞા પ્રમાણે સર્વ વ્યવસ્થા કરીને વર્તમાન પ્રન્ન નિર્માણુ કરી. અસ્તુ. એટલે એ 
આપખ્યાયિકા પ્રમાણે આપણે બધા મનુની જ ગ્રેજન છીએ; અને તેથી જ આપણુ સર્વને 
“માનવ અથવા “મેન? ( 3481 )ની સસ્તા પ્રાત થએકી છે. 
સારાંશ 'કે, કાઇપણુ વાત લ્યો, તેતું સર્વ ધોરણુ પ્રત્યક્ષ કે અપ્રત્યક્ષ રીતિથી આ જે 
એતસ્તત્ત્વ છે, તેનો સંબધ દર્શાવવા પ્રતિ જ હેય છે. વધારે તો શું, પણુ માનવી ભાધા 
ચુહ્દાં પણુ સતુષ્યતા અંતઃકરણમાં જે કાંઇપણુ એ 'સત્ય' વિરેની-અંતસ્તત્ત્વ વિષયકક-કલ્પ- 
નાઓ છે, તેમને જ ઉદ્ગારી બતાવવાના ગ્રયત્તથી જ નિર્માયુ થએલી છે. એટલામાટે 
જ સર્વથા ખોબડા ખોલે! બોલનારાં બાળક પશુ પોતપોતાની શક્તિ પ્રમાણે પોતાના 
મનમાં આવતી કલ્પનાઓને અસ્પણ શખ્દાથી વક્ત ફરી ખતાવવાને। પ્રયત્ન કરતાં 
હોય છે. ત્યારે બાળકના મનમાં પણુ તત્ત્તાનના અત્યુચ્ચ પ્રમેષોની કલ્પના નહિ 
આવતી હોય, એમ કેમ કહી શકાય વારુ? પરંતુ એ કલ્પનાને વ્યક્ત કરી ખતાવવા 
માટેનાં ઈદ્રેય આદિ સાધન તેની કને હોવાથી તે આપણા સમજવામાં નથી આવતી, એટલું 
જ. આમ કહેવું ત્રયમ દદ્િએ કાંઇક ચમત્કારિક અને ઉપહાસાસ્યદ જદેખાશે; પણુ મારા 
કથનને! ભાવાર્થ એટલે! જ છે કે, પ્રૌઢ મતુષ્ય કરતાં, મુગ્ધ બાળકતું મત જ તત્ત્તજ્ઞાન 
વિષયક સૂદ્દમ કલ્પનાનું આકલન કરવાને વિરોષ પાત્ર હોય છે. માત્ર એવા પ્રકારનું આક- 
લન થવા છતાં પણુ, પોતાને તે આકલન થયું છે, એમ તેનાથી સ્પટટ રાખ્દોમાં વ્યક્ત 
કરી શકાતું નથી. એટલે કે, તત્તતાનવિષયક ગૂઢ ભાષા અને મુગ્ધ, અત્તાન (બ્યાવ- 
હારિક દદિથી) બાળકોની બાખડી અને અસ્પટ ભાષા, એ બત્ઞે વસ્તુતઃ સર્વથા ભિન્ન- 
પૃથક્‌ નથી-કિન્તુ એક જ પ્રકારની છે. માત્ર તેમનામાં એક સ્પજ્ાસ્પણતાને જ ભેદ 
રહેલો હોય છે. એ વાત ધ્યાનમાં રાખી, એટલે પ્રાચીતકાળના પોરાણિક ત્રંથેઃ- 
માંની જે ભાષા ગૂઢ, સેપકાત્મક અને અસ્પજ્ટ ભાસે છે, અને અત્યારની સર્વથા નિયમખદ્દ 
અનેતાકિંક પદ્દતિપર યે!જયલી ભાષા, એ બજે ભાષાઓ વસ્તુતઃ એક જ પ્રકારની છે, એમ 
રખાઈ આવશે, બનેમાં માત્ર સરણીનો જ અંતર છે. ખલે ગ્રકારતી ભાષામાં એક જ 
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ઉદાત્ત અંતઃકલ્પના સહ્મરૂપથી વાસ કરતી હોય છે; અનેકેઇને કેઈ રીતે પણુ પોતાના 
અસ્તિત્વને વ્યક્ત કરવામાટેનોા યત્ત કરતી હોય છે. એટલામાંટે જસૂક્ષમ વિચાર કરી 
જેતાં ખાહ્મતઃ અસેભવનીય અને અગ્રેયોજક ભાસતા એવાં પારાણિક રૂપકમાં પણુ 
સત્યના અત્યંત ઉદાત્ત રત્નો ગભિત રહેલાં મળી આવે છે, પરંતુ વર્લમાનકાળના ભપ- 
ઉદાર, આલકારિક અને યુડિતબદ્ધ ખહ્મસાનના તળિયામાં શુષ્ક ભૂલથાપ, હીણું 
પોકળપણું અને ઉન્માદવિતા બીજીં કું પણુ હોતું નથી. એટલામાટે મારું એટલું જ 
કહેવું છે કે, વર્તમાતકાળના ફ્લાણાબિન્‌ ફલાણા પડિતંમન્ય વિઠ્દાનને કોઈ એક પૌરાણિક 
આખ્યાયિકાથી મ્રથિત યએલું તત્ત્વ માત્ય ન હોય, તો! તેથી સધળી પૌરાણિક આખ્યા- 
વિકાઓઆનેો અનાદર અથવા તિરસ્કાર કરશે નહિ. તેમનું પ્રથમ સારી રીતે પરીક્ષણ 
કરી જુઓ અને તેમાં ભે તમને કાઇપણુ સતાં મળી આવે, તો તેનો બેલારાક ઉદાર- 
તાથી અને નૃથાભિમાનના જાળમાં ન સપડાતાં તત્કાળ સ્વીકાર કરે, પૌરાણિક કયાઓ- 
માં વિશ્વાસ રાખવાને ખહધા સર્વ ધર્મો ઉપદેશ આપે છે, માટે જ જે એ પંડિતમન્ય 
વિદ્દાન્‌ ધર્મનો ઉપહાસ કર્તા હેય, તે! પ્રાચીન ધર્મોના ઉપહાસ કરવા કરતાં અર્વાચીન 
શર્મપહતિ જ વધારે ઉપહાસાસ્પદ છે, એ, એ પંડિતમન્યાએ જાણી લેવું બેઇએ-અયવ. 
તો તેમને આપણે જણાવી દેવું ભેઇએ. કારણુ કે, જેવીરીતે ગ્રતેક પ્રાચીન ધર્મનો કેઇપણુ 
પૂજ્ય અને વંદનીય પુરષ હોય છે, તેવીરીતે અર્વાચીન શાસ્રપદ્ધતતિનું પણુ કોઇને કોઈ પણુ 
આધિરૈવત તો હેય છે જ. સ્યારે અર્વાથીન વિદાનોને પ્રાચીન ધર્મનો ઉપહાસ કરવાને! 
શૈ અધિકાર છે? કોઈ મનુષ્ય પોતાના વિધાનના સમર્થનમાટે રકરાચાર્ય, જુદ્ધ, બીસ્ત 
કે સહંમદ્તું વચન ઉચ્ચારે, કે તત્કાળ તેને *ર્મોન્મત્ત' અને “ધર્માધ' કહીને અવોચીન 
પંડિતંમન્યો તેના ઉપહાસ કરવા માંડશે. પરંતુ એ જ “સ્પૅન્સર સાહેબનું મત છે; હુ" 
- ય્ડાલ-આમ કહે છે !' એમ જે તે બાલે, તે! તતકાળ એ વાંદરનકલિયા લોકા 
કૂલાઈ કૂલાઇને ડોક હીલવશે અને તેનાં સ્તુતિસ્તોત્રો લલકારવાનો આરંભ પણુ કરરો! 
વસ્તુસ્થિતિ આવી છતાં પણુ પાછા આપણે “ધ્મીધતાને નજ કરી નાખવાતી' ફ્રિસિયારી 
તો માર્યા જ કરીએ છીએ! વાસ્તવિક ભેદ માત્ર એટલો જ છે કે, તે લોકોની તે 'ાર્મિક 
ધર્માન્ધત છે! અને આપણુ! અ! અર્વાચીન પંડિતંમન્યોની આ “આધુનિક વિજ્ઞાના- 
તમફ ધર્માન્ધતત' છે ! પણુ પ્રથમ પ્રકારતી ધર્માન્ધતાના યોગે જ ઉદ્યત્ત અને છવન- 
સંચારક પાર્મિક પ્રેરણાના ઉદય ચએલે! છે; અને આ આધુનિક ધર્સાન્ધતાથી અનિવાર્યે 
તૃષ્ણા અને સખૈહિક વિષયોપભેગગોની ઇચ્છાનો જ માત્ર વિસ્તાર'થએલો। છે ! પ્રથમ પ્રકારમાં 
બીજાં કાંઈ નહિ, તો ઈશ્વરની આરાધનાનો તો માર્ગ છે, પરંતુ અયારના ર્મો'()નાં 
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ઉપાસ્ય રૈવતે।, તે નશ્વર છર્ત્તિ અથવા અધિકાર જ યઈ રહાં છે. એ જ માત્ર બનેમાં 
રહેલો મુખ્ય ભેદ છે. અસ્તુ. 

સારાંશ કે, પૌરાણિક આખ્યાયિકા વિરે સૂટ્રમદદિથી અને નિષ્પક્ષપાત ખુહ્દિથિ 
વિચાર કરીએ, તો તે સર્વથા ગપ્પાષ્ટક અથવા સર્ડટકથા જ નથી, કિંતુ તેમાંની પ્રત્યેક 
આખ્યાયિકામાં કોઇને કોઈ ઉદાત્ત તત્ત ધ્વનિત કરેલું છે, એમ જણાઈ આવે છે; એ 
અત્યાર સધી દર્શાગ્યું. તે જ પ્રમાણે પૌરાણિક કથાઓમાંની ધણીક કથાઓના જૂપકેતું 
ધોરણુ મતુષ્યની અત્યારે ગ્રવર્ત્તમાન અને દિવસાનુદિવસ થતી જતી પતિતત્તની 
સ્થિતિને સૂચિત કરવા તર જ ઢળેલું છે, એ પણુ અત્યાર સધી દેખડાવ્યું, 

(યારે મનુષ્યની સ્થિતિ તેના આરંભકાળની શ્ષ્ઠ સ્થિતિ કરતાં બૂહુ જ ભ્રટ થએલી 
છે અને તે દિવસે દિવસે અધિક અને અધિક અવનત અને નિકૃષ્ થતી જશે, એજે મઠુ- 
તલનો સિદ્ધાંત, તે જ પૌરાણિક ગ્રેથોને મથિતાર્થ છે. એ સિદ્ધાંતની સલઃકાળમાં શી સ્થિતિ 
છે, તેતો વિચાર કરવા જઇએ. આધુનિક શાસ્તાના શોધોના મતને જેતાં તે એ સિદ્ધા- 
ન્તથી સર્વથા વિરુદ્ધ છે, એમ દેખાઈ આવે છે. કારણુ કે, અર્વાચીન વિદ્દાનોને વેદ્તુલ્ય 
દેખાણું 'ઉત્કાંતિ' મત તે! ગર્જના કરીને એમ જ કહે છે કે, મનુષ્યની વર્તમાન સ્થિતિ 
તેના મૂળના હીત અને અલ્પ સ્વરૂપની સંસ્કારપરંપરાથી થતી ગએલી પરિપકવ અને 
થષ્ઠ દશા જ છે. મનુષ્યના આરંભકાળના વન્ય મ્રાણી સમાન ખડબચડા સ્વસૂપનો કમે 
કમે લોપ થતાં થતાં છેવટે તેના અત્યુપયોગી અને વ્યવસ્થિત અવયવો જ કાયમ ર્લ્ા 
અને તેમને! વિકાસ થતાં થતાં તેમને વર્ત્તમાન સૂપ પ્રાપ્ત થએલું છે. ત્યારે એ મતની 
દૃદ્દિથી, પૌરાણિક આખ્યાયિકાઓમાં કરો। પણુ ગભિત અધે નથી અને તે કેવળ અજ્ઞાન- 
મૂક ગપ્પગોળા જ છે? એમ કહેવામાં કશાય બાધ આવે એમ નથી જ. 

આવિસ્થિતિમાં એ પરસ્પર વિસ્દ્દ મતોની એકવાડયતા થવાની શકયતા છે ખરી3્? 
એવા સાહજિક પ્રશ્ન આવીને મનમાં ઉભો રહે છે. એનું ઉત્તર “ન' કારમાં જ આવવુંજેઇએ, 
એવા જ પ્રથમ દછિએ આપણુને ભાસ થાય છે. પણ્‌ વસ્તુસ્થિતિ તેવી નથી. એ બત્નેતું 
તેમની દછિથી સમર્થન કરીને બેનેની યથાર્થતા અને એકવાકયતા સિદ્ધ કરીદૅખાડનારા 
એક ત્રીજે માર્ગ આર્યધર્મમાં છે. એ માડી તે હિંદુઓની અવતાર વિશેની કહ્પના છે. 
આ સૃટ્ટિચક રેંટ્યા સમાન છે, તેથી જૂદા નદા ( દેવતાઓના સંનંધથી » “અવતારે 'તું 
અને ( સદ ગાણીઓના સંબંધથી ) યોનિઓ4તું પુનઃ પુનઃ અનેકવાર પરિભ્રમણુ થયા જ 
કરવાનું, એવી, હિંદુ લોકોની માન્યતા છે. 'એ કલ્પતા સ્પછ કરવામા તેનું નિત્યનું 
દદાંત સમુદ્રની લહરીનું છે. જેવી એક લહરી ઉડી કે, તત્કાળ તે પાછી નીચે પડીને 
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અદશ્ય થઈ જાય છે, પુનઃ એકવાર ઉઠે છે અને પાછી સમાઈ ન્નય છે; તેવી જ રીતે 
શમા સૃછિમાંતા પ્રાણીઓના અવસ્પાન્તરની ગતિ છે. માત્ર ભેદ એટલે જ છે કે, આ 
સટિમાંનાં પ્રાણીઓના અવસ્થાન્તરને મળનારી ગતિ પરિવર્તનયુકત ચકાકાર-ગાડીના 
ચાકના ડેરા જેવી-હોય છે. આ કલ્પના એક વ્યર્ય ટાહેલું છે, એમ નથી. અર્વાથીન 
શાસ્ત્રીય શોધોની દદ્ટિથી પણુ એની સયુક્તિકતા પ્રસ્‍થાપિત થઈ રકે છે. ઉદાહરણાર્ય, 
જત્કાન્તિ' મત જ લ્યે. એક સ્થિતિમાંથી ખીજી સ્થિતિમાં જવું-વિકાસ પામવું-એંટલે 
“ઉત્પ્ઠાન્તિ' અર્થાત્‌ ગ્રયમ સ્થિતિ ખીજી 'ોઇપણુ સ્થિતિમાંથી પ્રથમ બહાર નીકળવી 
જઇએ, એ સાહજિક નિષ્પત્ત થાય છે. એટલે કે, “આગળ અને આગળ વધવા'નતા મત 
સાથે જ “પાછળ પાછળ આવનારા' મતતી સલતા પણુ સૂચિત થઈ જય છે; અને એ 
ખે મતોતું જે સયુક્ત સ્વરુપ, તે જ અમારા “યોનિચક્'ની કલ્પના છે. ફારણુ કે, વર્લુ- 
લન પર્ધમાં “આગળ? અને “પાછળ' એ શખ્દે જ મૂળ લાગૂ પડી શકતા નથી. માત્ર 
“્રગતિ'ની સામાન્ય સંસ્તાથી જ એ બત્નેતો નિર્દેશ યાય છે. સારાંશ, કે!ઇપણુ મત 
લ્યો, તો તેમાં સવઃસ્થિતિતી કલ્પતા કરીકે, તેતે કારણીભૂત હોય અવી કેઈઈ પણુ પૂર્વ 
સ્થિતિ કલ્પવી જ જેઈએ. કારણુ કે, “કેવળ ચૂન્યાકારમાંથી સૃષ્ટિ ઉત્પ્ન યઈ છે, એવી 
કલ્પના કરવી, એ સર્વથા અસંભવનીય અને પ્રમાદપૂર્ણું છે. હવે, તે પૂર્વ સ્થિતિ “વા 
પ્રકારની માનવી અને કેવા પ્રકારની ન સાનવા, એ તમારી ઇચ્છાતે આધીન છે. તોપણુ, 
ઉત્તર સ્થિતિમાં-પાછળના સૂપમાં-દેખાઈ આવતી વાતોના ધટકાંરા પૂર્વ સ્થિતિમાંના પદા- 
ચોંમાં-પછી તે સ્યૂલર્પે હેકે સૃટ્મ સૂપે હો-હોએલા તમારે માનવા જ જેઈએ, કારણુ 
%, પૂર્વ સ્યિતિમાં 7ને તે (કારણાત્મક) ધટકાંશ ન હોય, તો તે ઉત્તર સ્થિતિમાં (કર્ઘ્યરૂપ 
પદાર્થોમાં) આવે જ કયાંથી, એનું સમર્ષક ઉત્તર તમારાથી આપી શકાય તેમ નથી. ઉદા- 
હર્ણાર્થ, મનુષ્ય, નિર્વયવ અને જડ દ્રવ્યપુંજમાંથી થએલો! છે, એ 'ઉત્કાંતિ' મતતી 
આપઘ્પ્રતિતા છે.ડીક છે,આપણે ઘડીભર એમ જ માનીએ;તોપણુ તમારે એની સાથે એપણુ 
માનવું જેઇએ ડે તે નિર્વયવ સ્થૂલ દ્રવ્વપુંજમાં મનુષ્ય પ્રાણી બનાવનારા ધટક! ખીજસૂપે 
રહેલા હેય છે. કારણુ કે, જેમાં મતુષ્ય પ્રાણી બતાવનારા (કારણુ સૂપ ) ધટક ન 
હોય, તે દ્રયમાંથી ( કાર્યાત્મક ) મનુષ્ય પ્રાણી ઉત્પન્ન થઈ જ કેમ શકે? તેમ જ, વર્ત- 
શાનેમતપ્રમાશે, મનુપ્ય પર્ણાવસ્યાને પહોંચેલો! છે, એમ સ્વીકારીએ; અથવા અત્યારની 
'હિંદુ' અને“ખીસ્તી' ઇત્યાદિસે્ઞાથી પ્રદશિત થતી વ્યક્તિને લ્યો; તોપણુ મવુષ્યમાં પૂર્ણુતાતે 
લાવનાર ઘટક-યવા તેને “હિદુ' ' “બીર્તી' ઇત્યાદિ સંજ્ઞા પ્રામ કરાવી આપનારા અંશ- 
તેની આઘસ્થિતિમાં ખીજસ્ષપે રહેલા હોવા જ જેઇએ, એ તમારે માન્ય કરવું જ જોઇએ. 
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સારાંશ'કે, એવી રીતે “પાછળ પાછળ' ( કારણુરૂપ ઘટકે।ને શોધવામાટે ) જવાના મતની 
અનૈ'આગળ આગળ' (અવસ્થાવિકાસને દર્શાવવામાટે ) વધવાના મતની સાંકળ તમા 
જૂરજિયાત મેળવવી જ પડે છે. એ અડચણુ ધ્યાનમાં આવી ગઈ, એટલે પછી પુરાણુ- 
'શાંના “અવતાર ચકની અથવા યોનિપરિભ્રમણુની કલ્પનાનું ખરું મહત્ત્ત અર્વાચીન 
રાસ્રોની દણિથી પણુ સારે અનુભવમાં આવી શકે છે. સારરાશ કે, અત્રે જે ચૅતન- 
શક્તિ મનુષ્ય પ્રાણીમાં દદિગોચર થાય છે, અને જેનો અનેક સ્થિત્યેતરામાંથી વિકાસ થતો 
જઇને અત્યારની પૂર્ણાવસ્થાયુકત મનુષ્ય પ્રાણી બનેલો! છે, એમ અર્વાચીન રાબ કહે છે, 
તૈતું અસ્તિત્વ બીજ્રૂપે તેની આધ્ય અવસ્યામાં હોવું એેઇએ. વળ ચૂન્યાકારમાંથી 
જાઇપણુ વસ્તુ ઉત્પન્ન થતી નથી, એ ઉપર્‌ કહેલું જ છે. માત્ર વાદનો! વિષય એલે જ 
છે %ર,ચેતનશક્તિને લીધે જ તે દ્રવ્યપુંજને વ્યવસ્થિત સાકારત ગ્રાપ્ત થયું ક એ દ્રવ્યપુંજને 
વ્યવસ્થિત સાકારત્વ ગ્રાપ્ઠ ચયા પછી ચેતનારાક્તિનો વિકાસ થયે।? એ વિશે અર્વાચીન 
શાસ્નોમાં બહુ જ ચર્ચા ચાલી રહેલી જવામાં આવે છે. એ જ વાત જે બીજરીતે કરીએ 
તો એમ છે કેઆ આપણું સ્થૂલ અને સંધટ્તિ રારીર, તેમાં રહેલી જે ચેતતારક્તિ 
રખાય છે અને જેતે આપણે વિચાર, આત્મા અને સૈવેદતા ઇત્યાદિ ભેદાભેદથી સંસ્તાએદ 
આપીએ છીએ-તેતું કારણુ અથવા આ જે ચેતનાશક્તિ મત્યેક મનુષ્યમાં નિસર્ગ ત 
ગપ્નજ્પે રહેલી હોય છે, તેના યોગે આપણુને આ દેતું સાન ચાય છે ? 

અર્ષાત્‌ એના સબેધમાં જગત્તા સર્વ ધમૉતાં મતોનું અવલોડત કરતા એમ જ 
સિદ્ધ યાય છે કે, વિચારના યોગે જ શરીરનું તાત થાય છે અને શરીર, ચૅતનાશકિતતું 
કારણુ નથી. પરંતુ વર્ત્તમાનકાળના કેટલાક વિત્તાતવાદી ( 5લાંભા180 ) લોકનું મત 
એમ છે કે, “વિચાર 'ેઇઈ સ્વતંત્ર વસ્તુ નથી, કિન્તુ શરીર જપી વત્રની વિશિષ્ટ ર્ચનામાંથી 
વિચારશક્તિ ઉત્પન્ન થાય છે. એપંઘવાળાએ ના મત પ્રમાણે, સ્થૂલ અને પર્માણુસંધ- 
ટિત શરીરને તેમાંના જ એક ભાગ જે “ભેજું' તેને! વિશિષ્ટ પ્રકારનો રાસાયનિક સંયોગ 
યતાં, તેના યોગે આત્મા અને વિવેકબુદ્ધિ ઇત્યાદિ નામનાં ગ્સિદ્ધ દવ્યે! ઉત્પન્ન થાય છે. 
એમ માનવાથી પણુ આ ત્રશ્ચને! નિર્ણય યતો! નથી-અ શરીરને બતાવતારે આઘકારણુ 
કયું છે ? આસપાસ ગ્રસરેલા ર્યૂલ દ્રવ્યધુંજને લઇને તૈથી મારું એક પ્રકારનું, બીજાનું 
ખીત્ત પ્રકારનું અને ત્રીશ્નતું વળી જૂદી જ જાતિનું એવાં સંયુક્ત અને ભિ ભિન્ન શરીરેદ 
બનાવનારી પ્રેરણા તે કઈ છે? આપણુને વ્યવહારમાં 'જે આ અતેકવિધ શરીરભેદ 
રખાઈ આવે છે, તે સર્વ રાધી થમા ? અર્યાત્‌ એનું સાહજિક ઉત્તર એ જ આવે છે કે, 
તે આઘ્યજવનકલા એ જ છે. તેતી જ અનેકવિધ કાર્યશક્તિવડે, તે દ્રત્યપુંજને ભિન્ન 
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ભિન્ન આકારે ગ્રાપ્ત થઇને તેના યોગે વ્યવહારમાં દેખાતા ભેદ ઉત્પન્ન થાય છે. માટે એ 
મતને। સ્વીકાર કરવાને બદલે, જડાત્મક શરીરના પરિમાણુથી તે આઘચૅતના ઉત્પન્ન 
થાય છે, એમ પ્રતિપાદન કરવું, એટલે પુત્રથી પિતાની ઉત્પત્તિને સિ& કરવા જેવું જ અયવ। 
ઘોડાની આગળ ગાડી ભેડવા જેનું જ અગ્રયોજક અને હાસ્યાસ્પદ છે. કારણુ કેપરિમા* 
ણુઓના સંયોગથી જીવને(પત્તિ થાય છે, એમ જ ક્ષણુમાત્ર માતીએ, તોપણુ તે સંયોગને 
કારણીભૂત થનારી પ્રેરણા કઈ, એ મરશ્વ તો આગળ આવીને લભોજ છે. એતું ઉત્તર 
ભે તમે આમ આપે! જે, તે સયોગને કારણાત્મક ચનારી બીજી કાઈ પણુ બેરણા હતી 
અને તે સંયાગદ્રવ્યથી આ કાર્યાત્મક અને સંયુક્ત જીવનકલા (એમાં પણુ, તમારા મત 
પ્રમાણે જડ દ્રવ્યના અંશ આવે જ છે) ઉત્પન્ન થએલી છે; એટલે અમે કહીશું કે, એતું 
નામ મૂછી ઉત્તર જ નથી. કારણુ કે, મૂળમાં તમારા કહેવાનો કશે। અર્થ જ થતો! નથી. 
તમારી એ ઉપપત્તિ અંધારી ખાંધીને ધાણીની આસપાસ ફેરા ફરનારા ધાંચીના બળદિયા 
જેવી, અયવા પાણીની ભમરીમાં સપડાયલા મનુષ્યની ચકાકાર ગતિ સમાન ગેોટાળાથી 
ભરેલી અને અન્યોન્યાશ્રયિત્વના શાસ્ત્રીય દોષથી ભરેલી છે. એ ઉપપૂત્તિ તર્કશારઅની 
કસોટી આગળ ક્ષણુમાત્ર પણુ ટફી નથી શકતી. શાસ્ત્રીય વિચારમાં આ વાત નિત્ય 
ધ્યાનમાં શાખવી ભેઇએ કે, જે ઉપપત્તિ ખીજી જે સયુક્તિક કલ્પનાઓ અસ્તિત્વમાં છે, 
તેમના મપ્ટે વિરાધાત્મક ન થતાં પોણતપેણતાની રીતે જ વસ્તુસ્થિતિનો નિર્ણય કરી દૈખાડે, 
તેજ ઉપપત્તિ ખરી અને વિદ્દન્માન્ય થવાને! સભવ હોય છે. એ દટિયી જેઇયે, એટલે જડ 
અને સ્થૂલ દ્રગ્યપુંજને આકાર આપનારી ગ્રેરણા ભિન્ન; અને તે સાકાર સાવયવ અને 
પર્માણુર્ચધટિત દેહમાં દેખાઈ આવતી ગ્રેરણા ભિન્ન છે; એમ માનવા કરતાં તે જડ 
દ્રવ્યાત્મક શરીરમાં દેખાતી ચેતના એ જ છે, તે શરીરને વ્યવસ્થિત સાકારત્વ માપ્ત કરા- 
વવામાં કારણીભૂત યાય છે એમ માનવું-અર્થાત્‌ ખને પ્રેરણા એડજ છે એમ સમજડું, 
તે વધારે સયુક્તિક અને તાકિક પહ્દતિને અનુસરીને છે. એટલા માટે જ વિચાર આદિ 
ગ્રેરણા રરીરબાલ અને ભિન્ન નથી, કિન્તુ તેમાંના જ પરિમાણુઓન! સયેગથી થનારી 
એક જ પ્રેરણા છે. અસ્તુ. ' 

[.. વે એ જે સતેપ્જડદ્વ્યાત્મક રારીરમાં દેખાઈ આવતી ચેતનારાક્તિ છે, તે છે 
શું? એવો સાહજિક મશ મતમાં ઉદ્ભવે છે. કારણ કે, તે રાક્તિ શી છે, એ બે 
નિથ્યપૂર્વક કહી શકાયું નથી, તાપણું તેનાં જૂઘાં જૂર્ય કાર્યો-એટલે અનેક સ્મ જડદ્ર- 
વ્યાત્મક પરિમાણુએને લપને, તેમની વિવિધ રચનાથી ભિન્ભિત્ન બનેલા માનવી દેહે 
તો સર્વના જેવામાં આવે છે જ; અને એ કાર્યો કરવામપટે તમારા અને મારાથી લિ 


૧ 


થિ જ્ઞાનયોગ લ્છ 


જાઈ ત્રીશ્તેજ આપણા શરીરમાં ગ્રવેશ કરે છે, એમ છે જ નહિ. કારણુ કે, મારા દે 
ધર્મા મારે પોતે જ કરવા બેઇએ છે; તેમાં ખીજાની સહાયતાનો ઉપયોગ થઈ શકતે 
નથી, મારા માટે-મારા બદલે જે બીજે કોઈ જમે, તો! તે નિસ્પયોગી જ થઈ પડે છે. 
અને તેમાંથી રકત, માંસ આદિ દ્રવ્યો પણુ મારા ઠ્રારા જ મારા રારીરમાં ઉત્પન્ન થાય 
છે. એવા એ સ્રકારાને બેતાં આપણા! શરીરમાંની અતર્ન્યવસ્યાને ગતિ આપનારી અને 
તિયમન કરનારી એ શી ગૂઢ શક્તિ છે ? એ ન્નણુવામાટે મનુષ્યના મતમાં સાહજિક 
જિત્તાસા ઉત્પન્ન થાય છે. એ જિત્તાસાને તૃત કરવામાટે પ્રતયેક જન પોતપોતાની રીતિથી 
તે પ્રેરણાના સ્વસ્પતો છુલાસો! કરવાનો પ્રયત્ત કર્યા કરે છે. એ વિરો એક વિશિજ્ વાત 
ધ્યાનમાં રાખવા જેવી છે. તે એ'ે, મતુષ્ય પ્રાણીની જિત્તાસા કાઈ કોઈ વાર જે કે પ્રબળ 
થાય છે, તથાપિ, તેતી નૈસગિક પરૃત્તિને જતાં સઘઃસ્યિતિના ત્તાનતથી જ પોતાની 
જ્િજ્ઞાસાને તૃત કરી લેવામાં તે ઢળેલી આપણા જેવામાં આવે છે. ગતકાળવિરો અથવા 
ભવિષ્યકાળ વિરોતી કલ્પતા માત્રને પણુ મનમાં લાવતાં કેટલાકને અત્પંત ભપ થયા કરે છે. 
જટલાકાને તો એવી કલ્પનાએ। માત્ર ભ્રમ, પ્રમાદ અને સર્વથા અસત્ય જેવી જ ભાસે છે. 
એ પ્રકૃત્તિ આપણી પ્રકૃત વાર્તામાં પણુ સારી રીતે જેવા અને નણુવામાં આવી રા છે. 
આ શરીરને ચાલત આર્પનારી અને નિયંત્રણ કરનારી શક્તિ શી છે, તે જાણી 
લેવાની ઉત્સુક્તા અત્યત પ્રાચોન કાળથી ચાલતી આવેલી છે, અને તેનાં ગ્રત્યક્ષ કાર્યો 
પણુ ગ્રાચીન ઇતિહાસમાં અનેક પ્રકારના રૂપમાં ટટ્ટિગોચર થાય છે. સર્વ પ્રાચીન ચ્રંથે।માં 
નમતા એ ગ્રેરણાવિશે કિવા તેના દશ્ય સ્વજ્ષવિરો ગ્રથમ કલ્પના એ છે %ે, તે કેવળ 
ત્તેજ્વેમય દ૦૫ છે અને તેતું પણુ આપણા આ બાલ શરીર ગ્રમાણે જ એક અતઃરારીર 
(લિંગદેહુ) છે. હવે, બાલ રારીરમાં અને અંતઃશરીરમાં ભેદ માત્ર એટલે જ છે કે, 
તેજેમય દ્રવ્યતું શરીર સૂ&્મ અને ઉન્‍્જ્વલ હોય છે અને બાલ શરીરનો નાશ થવા 
આતા પણુ તે ટફી રહે છે. પણુ પાઠળાથી કાલગતિ પ્રમાણે એ કલ્પનાને! વિકાસ ચતા ' 
તેને સત્વર્‌ જ એના કરતાં પણ્‌ વિશેષ શ્રેટ અને ઉદાત્ત સ્વરૂપ પ્રાપ્ થએલું આપણા 
સેવામાં આવે છે. પૂર્વે જે, તે તેશ્ેસય ચેતનામાં શરીરની કલ્પના સ્થાપિત કરવામાં 
આવતી હતી, તેધીમે ધીમે અમાન્ય ચતી ચાલી. કારણુ કે, તે ચેતનાને શરીર કલ્પવાથી 
નેત ગ્લ્યતી, યયા, ૯પ, ગઈ જપત), સર, ચમ તે રજને પાની એળે સ ૨૪ાઈ 
આવ્યું. ફારણુ કે, જેમાં સાકારત્તની કલ્પના કરેલી હોય, તે દ્રવ્ય કોઈ પણુ પરિમાણ્‌ન: 
સંષોગધી જ બનેલું હોવું એેઇએ; અર્ષોત્‌ તેનામાં સ્તતઃ સિદ અને સ્વતંત્ર શક્તિ કદાપિ 


સંભવતી જ નથી, એટલે પોતાના ચાલન અને નિયમનમાટે, પોતાથી લિશ્ન અને સ્વતઃ 
છઠ 


હ્ટ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સિદ્ધ હોય એવી ખીજ કોઈ પણુ પ્રેરણાની તેને આવશ્યકતા-પરતંત્રતા-હોવી જ જેઇએ,. 
એ તત્ત્વ પાછળથી તેમના જાણવામાં આગ્યું. ઉપર કહેલું તત્ત્ત એકદર રીતે સર્વ જહાત્મક 
£્યોના સંબંધમાં લાગૂ પડે છે. એટલે, ને આપણા આ વ્યાવહારિક શરીરને ચેતના. 
આપવામાટે અને તેના નિયમનમાટે શરીરવ્યતિરિક્ત ખીજ કોઈ પ્રેરણાની અપેક્ષા હોય, 
સ એ ખીજી પ્રેરણાને પણુ રારીર કલ્પવાથી તેના અંગમાં પોતાને ચાક્ષન આપવાનું અથવા. 
નિયમન કરવાનું સામર્થ્ય ન રહેવાથી તેને પણુ પોતાથી વ્યતિરિક્ત કોઈ ત્રીજ સ્વતઃ સિદ્ધ 
અને સ્વતત્ર પ્રેરણાની અપેક્ષા હેવી ચમપરિછુર્ણ થરો, શ સ્પષ્ટ જે છે. એ ન્યાયથી તેબે-* 
મય અને સૂઠ્મ દેહને ચાલન આપતારી જે કાઈ પણુ શક્તિ છે, તેને જ પ્રાચીન આર્યોએ. 
આત્મા નામ આપેલુંછે. એ આત્મા જ શયાપણા અક્ષમ અને તેજેમય રારીરમાં રહીને 
તે દ્રારા આપણા। આ બાલ જડાત્મક દેહને ચાલન આપે છે અને તેતું નિયમન ડરે છે, 
એમ તેઓ માનતા હતા, એમાં પણુ, એ તેભેમય અને સટ્મ શરીર પ્રત્યક્ષ આત્માનું * 
વસતિર્થાન નથી, કિન્તુ તેમાં મન જ માત્ર અધિટ્ટિત થએલું છે, એવી તેમની માન્યતા 
હતી. હારે, સત્ત આત્મા તો એ મન અને તેના અધિદાનથી પણુ પર રહેનારો! છે. 
અર્થોત્‌ તેતું અને મનતું કેઈ કાળે પણુ એકય નથી, ફિન્તુ ઉલ્ટા તે જ મનતું નિયમન 
કરે છે; ને તે દ્રારા આ બાલ જડાત્મક શરીરને ચાલન અને નિયમન મળ્યા કરે છે. 
શર્ષાત્‌ ખેવા પ્રકારને એ સ્માત્મા શ્મને તેતું તે (કેવળ લાક્ષણિક રીતે ખોલતાં ) તેજે- 
મય સૂહ્મ રારીર પ્રત્યેક વ્યક્તિમાં પૃથક્‌ પૃથક્‌જ છે. મારો એક આત્મા છે, તમારો એક 
આત્મા છેઃ મારાઆત્માળું એક તેશ્તેમય અને સૃદ્મ શરીર્‌ છે અને તમારા આત્માનું પણુ 
એક તેજેમપ અને સૂટ્મ રારીર છે, અને તે આત્માએ તમારા અને મારા બાલ જડા- 
ત્મક રૃહપર્‌ પોતાની સત્તા ચલાવતા હેય છે. 

એ પ્રમાણ, એ આત્માની કલ્પના પ્રથમ ઉપત્ત થઈ. પછી, એ આત્મા છે શું 
અને તેનું સ્વરૂપ કેવુંક છે ? એના સંબંધમાં, પ્રાચીન આર્યતત્તતત્‌પમાં પ્રશ્નો ઉપસ્થિત 
ચયા; અને સર્વેથા જડાત્મક દ્રવ્વરૂપ પણુ નહિ, કિવા તમતીદ્રિય નિરવયવ જને કલ્પનામય 
પણુ નહિ, એવા એ ગ્રતેક વ્યક્તિમાં સાક્ષાત્‌ જણાતા અંતરાત્માના સ્વસપવિસે બહુ 
જ ચર્ચા ચાલવા માંડી, એ વિશે અનેક તર્ડવિતર્ક તીકન્યા, અને અનેક-ધોડીધણી 
સૂટ્મ તાત્તિક વિચારોથી ભરેલી-ઉપપત્તિઓ અસ્તિત્વમાં આવી. એ ઉપપત્તિઓમાંની 
કેટલીફાનાં અનુમાનો આજે હું આપસમક્ષ રજૂ કરવાને છું. 

એ ઉપપત્તિઓ, ખીજ ખાખતોમાં એક બીજાથી ગમે તેટલી અને ગમે તેવી વિસ્દ્દ. 
હેય, અને તેમની આત્માવિશેની કલ્પનાઓ પરસ્પર ગમે તેટલી ભિંજ્ન હોય, વોપણુ 
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આત્માને આકાર, શ્વવયવ અથવા સૂપ નથી? અને જે નિરાકાર, નિર્વયવ છે, તે 
સર્વવ્યાપક હોવો! જ ભેઇએ, એ ખે બાબતોમાં સાત્ર તે સર્યતી એડવાકયતા જ તેવામાં 
આવે છે. અર્થાત્‌ એ ખે સિદ્ધાંતોને સ્થાપિત કરવાના ગ્રત્યેક ઉપપત્તિના માર્ગો ભિન્ન 
ભિત્ન જ છે. તેમાંની એક ઉપપત્તિની એનાવિશે એવી એક અતુમાનસરણી છે જુ;- 
મનને ઉદ્ભવ થવા સાથે જ કાલ વિષયક કટ્પતાનો આરંભ યાય છે. તે જ ત્રમાણે 
આકાશ અથવા દિક્( સર્વવ્યાપક અને અદશ્ય પોલાણુ ) વિરોની કલ્પના પણુ મનમાં 
* બીજસ્ૂપે રહેલી જ હેય છે. ન્યાંસૂધી ડાળ અસ્તિત્વમાં આવ્યો ન હોય, યાંસૂધી 
કાર્યકારણુભાવના અસ્તિત્વની રાકયતા જ નથી. ( કાર્યકારણુભાવ એટલે સૃ્માંના 
જૂદા જૂદા પદ્ાયોમાં, એક, ખીન્નના ચવાતું કારણુ, અને દીય ગ્રથમ વસ્તુનું કાર્ય, એવી 
જે એક સ્થિતિ નેવામાં આવે છે, તે છે. ) તેમ જ કાર્યકારણુભાવ પણુ કાર્યપર્પર્‌ા 
* (એટલે એક કરતાં અધિક અનેક કાર્યો એક પછી એક ઉત્પન્ન થવાં તે) હોવાવિના 
સંભવતો। નથી. કાર્યપરંપરાની કલ્પના અસ્તિત્વમાં આવ્યાવિના કાર્યકારણુભાવની કલ્પના 
સ્યાપિત થવી અશકય છે; અને સર્વની-કાળ, દિક્‌ અને કાર્યકારણુભાવની-કલ્પના તો 
મનમાંથી જ ઉત્પન્ન થાય છે, એ તો અહીં કહેલું જ છે. આપણે। આત્મા મનથી 
પણુ પર-શાસ્ત્રીય ભાષામાં ખોકતાં ચિત્તાગાચર્‌-અને નિરવયવ, નિરાકાર છે, એટલે 
અર્યાત્‌ તે કાળ, દિક્‌ અને કાર્યકારણુભાવથી પણુ પર-અતિકાન્ત-૧/ હોવા જેઇએ. 
એટલેકે, તે અનેત અને અમર્યાદ છે. એ પ્રમાણે આત્માતું “ અમર્યાદિત્વ ' સ્થાપિત 
કરનારી અનુમાનપદ્દતિર્તું વિવેચન કર્યું. 
એતી*પછી, અમારા આધ્યાત્મિક તત્તજ્ઞાનમાં ખીજી પણુ એક બહુ જ સૂદમ 
અને ગહન તાર્કિક સિઠ્દાંતસરણી છે, અને તે આત્માના “એટ્દૈકત્વ' અને 'અદ્દિતીયત્વ' 
ને સ્થાપિત કરનારી છે. આત્મા “અનંત' અને “અમર્યાદિત” છે, એ તે ઉપર સિદ્ધ 
કરેલું જ છે. એટલે ત્યાર પછીની સરણી એવી છે કે;-જે “ અનત ? અને “અમર્યાદિત” 
છે, તે એક જ હોણું જેઇએ. “અનૈત' અને “અમર્યાદિત” એવા એક જ કાળે ખે 
પદાર્થ હોવા કદાપિ શકય નથી. એટલે, હૈ આત્મા અનેતેમ અસે “અમર્યાદ્તિ' હોય, 
તો તે પણુ એક જ હોવા જેઇએ. અર્યાત્‌ મારો આત્મા, તમારો આત્મા, ધત્યાદિ જે 
આત્માની અનેકત્વવિવયક કલ્પનાઓ છે, તે વાસ્તવિક ન હોઇને કેવળ અજ્ઞાનજન્ય 
અને ભ્રામક કલ્પનાઓ જ છે. એટ્લે કે, વસ્તુ પુરષ-સત્યઆત્મા કિવા “તાત્વિક 
પુરષ' તે એક જ છે, અને અદ્દિતીય છે, તેમ જ તે 'અનંત' અને “અમર્યાદિત” છે અને 
તે સર્વચાપક પરમાત્માના સ્વરૂપથી સર્વત્ર અનુભવવામાં આવે છે. લૌકિક દથી 
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જે આપણુને મતુષ્ય અને પુસ્ષ આદિસ્પથી જણાય છે, કિવા વ્યવકારમાં આપણુને 
જે ભિત્ન ભિન્ન વ્યક્તિએ! મળે છે, તે વસ્તુતઃ "ખરી ન હોઇને કેવળ તે પરમાત્માની 
બાણોપાધિ જ હોય છે. બાલોપાધિનો અથે એવો છે કે, જેવી રીતે વ્યવહારમાં ચ્યાપણે 
જાઈ મૃથ્યવાન્‌ પદાર્થને પાકીટ, પેટી, અસ્તર, ગલેક્‌ અને પાંજરે ઇત્યાદિ તિયામક 
અને સર્યાદાદાયક ખંધનોમાં બદ્ધ કરીએ છીએ, તે જ પ્રમાણે આપણા આ જડાત્મક 
રૃહનું બંધન તે આત્મામાટે પાંજરા જેવું જ અથવા પેરી જેનું જ બૅધનાત્મક અને 
સર્યાદાકાર્ક છે. એ દૃતિથી અવલોકન કરતાં, ત્રત્યેક આત્મા ( એટલે પ્રત્યેક વ્યક્તિમાં 
જે પૃથક્‌ પથક્‌ આત્માની કલ્પના થાય છે તે ) જીવાત્મા-ગમે તેટલો શ્રેષ્ટ અને ઉચ્ચ 
પદવીને પહોંચેલો હોય, તોપણુ તે શ્રેઇતમ વસ્તુપુર્ષના કેવળ ઝાંખા પ્રતિભિબસૂપ 
જ છે, એવી જે પુરાણુ આદિ ગ્રેથામાં કલ્પના મળી આવે છે, તે સર્વથા યથાર્થ 
અને સત્ય છે, એમ સ્પજ્ટ રીતે જણુવામાં આવી શકે છે. કારણુ કે, ત્રેટ પરમાત્મા 
દિક્‌ , કાળ, મન, અને કારણુભાવ પ્રત્યાદિથી પર હોવાને લીધે માત્ર તે-એક જ સ્વતઃ સિદ્ધ 
સ્વતંત્ર અને સ્વેચ્કા-પ્રવર્તક છે. તે નિરંતરને! એવે! જ છે. તેને પૂર્વે કોઇવાર મર્યાદા 
હતી નહિ અને “કાઈ તેને ભર્યાદિત કરી પણુ શકનાર નથી. માત્ર, આપણે વ્યવહારમાં 
વિચરતી વ્યક્તિઓ તે પરમાત્માના કેવળ પ્રતિબિબરૂપ હે!નાથી જ આપણામાં માત્ર 
દિક્‌, કાળ જદિ બાલોપાધિને વૈસગિંક રીતે જ આરોપ થએલો છે; એટલે કે, તે શાંત 
અને મર્યાદિત છે. પરંતુ તત્તતત્રોની દષ્ટિથી જેતાં તો એ પણુ ખૈર નથી. તત્તવ્ઞાનીઓ 
કહે છે કે, આ ખાલ સુરષ જે કે આપણુને વિનાશી અને બદ થએલે। દેખાય છે, તોપણુ 
વસ્તુતઃ તે તેવો નથી જ-કેવળ તે તેવો હોવાનો સ્‍આપણુને ભાસ જ ચાય છે, એટલું 
જ. એ જે પોતાના આત્માવિરોનું ઝાન થગું, તે જ ખરે * આત્મસાત)? તત્વજ્ઞાન 
અથવા વસ્તુરૂપદર્શન (ખરા સ્વભાવની ખળખાણુ થવી તે) છે. એ જે સર્વસં- 
ચારિત્તની, અનંતત્વની, અમર્યાદિત્વતી અને પરમાત્માના એશભૂતત્વની-જે સર્વ 
ગુણ ખુધા પ્રત્યેકમાં હોવા છતાં પણુ માત્ર તેનું સાન થઝું નથી, તેની-પ્રતીતિ થવી, 
એને જ * આત્મપ્રાપ્રિ-પોતાના ખરા સ્વભાવ અને ખરા સ્વરૂપની ઓળખાણ 
થવી-કહેવામાં આવે છે, એકવાર, મ્ત્યેકના આત્મા ( અર્ધાત્‌ પરમાત્માનો કેવળ 
અંરાભૂત અથવા ગ્રતિબિબસ્પ ) અનંત અને અમર્યાદ્તિ છે, એવી નિશ્રપપૂર્વક ખુટિ 
થઈ ગઈ, કે તેનામાં પછી જન્મ મરણનો પ્રશ્ન જ અવશિષ્ટ રહેવા નથી પામતો. 
તત્કાળ આત્માનું ચિરંતનત્વ અને અમરત્વ પોતાની મેળે જ તેના અનુભવવામાં આવી 
જાય છે. અર્યાત ઉપર્યુક્ત સિહ્ાંતો અન્યોન્યાશ્રથી છે. તથાપિ, તેમનાં એ અન્યોન્ય 
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આશ્રવિત્વતે લીધે જ એ સિહ્ધાંતા અસત્ય ન ડેરનારા અને સર્વયા અબાધિત અને 
ત્રમાણુસિદ્ઠ છે. એમની સત્યતાને સિદ્ધ કરવાનો સર્વેથી સુલભ માર્ગે એ છે કે, પ્રશ્નનેદ 
ત્રતિપ્રશ્ર પૂછવા. એના સંબંધમાં મતે એક સાદી અને સરળ કયાની સ્મૃતિ થઈ 
શ્રાવી છે; અને તે આ સ્થળે દછાંત તરીકે ઉત્તમ લાગૂ પડી શકે એમ છે, એમ મને 
ભાસવાથી તે હું અહીં કહી સંભળાવું છહું:-- 

એકવાર એક વર્ગની પરીક્ષા ચાલતી હતી, અને પરીહાક વિઘાર્યીઓના સાનના 
ત્રમાણુમાં કાંઇક ભારીભારી સવાક્ષો। પૂછવા લાગ્યો. એ મશ્ષોમાં “પથ્વી નીચે કેમ પડી 
જતી નથી ?” એ પણુ એક પ્રશ્ન હતો. પરીક્ષકના મતમાં ચુસ્ત્વાકર્ષણુ ધત્યાદિના સગધ 
દર્શાવનારાં ઉત્તરો મેળવવાની આશા દતી. પણુ ધણાખરા બાળકથી એનું ઉત્તર આપી 
શકાયું નહિં, કેચલાકોએ, ગુરત્વાકર્ષણુને લીધે, અથવા ખીજ કેઈ કારણુથી પૃથ્વી પડતી 
નથી, એવું પણુ ઉત્તર આપી દીધું. અંતે તે વર્ગમાં એક અલ્પ વયનો! પણુ ચાલાક 
છોકરો હતો, તેશે તત્કાળ ઉત્તર આપ્યું કે, “પણુ પૃથ્વી (પડે એમ માનીએ તેાપણુ ) 
પડે શાતાપ૨ ?” અથોત્‌ પશ્વી આકાશમાં નિરાધાર ગોળા પ્રમાણે ફરતી હોવાથી-અને 
બીજા ખગેોવોાની પણુ એ ૬૮ સ્થિતિ હોવાથી એ પ્રશ્ જ મળ ગ્રમાદથી ભરેલો છે, એ 
સામાન્ય સાન ધરાવતો કોઈ પણુ માણુસ જાણી શકે એમ છે. એતરિક્ષના પોલાણુમાં 
વચમાં લટકતી એ પૃથ્વીને વળી ચઢવું અને પડવું તે શાનું હોય # 

કહેવાતું સુખ્ય તાત્પર્ય એટલું જ", કેટલાક પ્રસંગે એક ગરશ્ચની યુકતાયુક્તતા 
કેવળ તેથી વિરુદ્ઠ ખીજે પ્રશ્ન આગળ મૂકવાથી જેમ સહજમાં સ્થાપિત કરી શકાય 
છે, તેટલા પ્રમાણુમાં તમારા દોરી સૂતર્વાદ-યુક્તિવાદ અથવા સબળ મ્માણાની 
વિષુલતાથી પણુ સહસા સિદ્ધ કરી શકાતી નથી. એ જ નિયમ આપણા ગ્રકૃત વિષયને 
પણુ લાગૂ છે. અતૈતતા અને અમર્યાદિત્વનના વિશાળ અને નિરાધાર ગ્રદેશમાં,--અગાધ 
પોલાણુમાં-ચઢયું, પડવું; એ પ્રકારાનું અસ્તિત્વ જ નથી; કારણુ કે, એ કલ્પનાએ 
કવળ સાપેક્ષ, એટલે ક, 'વળ મર્યાદિત ગ્રદેરામાંતી વસ્તુઓની ભિન્ન ભિન્ન અવસ્થાને 
લીધે સભવનારી, અને તેટલા પૂરતી જ લાગૂ પડનારી હોય છે. ચઢયું અને પડનું 
(આપણા વિષયના સંબંધમાં “જન્મવું' અને “મરવુ' ઇત્યાદિ; ) એ કલ્પના, મર્ષાદિત્વ 
અને વિરિટ્ટ અવસ્થાને જ દેખાડનારી છે. પણુ, જ્યાં મૂછીમાં મર્યાદા છે જ નહિ, 
શ્રને ન્યાં અસ્તિત્ત સદા એક સૂપે જ રહેલું છે, એવી એ અર્નતતામાંથી'*નીકળગું 
કયાંથી તમને જવું ડર્યા એ જ ગ્રશ્વ સ્હામે। આવીને ઊભે! રહે છટી રીતે સાની 
ઉચ્ચ સ્થિતિ થવી, તે જ મતુષ્યની ઉભ્તિની પરમાવધ્થા છે ષ્ષ્ર 


૧૦૨ શ્રીવિવેકાનંટ વિચારમાળા 


એટલે, જ્યારે મનુષ્ય ભૂત, વર્ત્તમાન અને ભવિષ્ય પ્રત્યાદિ કાળભેદને વિસરી 
જરે, ( કારણુ કે, વસ્તુતઃ કાળ અતેત હોવાથી એ બધા ભેદો કૃત્રિમ જ છે;) અને 
શરીર જડ તથા વિનાશી હોવાથી જીવાત્માને પણુ (કે જે કાંઈ વિશિષ્ઠ સંસ્કારોને 
લીધે રારીરસાથે થોડા કાળ સધી સંધટિત થાય છે; ) જન્મ મરણુના ડ્રેરામાં ફરવું 
જડે છે, એવી ભ્રામક કલ્પનાઓનેો જ્યારે તેઓ ત્યાગ કરશે, ત્યારે જ તેએ અત્યુચ્ચ 
પધ્વીને પ્રાપ્ત કરી શકરો. વસ્તુયુરુષ જેમ ખાલશરીરાત્મક નથી તેમ જ મતોમય 
પણુ નથી; એ તો આપણે સિદ્દ કરી ચૂક્યા છીએ જ. કારણુ કે, જીવાત્મા નિર્વિકાર 
(જેમાં પરિવર્તન થઈ નથી શકવું તેવા) છે, અને મન તયા રારીરને ક્ષય અને ૬ઢિ 
આદે વિકારો લાગૂ પડે છે. એટલામાટે એ ખેના નાશ પછી પણુ, જે અક્ષય્ય અને 
અખખાધિતસપે સર્વકાળમાં ટી રહે છે, તે જ ખરા વસ્તુપુર્ષ-પરમાત્મા ( અને 
તે દ્વારા જ જીવાત્મા) છે. રારીર અને મત, એ-સૃદિમાં અખંડ ચાલૂ રહેલા અવ- 
સ્થાન્તરામાંની ખે વિરિટ્ટ અવસ્થાઓનાં નામા! છે. જેવી રીતે જેરથી વહેતા ગ્રવા- 
હના જલબિન્દુઓમાં પોતાની શક્તિ પ્રમાણે પૂર્ણ વેગ હોય છે અને તે, તે ગ્રવાહના 
પર્યવસાન ગ્રતિ જવામાટે-પ્રવાહુ સાથે જ વહેતા ન્તય છે, તેવી જ રીતે આ સછિ- 
માંના અનેક, સ્થિત્યંતરકપી ગ્રખલ પ્રવાહાર્માં મન અને શરીર, એ કેવળ ખે જ્લબિન્દુ 
સમાન છે. અર્યાત્‌ તેમને જ માત્ર પરવા સાથે પૂર્વ સ્થિતિનો ત્માગ કમને શઅવ- 
શ્થાંતરતા સ્વીકાર, એ વિકારો લાગેલા છે. ગ્રત્યેક જલબિન્દુમાં ને કે ગતિ (મરણુ) 
તે] રહેલી હોય છે જ, તથાપિ, સર્વ બિન્દુ મળવાથી બનતો ગ્રવાહ (જન્મ) જેમ 
શ્ાપણુને નદીના જપે દેખાય છે, તેવો જ પ્રકાર અહીં પણુ છે. આપર્ણું આ બાલમ 
રરીર્‌ બહારથી નિત્ય જે કે તેનું તે જ દેખાય છે, તથાપિ ખરી રીતે ભેતાં તો ગ્રત્યેક 
ક્ષણે એ શરીરમાંના અનેક સૂક્મ પર્માણુઓઆમાં એક સરખો પરિવર્ત્તતનો અવ્યાહૃત 
વ્યાપાર ચાલતા રહે છે. વધારે તો શું, પણુ એક મિનિટ પહેલાં મનુષ્યનું જે રરીર 
હૈય છે, તે જ એક મિનિટ પછી રહેવા નથી પામતું. પરંતુ પરિવર્ત્તતનો એ પ્રકાર 
શર્વથા સૃઠ્દમ અને ધ્યાતમાં ન આવી શકે એવો હોવાથી,-અને પોતાના શરીરના 
સ્લ્વતિરે. પ્રત્યન, પત. ૨૪ ખે, રિસયા, ગ્રે અક ક્ર બેરી, ગલેર. 
હવાધી મત્યેકની પોતાના શરીરમાટેની તેની તે જ બુદ્ધિ નિત્ય કાયમ રહ્યા કરે છે. 

એ જ પ્રમાણે આપણા મનર્મા પણુ ગ્રતિટ્ષણે એક સરખી ્લાજવ્રડ ચાલી રહેલી 
હોય છે અને તે તો વળી પ્રત્યેકના ન્નણુવામાં પણુ આવી રાકે છે. એક સમયે મન 
મહા સ્મનેદમાં હોય છે, તે અન્ય ક્ષણે તે સર્વથા દુઃખી અને કટ્ટી બની નય છે. 


જ્ઞાનચોગ ૧૦૩ 


“જાઇવાર લેનામાં વળી વિલક્ષણુ સ્જરણુનેા સંચાર ચતાં તે નિર્ધારી જ ખની નનય છે; 
સમજ એકાદ વેળાએ તે વળી દીન અને હતાશ ચઈ ગએલું પણુ જેવામાં અદવે 
છે. સારાંશ'કે, મોટા ચક્રથી પોતાની આસપાસમાં જ ધર ધર ફરનારા પાણીના વમળ 
ગ્રમાણે પ્રલેક મનુષ્યના મનની એક સરખી ખળભળાટની સ્થિતિ ચાલૂ જ હોય છે. 
ન્લારે અહીં સખ્ય ધ્યાનમાં રાખવા જેવી વાત એ છે કે, એવા એ ખળભળાટ અને 
પરિવર્તન, માત્ર મર્યાદિત વસ્તુઓમાં જ સંભવે છે. પરંતુ જે અનંત, અમર્યાદ્તિ 
અને અગાધ છે, તેમાં પણુ એ વિક્ષાભ અને પરિવર્ત્તન ચાલૂ હેય છે, એમ કહેવું 
ત અવિચાર અને ભ્રામક છુહ્દિતું જ પરિણામ છે. કારણુ કે, તેનામાં એ ઘટનાની 
શક્યતા જ નથી; અને તેથી જ તેને “અનંત' ને “અસર્યાદિતિ' તેમ જ “અગાધ' ઇત્યાદિ 
સત્તાઓ આપવામાં આવે છે. હવે પોતાનું જ ઉદાહરણુ લ્યોને. હૈ-તમે-પોતાના 
ગશરીર્વિશે ભેઇએ-તો પ્રતિક્ષણે ચલન વલત આદિ વ્યાપાર કરતા જ હેઇઇએ છીએ. 
નધારે તો શું, આપણા શરીરમાંતા-ઉપર કલા પ્રમાણે-પ્રત્યેક પરમાણુમાં ગ્રતિપળે 
એક સરખા! વેગ આવી મળતાં, તેમાં વિલક્ષણુ પર્વર્સન અને 'ખટારોપ થયા જ કરે 
જે. પણુ, એ વળ વ્યક્તિ વ્યક્તિનો વિચાર કરતી હે]ય છે, તે વેળાની વાત થઈ. 
એઠલે એ ઉપરધી સર્ય વ્યક્તિનો સેલાપ યર્તા જે એક વિશ્વરૂપ ખને છે, તે પણુ 
ચલનવલનાત્મક જ હેય છે, એમ માત્ર અતુમાન કાઢી લેવું જ ઉચિત થરો નહિ. 
કાર્‌ણુ %ે, વસ્તુસ્થિતિ તેવી નથી-વિશ્વરૂપ સદા સ્થિર અને અવિકાર્ય-જેમાં કાઈ કાળે 
પણુ પરિવર્ત્તત થઈ ન રકે તેવું-છે. ઉપર્શાત ગતિ અને સ્થિરતા ઇત્યાદિ કલ્પના (6૫૨ 
કહેવા ગ્રમાણે) કેવળ ક્ઞાપેક્ષ જ છે. અઝ્ુક એક પદાર્યને ગતિ મળેલી છે, એમ કું, 
એટલે તેની સાથે જ બીને કેઈપણુ પદાર્થ સ્થિર અને અચેતન છે, એવી કલ્પના 
ગભિંત અને ગૃડીત હેવી જ જેઈએ. એમ થાય તતો જ આપણા બોલવાને! કાંઇપણુ 
અર્ધ થઈ શકે એમ છે. “હુ ફર છું, ચાલું છું, હાલું હું.” એમ કહેતાંની સાથે જ ટેબલ, 
ફુર્સીં, કિવા એવી જ ખીજ વસ્તુએ અચેતન અને ગતિ રહિત છે, એવી કલ્પના સ્આાપણા 
સનમાં ઊભી રહેવી જ જેઇએ. સારાંરા એ કે, એક વસ્તુને બીછ એક વસ્તુ સાઘે 
સરખાવી જેતાં તે ચાલે છે, હાલે છે, ઇત્યાદિ તુલનાત્મક-બસેમાંના ભેદને જેઇને, 
તેના યોગે સૂચનારી-કલ્પનાઓ લગાડવાનું કાર્ય સયુક્તિક થઈ પડે છે. પરંતુ તે બે 
વસ્તુઓ, કિવા તેના જેવા જ ખીન્ત પદાર્યો મળીને જે એક સર્વસમાવેરાક વિશ્વ બતે 
જે-વિશ્વરૂપ બંધાય છે, તેના વિષયમાં એ કલ્પનાએ કેવી રીતે સભવી ચ વાસ? 
“અર્ધાત્‌ ન જ સંભવે. કારણુ કે, શ્રી ભેદ બેધ્તે પછી વિશેષ ગણુધર્મ ટેર્વી શકાય, 
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એવે! તેતાથી ભિન્ન ખીજે પદાર્થ છે જ કયાં? જે કાંઈ પણુ પદ્વિને દૃશ્ય અને 
મનને ગોચર વસ્તુઓ છે, તે તે! સર્વે તેમાં જ અંતર્ભૂત થએલી છે; અને તેથી ભિત્ર 
કૃ પૃથક્‌ હેય એવું કરું પણુ સ્મવશિષ્ટ રહયું જ નથી; અસ્તુ. 

એટલે એથી એટલું સિદ્ધ થયું કે, આ જે “અનંત' “અમર્યાદિતિ' અને “અગાધ' 
આદિતત્તવ છે, તે “એકૈક' અને “અદ્દિતીય' હોઇને જૂટસ્ય' (કદાપિ પરિવર્સન ન પામનાન) 
“અચલ'અને-'સ્વતઃસિદ્'-સ્વતંત્ર અને “્વેચ્છાપ્રવસક'-જ છે; અને એકદર સાનતું અને 
પરમાર્થતું અંતિમ પર્યવસાન એ જ સહ્ય સ્વરૂપ અને તેતું યથાર્ધ તાન યવું, તે જ છે. 

એટલે એથી આપના ભેવામાં તો આવી જ ગયું હરો કે, એવા પ્રકારના વિશ્વ- 
સ્પની-“સર્વમ્યાપક' અને “સર્વભૂતાન્તરાત્મા'-એવા પરમાત્માની પ્રતીતિ થવી, તે જ 
ખરેખર જ્ઞાન (તત્તન્તપ્ત ) છે; અને તે જ “વસ્તુપુત્ર્ય' છે. વ્યવહારથી વ્યક્તિવ્યક્તિમાં 
જે ભિન્તતાત્મક ખુદ્ધિ ઉત્પન્ન થાય છે, તે કેવળ અહંકાર્મૂલક અને ભ્રાંતિજતક જ 
હોપ છે, પણું વાસ્તવિક રીતે જેતાં તો આપણું ખરું અસ્તિત એ વિશ્વસ્પના જ 
અએશભૂતત્વમાં રહેલું છે; જડ દ્રવ્યાત્મક અને મર્યાદિત ખાલ શરીર આદિ ઉપાધિએઓ માં 
નથી. હવે, એ વસ્તુનો એકદમ અતુભવ થવા બહુ જ કકઠિત છે. એટલામાટે જ 
ગ્રયેક મતુષ્ય પોતપોતાના પક્ષે મર્યાદિત-એટલે 'ે રારીરબદ્ધ અને મર્ત્ય-પ્રાણી હોવાથી 
ત્તે નિત્મ અવ્યાહુત સ્થિત્યંતરો કરતો જ રહે છે, પ્રત્યાદિ સાધારણુ વ્યવહારી મતુષ્યતી 
સમજમાં પણુ આવી શકે, એવી કેટલીક ભ્રામક કલ્પનાએ કેટલાક પુરાણુ આદિ 
ગ્રંથામાં અત્યંત પ્રાચીન કાળથી વ્યક્ત કરેલી મળી આવે છે, અને તેમ યનું સર્વથા 
સાહજિક જ છે. કારણુ કે, એકદર અલ્લડપૅથી અને સાંસારિક મનુષ્યોને, તે પોતે 
કાંઈ પણુ ન હે!ઇને, તેમનામાં સર્વવ્યાપક અને તેમના ગ્રત્યેક ચલનવલનને પ્રેરણુદ 
ફર્નારો એક વિશ્વરૂપ પરમાત્મા વાસ કરે છે; અને તે પરમાત્માના ₹ તે 'ેવળ 
ખાયાસ્પ કિવા એશભૂત આભાસ માત્ર છે; એમ કહેવામાં આવે, તો તે તેમને ચમન 
રકારિક જ ભાસે છે-કિબહુતા તેમનાં સને પ્રગવ્સ અને સુસંસ્કૃત થએલા ન હોવાથી, 
તેમનામાં થહ્દા અને પૃજ્ય ખુદ્ધિ ઉત્પ થવાતે બદલે તેમના મનમાં એક પ્રકારની 
ભીતિ તથા ચિંતા ઉત્પત્ર થતી જેવામાં આવે છે. તેઓ તો! તમતે એ જ એક 
યત ઉત્તર ચ્યાપવાના 5, “જુ તમારું તમે જે કહે તે અમે કખૂલ કર્રશેંડ પણુ 
અમે કેવળ પરમાત્માના છાયાસૂપ આભાસ છીએ, એમ માનીને પોતાના સ્વત્વ કિવા 
પોતાની બ્યક્તિવિષયક ખુદ્ધિને ખાઈ દેવાના ઉપદેરા અમે કોઈ કાળૅ પણુ માનવાના 
નથી જ.” પણુ હું કહું છુંક, એમનું એ “સ્વત્વ' આચવા “આત્મિકણુદ્ધિ' પણુ કેવળ 
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કલ્પના કિવા ભાસ જ નથી કે રું? રવત્વ' શ્વત્વ' એ છે શું? એવું જે કોઇ મને 
સ્વશ્પ પણુ ઉદાહરણુ બતાશે,તે। હું તેના અતયત આભારી યઈશ. વળી એ જવતખુ(થ'તે 
ખોઈ દેવી, એટલે શું? તે જે શરીર સાથે વળગી રહેલી જ એક ખુદ્ધિ હેમ, તોઃ 
શરીરમાં થોડાક પણુ વધારે ઓછે! ફ્ેરજ્ર થવાની સાથે જ તે સર્વયા નજ થઈ જવી 
જેઇએ, પણુ તે એવી રીતે નજ થવાને બનાવ કોઇવાર આપણુ જવામાં આવતો નથી. 
એ માટે એક સર્વોશે વ્યવહારમાંનું જ ઉદાઠરણુ લતો. ન્ઠાના બાળકતે તેની ખાલ્યા- 
વરચામાં મૂછે! ફૂટથી હોતી નથી, કિતુ તેને! ઉદ્ભવ તો તાશ્ણ્યમાં જ ચાય છે. એટલે 
શરીર્‌ સંબંધથી જતાં તે ખાલ્યાવસ્થામાંનું ન્હાનું બાળક તાર્ણ્યમાં આવેલા નવયુવા તો. 
નથી જ. કારણુ કે, એ ખે અવસ્થા ગત રારીરમાં કેટલો બધો ફરક થઈ ગએલા 
જવામાં આવે છે. તાત્પર્ય કે, જે આત્મિક ખુદ્દિ શરીર સંગે જ સંબંધ ધરાવનારી 
હેય, તો શરીરમાં પરિવર્ત્તત થવા સાથે જ તેનો તત્કાળ નારા થઈ જવો જેઇએ. 
એટલે કે, ન્હાના ખાળકને તે તારણ્યમાં આવતાં, હું કોઈ ખીજે જ છું, એવા ભાર 
ચવા જેઇએ, પણુ, ન્યવહારમાં બેતાં ન્હાતું બાળક પોતાના સબંધમાં જે “હું' તે “મારં 
શરીર ઇટાદિ આત્મીય ખુદ્દિદર્શક શખ્રા વાપરતું હેય છે, તે જ રખ્રોના તરણું થવા 
પછી પણુ તે તેવી જ રીતે ઉપયોગ કરતે! જેવામાં આવે છે. ખીજું એક ઉદ!હરણુ લ્યે।. 
મારે! એક હાથ ભાગ્યે અથવા એક નેત્ર ગયું, એટલે તત્કાળ હાથ ભાંગવા પહેલાંનેદ 
અથવા આંખ ફૂટવા પહેલાંનો હું તે ડું તથી, એવી ખુદ્ધિ મારા મનમાં ઉત્પત્ન થવી 
ભેઇએ. કારણુ કે, ઉભય અવસ્થામાં મારા શરીરમાં જ માત્ર પરિવર્ત્તત થઈ ગયું છે. 
પણુ એવી ખુદ્ધિ થવા નથી પામતી, એનો સાર એટલો જ કે, એ જે જવત્વ' કિવા 
'આત્મીય ખુદ્ધિ' છે, તે રારીર સંયુક્ત કિવા નિઃસર્ગન્નત નયી, કિન્તુ કેવળ કલ્પતામય 
જ છે. એ ખષુદ્દિ, બાલ શરીરમાં ગમેતેટલું પરિવર્સન થઈ નય, તોપણુ પરિવત્તિત 
ચતી નથી, એ ન્યાવહારિક અનુભવથી આપ જણી શકો છે! જ. 
છુવે પછી મારે એ વિશે ખીજ એક સહત્ત્વતી વાત તમને કહેવાની છે, તે 
એ કે, કવળ ખાલ ઉપાધિથી ઉત્પ થનારી એ જે “્વત્વ' વિષયક ભ્રામક કલ્પના 
છે, તેને જે મતુષ્ય સદાને સછે ચડી રહે, તો તેથી તેના ફલ્યાણુ અને તેની ઉન્નતિના 
માગે બેધ થઈ જવાથી તેને કાયમની હાનિ થવાનો સંભવ છે. જ્વત્વખુદ્ધિ'નો કાયદો 
સર્વત્ર લાગૂ પાક્યો કે, પછી એક ખરાબ ખાબતને પણુ સારી ખાખત તર્રીકે દેખાડી 
શકાય એમ છે. કાઈ દાસ્ડિયો ઊઠરો અને કહેરો કે, “હું સદિરાપાનતે છોડવાનો 
નથી જ; કારણુ કે, એ મારો સ્વજ્ઞાવ જ ખની ગયે! છે.. એટલે જે છું મંદ્પાનનેદ 
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ર્યાત્ર કરં, તો તેથી મારું સ્૧ત્વ' નટ્ટ થઈ જાપ.” એ ન્યાયથી તો ચોરે પણુ લલાઇતે 
સાં સ્વીકારવો! ન જેઇએ. કારણુ કે, તેથી તેનો મૂળ સ્વભાવ-આત્મીય ખુદ્દિ-તટ 
થવાનો સંભવ છે. એટલે ક, “આત્મીય છુદ્ધિ'ના નજ થવાના ભપકાદાર ભયને લીધે 
જાઈ પણુ મતૃષ્ય ક્રમે ક્રમે પોતાના સ્વભાવમાં પરિવર્ત્તત કરીને પોતાની સધારણા 
અને ઉન્નતિના માર્ગને સ્વીકારવામાં ઉઘક્ત થરો જ નહિ. એ વિષય આલા વિસ્તારથી 
વર્ણવવાતું કારણુ એ જ કે, “અ!ત્મીય છુદિ'તી કલ્પના ભ્રામક અને અનર્થેકારક છે, એ 
આપના મનમાં સારી રીતે ઠસાવી દેવું. અસ્તુ- 

એટલે ખરી આત્મીય ખુદ્દિ અને આપણા અસ્તિત્વની ખરી ગ્રતીત્તિ તે એક 
વિશ્વસ્પ અમર્યાદિત “આનેત્ય'માં જ હેવી શક્ય છે, જેનામાં કદાપિ પરિવર્ત્તન યતું 
નથી, એવી જે કાઇપણુ સદા સ્થિર અને શાશ્વત અવસ્થા હોય, તો એ જ છે. બાલ 
શરીર અને તદ્િષિયક મનોવિકાર ઇત્યાદિના સંબંધથી જે “આત્મીય ખુદ્દિ' ઉત્પન્ન થાય 
છે, તે ખરી નહિ, કિન્તુ ચંચલ અને નશ્વર જ હોય છે. 

જેવી રીતે, ખરી આત્મીય ખુદ્ધિ, શરીર આદિ બાલ્ય ઉપાધિપર્‌ અવલંબન કરીને 
નથી રહેતી, એ સિદ્ધ કરી દેખાડવામાં આવ્યું, તેવી જ રીતે તે સ્મરણુશક્તિ-સ્મતિ- 
સાથે પણુ જેડાયથી નથો, એ પણુ સિદ્દ કરી શકાય એમ છે. સમજે કે, મારા 
સાથાપર કેરઈ એક વિશેષ ગ્રકારનો શઆધાત થવાથી મારી સ્મરણુરાકિતને નાશ થઇ 
ગયો, અને યએલી બધી વાતોના સ્મરણુનો લોપ થઈ ગયે, એટલે એતું પરિણામ 
જશું થવું જેઇએ વાર? એ જ 'ે, તે સાથે મારી આત્મીય છુદ્ધિનો પણુ નાશ ચવેો 
સઇએ, અને સને મારું પોતાનું પણુ સ્મરણુ રહેવું ન બેઈએ. કારણુકે, હું પૂર્વનો! 
“હ જ ડયાં રહો? એ આધાત ચવા સાથે જ તેં પૂર્વકાળનતે 'હું' નદ થયો એમ 
જ ડહેવું પડે છે. પણુ, વવહારમાં એમ થએકું ષ્ાઈવાર્‌ પણુ આપે સાંળળેલું છે 
“અરે 'કે? અતે, એટલું બધું શામાટે ? ખાલ્યાવસ્થાતી જ વાત લ્યો તે. મારા જન્મ 
પછીનાં પ્રથમ ખે ત્રણુ વર્ષની મને લેશ માત્ર પણુ સ્મૃતિ નથી. એટલે જે મારી સ્મૃતિ 
અને મારી “આત્મીય ખુઠ્ડિ'-એ જ મારં જીવિત્વ અને અસ્તિત્વ-પર્સ્પર સંબદ્દ હોય, 
તત જે કાળની મને સ્મૃતિ નથી, તે કાળમાં “હું' નહોતો! જ, કિન્તુ બીજું જ કોઈ 
તે સ્થાને હતું, એમ જ કહેવું પડવાનું. એગલે તે કાળ જેટલી મારરી “આત્માંય મુદ્ધિ- 
કિવા એને 'દેહમુદિ' નામ આપવું જ સયુક્તિક થરો-ન હોવાથી સારા આયુષ્યમાં તે 


મ્રસંગ મળ થયે! જ નથી, એમકું વ્યત્રહાર વિસુદ્દ અને ઉન્માદપૂર્ણ વાકય ઉચ્ચારવાનેઃ 
જ પ્રસંગ આવી પડવાને1, 
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સાર્રાશ રે, ખખેવી રીત્તે રારીર આદિ બાહ્ય ઉપાધિમાં કિવા સ્મૃતિ સ્મર્ણુ પ્માદિ 
સાનસિકન્યાપારોમાં “આત્મીય છુદ્ધિ'ની કલ્પના કરવી, એ સર્વયા ભ્રામક અને ન્યૂન 
અુદ્ધિતું જ પરિણામ છે. ખરી રીતે જેતાં તો તમારામાંથી કોઈને પણુ અઘાપિ વાસ્ત- 
વિક “ આત્મપ્રતીતિ'-તે જ તમારી “આત્મીય બુદ્દિ*-પ્રાપ્ચએલી નથી. તેમની પ્રામિ- 
સાટેના તમારા ગ્રયત્તા ચાલૂ છે, એટલી વાત માત્ર "મરી છે. એ ગ્રયત્ત તે ખીજું 
કાંઈપણુ નહિ, કિન્તુ તે વિશ્વસ્પમાં-તે અનંતતામાં-એકજીત4-લીન થઈ જનાનેદ જ 
ગ્રયત્ત છે. એ જ સનુષ્યની ખરી “આત્મપ્રાતિ' અતે એ જ એતે! ખરો સ્તસાવ છે. 

એ પ્રમાણું મવુષ્યની સમસ્ત વિશ્વમાં ન્યારે એકરૂપતા થઈ જરો, આપણે 
પોતે જ વિશ્વરૂપ છીએ, એવી ન્નયારે તેમના મનની તદાકાર ફત્તિ ચઈ જરો,-ત્યારે 
જ તેમના અક્ષચ્ય અને શાશ્વત જીવિતને! આરંભ થયે કહેવાશે. જે સમયે-જે 
ક્ષણુ-આપ્ણા બધાની વિશ્વમાં એવી એકાત્મતા થરો, તે જ આપણા, આયુષ્યની 
ધન્યતાની ક્ષણુ કહી રાકારો. પણુ ન્યાં સધી પોતાને બાલ શરીર આદિ ઉપાધિથ્રી 
ખૃદ્દ સમજને નશ્વર વિષય આદિમાં મતુષ્ય ગુંથાયલા રહેરો, ત્યાં સૂધી એક પ્રકારે 
તેઓ ગત્મંધાતરૂપી મૃત્યુ પ્રતિ જ દોડતા જય છે, એમ કહેવામાં કોઇપણુ ગ્રકા- 
રતો ગ્રત્યવાય્‌ આવે તેમ નથી જ; અને સાધારણ વ્યવહારી મનુષ્ષોતી સ્થિતિને બતા 
તે ખઠુધા એવી જ જેવામાં આવે છે. તેમની સર્વ આસક્તિ આ ક્ષણુભંગુર અને 
સંકુચિત જીવિતમાં જ રહેલી હવાથી તેનો નાશ થશે જ "કે શું, એવી સદા સર્વદા 
તેમના મતમાં ભીતિ રલ્રા કરે છે. એટલામાટે જ; મનર્માં મૃત્યુની કલ્પનાનું આગ- 
મન થવાની સાથે જ એમના ધોતિયાં ઢીલાં થઈ ન્તય છે, ન્યાં સૂધી પોતાના ક્ષુદ 
અતે નશ્વર જીવિતમાં એવી આત્મણ્ુદ્ધિ મતુષ્યના મનમાં કાયમ છે, ત્યાં સૂધી તેના 
ગનમાંથી મૃત્યુના ભયને! પણુ કદાપિ લોપ થવાને નથી. ત્યારે એ મૃત્યુવિષયક ભીતિને 
સર્વથા મનમાંથી કાઢી નાખવાનો સારામાં સારો ઉપાય એ જ છે “કે, “મારા આ 
યોનિના પંચભૂતાત્મક ગ્રાણનું પ્રયાણુ થવાથી હં કાંઈ મરી નથી જતે!. જ્યાં સૃધી 
આ વિશ્વમાં, તે વિશ્વરૂપી, અગાધ અને અનંત ચૈતન્યતો વાસ છે, ત્યાં સૂધી હું પણુ 
તે દ્વારા શાશ્રત અને ચિરંતન છું.” એવી સમતુષ્યના મનની નિશ્રયાત્મક છુદ્દિ થઈ 
જવી જઇએ. “દ સર્વ ત્રાણી માત્રર્મા છું, હૈં જ સર્ય રસમદિર્માં વ્યાપી રહેલે! છું 
“હું જ સમસ્ત સૃષ્ટિમાં ભરેલો છું અને વિશ્વ જ સારું શરીર છે, હું જ વિશ્વસૂપ છું, 
એટલે કે ન્યાં સૂધી ભા વિશ્વમાંના એક સૂક્મ પરિમમાણુ પણુ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, 
ત્યા સૂધી મારો નાશ થાય જ કેવી રીતે, અને ર્દ મર્સ છું એમ કહી પણુ કોણુ શકનાર 
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તે વસ્તુપુસ્યની સાધારણુ કિવા સ્પજ્ઠ પ્રતીતિ થઈ રકે છે, એ જે કે ખરું છે; પણુ 
એમ થવાથી કાંઈ વસ્તુપૂસ્યના પાતાના સ્વરૂપમાં તો કોઈ કાળેપણુ પરિવર્ત્તન થઈ 
નથી શકતું, એ ધ્યાનમાં રાખવું ભેઇએ. એ વિષયતું, એક દણાંત આપીને, હું વધારે 
સ્પણીકર્‌ણુ કરીશ. 

સમજે 3% તમારા અને મારા વચમાં એક આડે પડદા ટિગાડેલે છે; અને 
તેમાં એક બારીક છિદ્ર હોવાથી તે દ્દારા તમારામાંથી થોડાકોનાં સુખ મારાથી જેઈ 
શકાય છે. હુવે ધારે કે, તે ખારીક છિદ્ર ધીમે ધીમે મો!ટું થવા લાગ્યું છે. એટ્લે 
એતું પરિણામ સું થવું ન્તેઇએ વાર ? અર્થાત્‌ જેમ જેંમ ૭િદ્ર મોટું થવું જરો, 
તેમ તેમ પડદાની પેલી ખાજૂએ ખેઠેલા મનુષ્યોના સુખોમાંતી વધારે અને વધારે 
સુખારૃતિઓ, અને તેતી આસપાસનો દેખાવ વધારે સ્પણ્તાથી મારા જેવામાં આવતાં 
જરે. અંતે તે છિદ્ર ન્યારે આખા પડદામાં વાપી જરો, ત્યારે તમારા અને મારા 
વચ્ચે કાંઈ પણુ પડદો ન રહેવધ્થી તમે અને હું સ્હામસ્ટામાં અને એક બીશ્નને જેઈ. 
રએ તેવી સ્થિતિમાં આવી જઇશું. પણુ એમ થવાથી પ્રથમની-એટલે કે, આપણુદ 
વચ્ચે પડદો હતો તે વેળાતી અને ત્યારપછીની સ્થિતિમાં કશે।પણુ ડ્રેરજ્રર થવાનો 
સભવ છે ખરે! કે? હોશ માત્ર પણુ નહિ. તમે ન્યાં તે વખતે હતા, ત્યાં જ પછી 
પણુ હવાના. માત્ર છિદ્ર મોટું યયું-તેમાં જ પરિવર્તન ચવા માંડયું, અને તેથી તમારાં 
રારીરા-જે નિત્ય હય છે તેવાં જ હતાં તે-માત્ર વધારે સ્પટટતાથી મારા જેવામાં આવ્યાં; 
વસ્તુત# તેમાં કશે જ પરિવર્ત્તન થયું નહિ. 

એ જ દૃષ્દાત તમારા આત્માના સંબંધમાં પણુ લાગૂ પડે છે. વસ્તુતઃ ગત્યેક 
ગ્રાણી પોતપોતાના પક્ષે સ્ક્ત અને પૂર્ણ જ હોય છે. તેને મુક્તતા ક પૂર્ણતા નવે- 
સરથી મળવાની નથી હોતી. એ તો! તેની સૈસર્ગિક પ્રકૃતિ જ છે. જે એમ ન જત, 
તો. એ પરમાર્ધપ્રા્તિની કિવા ધરશૈવિષયક અને ઈશ્વિર્વિષયક કલ્પનાએ। ઉદ્લાગી હેવી 
રીતે? મતુષ્યના મનમાં એ ઈશ્વરપ્રાસિ કરી લેવાતી જિત્તાસાનો ઉદ્ભવ કયાંથી 
થયે? કાઇપણુ સમાજ લ્યે, અથવા 'કાઇપણુ રાષ્ટૂ લ્યો. તેમાં પરમાર્થતી, મતુ- 
ષ્યતી કે ઈશ્વરવિષયક કાઇપણુ એક અત્યુચ્ચ કલ્પનાની સ્થાપના કરવાની જે ગરરૃત્તિ સપણ 
રખાઈ આવે છે, તેનું ખીજ કયાં હોવું ભેઇએ? એ સમસ્ત પ્રમ્તોનું સંદ્ોપમાં 
માત એડ જ ઉત્તર આપી શકાય એમ છે; અને તે ઉત્તર એ છે કે, એ કલ્પતાઓ 
તમારા પોતાના વિના ખીજ ફોઇમાંથી ઉત્પન્ન થએલી નથી, કિંતુ ગ્રત્યેકમાં જન્મથી જ 
સે ખીજસ્પે રહેલી હેપપ છે. તે તમારા પોતામાં જ હોવા છતાં તેમનું સ્વરૂપ ગભિત 
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હોવાથી તમે તેને ઓળખી નથી શકતા. ન્યારે તેમતે વિકાસ થવા માંડે છે, ત્યારે જ 
તમને તે વિષયક ત્તાન થવા માંડે છે; પણુ એ વેળાએ તમને એના રહસ્યનું ભાન 
ન હોવાથી તમે ભૂલથી તેમને બાલ વિષયો પ્રમાણે જ માની ખેસ છે. વસ્તુતઃ ઈશ્વર- 
પ્રાસ્તિ કરી લેવામણટેની તમારા મનમાં જે જિત્તાસા ઉત્પન્ન થાય છે, તે ખીજ 'ોાઇપણુ 
આૂભ્ય ચેતનમાંથી ઉત્પન્ન થતી નથી, કિત્તુ તમારા અન્તરાત્મામાં જે ઈશ્વર વાસ કરી ર્લો 
છે; તે જ તેતી પ્રતીતિ કરી લેવામાટેની તમને દિન રાત પ્રેરણા! કર્યા કરે છે. પણુ, ગ્રથ- 
સત: એ આપણા નવણુવામાં આવી શકતું નથી, અને તેથી જ આપણે તે ઈશ્વરને દેવા- 
દય, મઠ, સૃષ્ટિ અને આકાશમાં વગેરે અનેક સ્થાને શોધી શોધીને પકડી પાડવામાટેના 
પ્રયત્નો કર્યા કરીએ છીએ. પણુ એમાંતા “ઈ પણુ માર્ગમાં સમાધાન ન થવાથી આપણે 
પણા પોતાના આત્મામાં જ આવીને વિરામીએ છીએ, અને તે પછી જ આપણા 
જણુવામાં આવે છે ૪, જેતી પ્રાપ્તિમાટે આપણે સમસ્ત ગૃદ્દિને ફેદી નાખી, જેતી 
ગરાધનામાટે આપણે દેવાલય અને મદિરોમાં સહુસ્રાવધિ પ્રાર્યતા, અનુદાન અને 
નૈવેદ્ય ઇત્યાદિ કર્યો અને જેને આપણે અગમ્યથી પણુ શ્યગમ્ય અને અત્યંત ગૂઢ માનતા 
હતા, તે વસ્નુ તો આપણા પોતામાં જ રહેલી છે. એટલું જ નહિ, પણુ આપણે પોતે જ 
તદ્ષ છીએ. આપણું બાલ જડાત્મક શરીર, મત અને આત્મા સર્વ તન્મય અને 
તત્સ્વસ્પ જ છે. એ જાણ્યા પછી “હે પરમેશ્વર! હું ત્વદ્પ જ છું; અને તું મદ્પ- 
મારું સૂપ છે.' (અહં ત્રજ્નાહ્તિ, તત્તમસિ.) એવી ખુદ્ધિ ઉત્પસ થાય છે; અતે એ જ 
તમારી ખરી પ્રકૃતિ છે, એ જ તમારું વસ્તુસ્વસૂપ છે. એ ગ્વસૂપને પ્રસ્થાપિત ડરવું 
અને પોતે પોતાનું સૃહ્મ સમીક્ષણુ કરી લેતું એ જ તમારું ખરે કર્ત્તત્ય-એ જ તમારે 
ખરે પુસ્યાર્ય છે. 

એ કાર્યની સિહ્ધિમાટે તમારે પ્રથમ રાહ થતું ભેઇએ, એમ નથી; કારણુ કે, 
તમે તમારા સત્સ્વસૂપમાં તો સદૈવ શુદ્ધ છો જ. માત્ર આપણે એવા છીએ, એ જ્ઞાન 
માત્ર તમે મેળવી હયો એટલે થયું. તમારે નવીન પૂર્ણાવસ્થા પ્રામ કરવાતી છે, એમ 
નથી; કારણ કે, પૂર્યુ-અવસ્થા તે! તમારી રાશ્વત પ્રકૃતિ-તમારો કાયમનો સ્વભાવ 
જ છે, માત્ર, દૃષ્યાંતમાં કહેવા પ્રમાણે, તે પૂર્ણાવસ્ષા ઓળખા લેવામાં જે ખાલ નશ્ચર 
થિષયાત્મક જડ સૃદિનો-અથવા તે! તમારા વિષયાસકત સ્વભાવનો જે ગ્યાડે! પડદો 
પડેક્ષો છે, તેને જ વગમાંથી "ખસેડી નાખા એટલે થયું. એ પડદો જ તમને તમારા 
વાસ્તવિક ર્વસૂપતું સાન થવા દેવામાં વ્યતયયરૂપ થઈ પડે છે, તમાશા મનમાં એક 
સારા! વિચારનું આવવું ને તમારા હાયે કોઈ. સારા કાર્યતું થયું, એ ખીજું કરું જ નહિ, 
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પણુ તે આવરણુ-તે પૃડદ્દા-ને દૂર કરવાને પ્રયત્ન કર્યા જેનું જ છે. એ પ્રયત્ન નિવિદ્ 
સિદ્ધ થયો, ક તે પશ્રતું-તે આનંત્યનું સત્સ્વરૂપ આપોઆપ તમારી નજરે 
આવ્યું જ સમજું. મનુષ્યના જીવિતના ઈતિહાસનું સેક્ષેપમોં અવલોકન કરતાં તે એટલા 
જ” છે, એમ જેવામાં આવે છે. તમારા અને સત્સ્વરૂપના વચમાં આવતો એ પડદા-- 
પટલ-જેટલા વધારે ગ્રમાણુમાં સટ્મ, (વિરલ અને પાતળા ચતો જશે, તેટલા વધારે 
ગ્રમાણુમાં તે પડદાની પેલી ખાનએ રહેછું આત્મસ્વરૂપ પોતાના નૈસગિક તેજથી વધારે 
અને વધારે ઉન્જ્તલ સને પ્રકાશમાન દેખાવા માંડશે. તેતે ઉજ્જવલ કરવામાટે 
કિવા તેતે પ્રકાશ પાડતો કરવામાટે ભિન્ન પ્રયત્ન કરવાની કશી પણુ આવશ્યકતા નથી; 
ફ્રારૂણુ કે, તે સ્વભાવતઃ જ સ્વયપ્રકાશ અને સદા તૅજસ્વી છે. એટલું તા ખરુ», 
જે તેનું તાન મેળવી લેવાની જ આપની ધારણા હોય, તો તે સાન મળી શકે એમ 
નથી જ. તેતું સાન મેળવી લેવામાટેનો આપને પ્રયત્ન સર્વથા નિષ્શ્ળ જ જવાને!- 
કારણુ કે, જે તે સાનના વિષય હોત, તો! અત્યારે તેનું જે તાનાતીત અને શાશ્રત 
સ્વસૂપ છે, તે રહ્યું ન હોત. કારણુ;કે, સાનના વિષય થતાં જ તેમાં રાન્ત્ત્વ અતે 
સર્યાદિતત્વ આગ્યું જ સમજવું. રજ 
એટલે, એ આત્મસ્વસ્પ સાતને વિષય નથી, કિન્તુ સાન, તેનું માત્ર એક સાધન 
જ છે. તમાર્‌। આત્મા, જ્તાનાતીત, વિશ્દષ્દા અતે શાશ્વત છે. જાન-પછી તે તત્ત્વ- 
ગાન હોય “કે અધ્યાત્મનાત હેય, પણુ તેથી નીચૅની પાયરીનું જ છે. તે, આત્મસ્વ- 
જૂપ કરતાં એક પ્રકારે ગૌણુ જ છે. ત્યારે એ જે કાંઈ પણુ સાનાતીત, વિશ્વસાક્ષી 
અને ચિરંતન છે, તે તો તમે સ્વભાવતઃ જ છે. ( ઘતતવમસિ-તે તું છે.) એ. 
તત્ત્વ તમારે કાંઈ નવેસરથી સમજવાનું છે, ખેમ તથી. માત્ર તમે તેવા છે, એ 
જુવી રીતે તમારા જાણવામાં આવી શકે, એને જ માત્ર વિચાર કરવાને! છે. પ્રતયેક 
જન તદ્રપ છે, અને પેાતપે!તાની શક્તિ અતુસાર તે તત્ત્વને અનેક રીતે વ્યક્ત 
કર્વામારેતી તૅના એક સરખા ગ્રયત્નાો ચાલૂ હે!ય છે. મનુષ્ય પ્રાણીઓના આજ 
ચૂધીના ઇતિહાસ તે એવું પ્રબળ ગ્રમાણુ છે, જગત્ના ઇતિહાસમાં જે [ભન્ન ભિત્ન 
તીતિરાસ્રો (શ્રુતિ સ્મૃતિ આદિ ગ્રેથે।) પ્રણીત થએલાં દેખાય છે, તે ઉપર્યુક્ત પ્રટ- 
ત્તિનાં જ ઘોતક છે. એ વિના નીતિશાસ્રાતી ઉપપત્તિતું બીજું કાઇપણુ સયુક્તિક 
કારણુ આપી શકાય તેમ નથી જ. નીતિશાસ્રા ગમે તેટલાં અનેક અને પરસ્પર ભિ 
સ્વસૂપ ધરાવંનારાં હોય, તોપણુ તે સર્વના પાયે! સર્વસામાન્ય એંક જ કલ્પનાપર. 
મુખ્યતઃ ર્‌ાખેલે! દેખાય છે. એ કટ્પતા મનુષ્યના મનમાં બીજાનું ભુ કરવાની. 
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જે એક મૈસગિંક ઇચ્છા દેખાઈ આવે છે, તે છે. મતુષ્યપ્રાણીના રર સામાજિક 
ન્યવહારોને ચાલન આપનારી મુખ્ય પ્રેરણા તે, માનની જાતિવિશે-એકદ? ગ્રાણીવર્ગ 
વિશેની ભૂતલ્યા અને અતુકપા જ છે. પણુ એ વિશ્વપ્રીતિ કિંવા ભૂતદયા વસ્તુત 
શુછે? તે અન્ય કાઈ નહિ, પણુ મતુષ્યમાં “હં વિશ્વરૂપ છુ, અને આ વિશ્વ એકમય 
છે,” એવી જે ત્રિકાલામાધિત સત્સ્તરૂપની અન્ત સ્કૂત્તિ વાસ કરી રહેલી હોય છે, તેની 
જ જૂદા જૂદા સ્પે વ્યતત થતી બાલ છાયા છે. એ વિના ઉપર્યુક્ત ગ્રરૃત્તિના બીજી કોઈ 
ષણુ રીતે યોગ્ય નિર્ણય થવે1 શકય નથી મારે ખીનનનું ભલું ચામાટે કરવુ બેઇએ :- 
સને તેસ કરવાની ફરજ પાડનાર કાણુ છે? એ પ્રશ્નોના આપણા મનમા સર્વથા 
સ્વાભાવિક રીતે જ ૨ ઉત્તરો આવે છે વારુ / એ જ 'દે, સર્વ સ્થાને એકાત્મતાની 
અથવા સાતુકપાની થતારી અથવા થતી વૈસગિંક સ્કૂત્તિ જ છે, અને એ મરૃત્તિ નૈસગિક 
છે એવાતનુ ખીજુ એક સગ ગ્રમાણુ એ છે કે, સનેથા પાષાણુહદયી પુરુષોના 
સનમા પણુ કઈ કોઇવાર પોતાના સજાતીયોમાટે દયા અતે સહાતુભૂતિ થએથી 
આપણા પ્રત્યક્ષ જેવામા આવે છે. 

અસ્તુ, સારાશ ', સર્વ નીતિરાસ્રોની આધારભૂત એકાત્મતાની પ્રેરણા મતુષ્યના 
સનમા સ્વભાવતઃ જ કેવી રીતે ઉત્પન્ન થએની હોય છે, અને તેનો ગૃદિતા વ્યવહારમાં 
જેટલોબધો ઉપયોગ થાય છે, એ અહીં સધી દેખાડવામાં આવ્યુ 

એ ગ્રરૃત્તિ જે કે નૈસગિક છે "ખરી, તથાપિ મતુષ્યતા મનમા તે નિયમિત 
વર્ત્તતી હોય છે જ અથવા તેના અનુરાધથી જ નિત્ય મતુષ્યતું વર્ત્તન થતુ હોય છે, 
એમ ખનતુ નથી વિસ્દ્ધપક્ષે મતુષ્ષમા બાલ જડાત્મક રારીર્‌ આદિ ઉપાધિવિશેની 
જે એક ભ્રામક આત્મીય ખુદ્ધિ ઉત્પન થાય છે, (એતું ખીઝ નામ અહુકાર્‌ છે, ) 
તેનો જ તેના મતમાં દઢ સસ્કાર યએનો દૃષ્િગાચર થાય છે, અને બહુધા એના 
જ અતુસધાનથી તેતુ વર્ત્તત થતુ જેવામા આવે છે એ આત્મીય છુદ્દટિ-અહકાર- 
જ મતુષ્યના સાસારિક દુ ખોની અને નાનાવિધ અનર્થોની કારણીભૂત છે પણુ એ 
છુદ્ધિને તેના મનમાંથી કાઢી નાખવાનું કાર્ય અત્યત દુર્ઘઃ છે. તોપણુ કોઈ કોઇવાર 
એક સસારી મનુષ્યના મનમા પણુ ઉપર્કુક્ત ઉદાત્ત ગ્રેરણાના-ભૂત દયાનો, વિશ્વષ્ી 
તિત કિવા આત્મત્યાગતો! વિકાસ થએનો! આપણા જેત્રામાં આવે છે. જે કાઈ 
સાણુસને આપણે જ આગળ વધીને એમ કહીએ, કે “ભાઈ રે! તારી તારા ખાલ્ય 
જડાત્મક શરીરમા તે આ બળાત્કારે રાખેની આસક્તિ આત્મીડ યુદ્ધિ-સર્વથા ભ્રામક 
-અને વિધાતક છે, અતે એની રીતે આ ખાલ રારીરમાં આસક્તિ રાખવી અત્યત 
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ગર્ટૂણીય છે.” તો! તે સામો! તમારાપર્‌ કોપ કરીને તમને જ ગાંડા ઠરાવવાનેો પ્રયત્ન 
કરરે. પરંતુ તે જ મનુષ્ય કોઈ કોઇવાર પોતાની મેળે જ “સમાજતીતિનું આદિતિત્ત્વ, 
એટલે કે પૂર્ણ શ્યાત્મત્યાગ-પોાતાના દેહમાં રહેલી આસકિતને ત્યાગ કરવો! એ જ છે.” 
એમ ત્તમને કહેશે. 

તારે, નીતિશાસને આધારભૂત અને કાઈ કોઇવાર સાધારણ વ્યવહારી મનુષ્યના 
પણુ અનુભવમાં આવતો એ પૂર્ણું આત્મત્યાગ છે સું; ને તે તાગ કરવાપછી અવશિટ્ટ 
શું રહેરો? એ પ્રશ્નોનો વિચાર કરવો, એ ધણું જ અગતતું છે. આત્મત્યાગથી 
વસ્તુતઃ તે સત્વરૂપ અતે શાશત ત્માત્માનો ત્યાગ કરવાનો નથી, કિતુ માત્ર ખાવ 
અને જહ દ્રવ્યાત્મક સરીરમાં મનુષ્યની જે અનિવાર્ય આસક્તિ-સ્વીયગુદ્દિ-યઈ ગએવી 
જેવામાં આવે છે, તેનો જ ત્યાગ કરવો, એ જ આત્મત્યાગ શબ્દને વાસ્તવિક સ્યરધ 
છે, પ્રયેક મનુષ્યમાં એ જે કાંઇપણુ આ ખાજા શરીરવિષે અને જડ વિષય આદિ 
વિષે “હું' અને “ મારેં' એવી જહેંકારાત્મક અને મમત્વપૂર્વક ખુદ્ધિ દેખાઈ આવે છે, 
તે પૂર્વપરંપરાગત €ઢ સંસ્કારનું જળ છે; અને જેટલા ગ્રમાણુમાં એ અહંકાર અને મમત્વ- 
શુદ્ધિ મતુષ્યના મનમાંથી લોપાતાં જરો, તેટલા પ્રમાણુમાં તેને તે સર્વશ્રેટ, ઉજ્જવલ, 
અને દેદીપ્યમાન પરમાત્માના સત્સ્વરૂપનું અધિકાધિક જાન અને દરીન થતું જરો. એ 
આપ્મત્યાગ જ સર્વ નીતિશાસનો આધારસ્તેભ, મૂળ પાયે! સમત ખરે! મધિતાર્થ છે, 
અને કોઈપણુ મીતિશાસ્ર લેશો, તો તેમાં એ પ્રધાનક્પથી હોવાનો જ- કેટલીકવાર 
મનુષ્યને એ આત્મત્યાગતું યયાર્ધ સાન થયેલું નથી હોતુ, એમ પણુ બને છે. પણુ એ 
મતુષ્યતા જણુવામાં આવે કે ન આવે, છતાં પણુ એ તત્તતું જગતતા વ્યવહારમાં 
સૃદ્મ રીતે હિતકારક પર્ણિ।મ થયા જ કર્‌ છે; અને ધીમે ધીમે એ તત્વ ન્યૂન “કે 
અધિક ગ્રમાણુમાં ઉપયોગમાં આવતાં સૃષ્ટિનું એકંદર પર્યવસાન એ તત્ત્તરમાં જ થવાનું, 
એમાં લેશમાત્ર પણુ સંરાય નથી; અસ્તુ. 

એટલે, મારા કહેવાતું તાત્પર્ષ એટર્છું જ કે, માનવી નતિમાંના કેટલાકોતા હાથે 
જે અન્તાત રીતે આત્મત્યાગ ચઈ નય છે, તેમ થવાતે બધ્લે એ આત્મત્યાથ્રતુ 
મહત્વ તેમના પોતાના સમજવામાં આવી શકે અને તેઓ ઉલ્લાસથી આત્મત્યાગ 
કરવાને તૈથાર સ, એ માટે સવેએ એક તરમા ગવત કરવા જેઈએ. આપણે 
જે આત્મત્યાગ કરીએ છીએ, તે ખર્‌ા આત્માનો તાગ નથી કર્તા, કિતુ માત્ર આપ- 
ણુને જે દેહાદિ વિષયક લામક અને વિધાતક સુહિ-આત્મીય બુદ્દિ-વળગેલી છે, તેના- 
આપણુને બદ્ધ કરનારી સંકુચિત મર્યાદાના-આપણે તાગ કરીએ છીએ, એમ મનમાં 
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ગ્રમમ જ સારી રીતે સમજીને પછી તેમને ખુટ્દિપુરઃસર જઇએ તેટલો આત્મત્યાગ 
કરવા ઘો, એ જ મારા ઉપદેશનું તત્ત્ત છે. ખાલ મતુષ્યપ્રાણી, તે સર્વવ્યાપી અને 
સર્વભૂતાંતરાત્મા શાશ્વત સ્વરૂપને કેવળ આભાસ જ છે. તે દેદીપ્યમાન અને સદા 
પ્રદીપ્ત અસિરારિને! એ એક યઃકથિત્‌ સ્જુલ્લિગ-ચિંગારી-છે, એવા બધાનો નિશ્ચય 
થઈ જવા ઘો; અને આપણું પોતાનું ખરું જવિત તે તે જ શાશ્વત અને વિશ્વજ્પી 
સ્ત્સ્ટરૂપ જ છે, એવી સર્વના મનમાં પ્રતીતિ થઈ જવા ઘો; એમ થયું એટલે જ 
મનુષ્યની એહિક કલન્યતાની પરિસમાપતિ થઈ, એમ કહી શકારો. અસ્તુ. 

પરંતુ એ જ્ઞાનના સંબંધમાં અર્વાચીન વિદ્દાનો તરફ્થી એક આક્ષેપ થવાનો 
સંભવ છે, તેતું અહીં ઉત્તર આપનું એેઇએ. તેએ કહેશે “કે, “ઠીક, પણુ એકંદર 
રીતે એ જ્તાનતું અંતિમ પરિણામ, પ્લપ્રાપ્તિ કિવા ઉપયોગ શો।?” કારણુ કે, વર્તમાન- 
કાળમાં પ્રત્યેક વિષયની ઉત્તમતા કે અધમતાતું તોલમાપ “બહૂપયોગિત્વ' (ઈધોદતદાંતા 
107100111૦) ના ભાવથી ચાલતું હોય છે. એટલે એને! જ વધારે ઉધાડે અર્ધ. 
કરીએ, તો એમ કડી શકાય કે, તેમ કે એમ કરવાથી કેટલા ટકાતી કિફાયત થશે, 
એવી મારવાડી દષ્ટિથી જ પ્રત્યેક વિષયની યુક્તાયુકતતાનો હાલમાં નિશ્રય કરવામાં 
આવે છે. એને માટે મારું ઉત્તર એચ્લું જ છે કે, પૈસાના અથવા ખીન પ્રકારના. 
લાભના પ્રમાણથી સત્યની પરીક્ષા કરવાને કાઇને અધિકાર જ રો! છે? કારણુ કે,. 
ધાર કે, તે વિષયથી તાદશ્ય લાભ ન પણુ થતો હોય, તે! પણુ એથી કાંઈ તેની 
સત્યતાને થોડો જ ખાધ લાગી શકે છે ? એટલે કે, કાઈ પણુ વિષયની સતતાર્તું 
અવુમાન કરવામાં તેના ઉપયોગ છે 'ે નહિ, એ કસોટી જ નથી. તથાપિ, એ રૃદ્ટિથી 
જેતાં પણુ એ ઝ્તાનથી સર્વોતકૃજ ઉપયોગ અને લાભ થઈ રકે છે, એમ રહું આપને 
સિદ્ધ કરીને ખતાવી આપીશ. સમસ્ત વિશ્વમાં સર્વનો જે આ બધો ખટાટોપ ચાલતો 
જેવામાં આવે છે, તે માત્ર એક સુખમાટે જ. સર્વને માત્ર સુખ જ ભેઇતું હોય 
છે. પણુ ખે પ્રયત્નમાં ધણાકોની જે ભૂલ ચાય છે, તે એ જ કે, તે સુખને મેળવવ. 
માટે તેઓ નશ્વર અને અવાસ્તવિક પદાર્થોની પૂઠે પડેલા હોય છે. પણુ ખરં સુખ 
કાંઈ પંદ્રિયા અથવા ત્તેમના નશ્વર વિષયે!માંથી કદાપિ પ્રાસ થઈ નથી શકતું. એવો 
સક પણુ મતુષ્ય મળી શકવાને નથી કે, જેને ઈદ્િદ્દારા કિવા ઇંદ્િ!ના વિષયોના 
સેવનથી 'ખરં સુખ પ્રાપ્ત યએલું હોય. માત્ર આત્મામાં જ સત્ય સુખની પ્રાપ્તિ ચવાનો 
સંભવ છે. તારે એ દણિથી ભેતાં ઇતર્‌ સર્વઝાને! કરતાં આત્મસ્ાનની, માનવી પ્રાણીને,. 
સર્વથી બાધક ઉપયુક્તતા અને આવશ્યક્તા છે. એ એક ઉત્તર થયું. 
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હવે બીજ વાત એ છે કે, સત્મસ્વસ્પના સંબંધમાં ગાદ અસાન તે જ એકદર 
રીતે સાંસારિક દુઃખોર્નું આદિ મૂછો છે, એમ આપણુ નેવામાં આવે છે. સર્વ સાંસા- 
દિક દુઃખો, એ એક જ માયાવી અ!દિમાતાના ઉદર્માંથી જ ઉત્પસ યાય છે. જે 
વસ્તુતઃ અનંત અને અવિકાર્ય છે, તે રાન્ત અને સવિકાર છે, એમ સમજને તેમાં 
જે શ્ડે છે, તે હસે છે, ને તેને સુખ થાય છે, તેતે દુઃખ થાય છે,' ઇત્યાદિ જડાત્મક 
લ્પનાખાને આરોપ કરવો, એથી તો સંસાર્માંતી દુઃખપરંપરા, ત્રાસ અને ઉપદ્ત્યાપ 
અમક સરખાં વધતાં જ જવાનાં. આપણે વસ્તુતઃ શાશ્રત, પૂર્ણ, શુહઅને આત્મસ્વસ્પ 
હોવા છતાં પણુ કેવળ અત્તાન અને માોહસુહિથી, આપણે વ્યક્તિશઃ લધુ છવ છીએ 
અને આ ખાલ જડાત્મક શરીરે આપણાં જ છે, ખે પ્રમાણે માતેવા લાગીએ છીએ; 
અને તેથી આપણામાં અહકાર અને મમતા ઇત્યાદિ ખંધનોની ઉત્પત્તિ થતાં તેના 
જળમાં આપશે પેપતે જ પોતાને ફસાવી નાંખીએછીએ. કારણુ કે, એકવાર આ બાહા 
શરીરમાં આપણી સ્વીયણુહિ ઉત્પ ચઈ કે, તેની પાછળ અનેક ચિંતા અને સંતાપે 
આવ્યો જ સમજવા, શરીરને પોતાનું સમજતાં જ તેતું રક્ષણુ કેવી રીતે કરી શકાશે, 
તેને સારી વ્યવસ્પામાં કેવી રીત્ત રાખી શકાશે !કવા પોતાથી વ્યતિરિક્ત બીન્નએઓની 
હાનિ થાય, તાોપણુ તેમનાપર આપણું વર્ચસ્વ કેવી રીતે સ્થાપી શકાશે, ઇત્યાદિ ક્ષુદ્ર 
અને એકલપેટાપણાના વિચારે! મનમાં ધુસ્યા જ સમજવા. પરંતુ એના કરતાં પણુ 
વધારે ભમેકર્‌ શરીરનો અને આપણેદ કોઈ વખતે પણુ વિષોગ તોર અવસ્મ થવાનો 
જ, એ કલ્પના આવીને એકવાર નેત્રો સમક્ષ ઊભી રહેતાં જ વળી એક ગ્રકારના 
નવીન ઢહદ્દોગ અને દુઃખપરંપરાનું દાર ખુલ્લું થાય છે; અને તેના યોર બિચારે! ભ્રાન્ત 
થએલો શ્ર છવ વળી વધારે વ્યાકુળ અને ખિત્ર ખની ન્નય છે. 
તારે, એ સઘળી અતર્થપર્પરાનું આદિ કારણુ જે આ બાલ શરીર આદિ 
જડાત્મક અને નશ્ર્‌ વિષયે! વિશેની ભ્રામક સ્વીય જુદિ-એ જે પોતાના મર્યાદિતત્વની, 
ક્ષુદ્ત્વતી અને સકુચિતપણાની મોહમૂલક કલ્યના-છે, તેનો નારા કરીને અને આત્મ- 
સ્વરૂપતું યથાર્થ જ્ઞાન કરાવી દઇને એક ક્ષણુમાત્રમાં આ મૃત્યુભૂમિ સમ ભાસતી 
પૃથ્વીતે દિવ્ય સૌખ્યમય્‌ નેદન્વન બનાવી દેનાર જે એ આપત્સતાત્‌, તે ઉપયુક્તતાની 
દૃણિથી પણુ કેટલું અને કેડે અમૃલ્ય છે, એની સહજમાં જ તમારા મતમાં કહપતદ 
થઈ શકશે. આત્મસાનવડે જે એ સાત્વિક અને અમ્તિમ સૌખ્ય સાધ્ય થામ ખે, 
તે તમારી આધિભૌતિક જ્તાનર્મા ગમે તેટલી પ્રગતિ યાય કિવા યાંત્રિક કળા ધ્તાકિ 
ગમે તેટલી સુધારણાએ થતી જય, તેપ્પણ તેમતાથી કદાપિ ગ્રા થઈ ક્વ તેમે 
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નથી જ. એટલું જ નહિ, કિન્તુ આધિભૌતિક ત્તાનવડે જે કે માતવી મ્રાણીનાં તેટલા 
તખત મારેનાં એહિક સુખા ૬ૃર્ટિંગત થએલાં દેખાય છે, તથાપિ વસ્તુતઃ વિચાર 
કરવામાં આવે, તો એ તેટલા વખતના સુખ કરતાં તેથી સદરઃ સ્થિતિ વિરો અસમા- 
, ધાન, પોતાની રાક્તિથી પર હોય એવા વિષયોનું સાન મેળવવાની અનિવાર્ય ઇચ્છા 
અને તેમાં થનારી તીત્ર નિરાશા પ્રત્યાદિ અનર્યપરંપરા જ વધારે તમને વધારે વધતી 
શય છે, એમ જ જેવામાં આવે છે; અને તેથી આધુનિક મતુષ્યોનું છવિત અત્યંત 
કટ્ટમય અને અસંતુટ બની નય છે. એ ત્તાતામૃતના સિચનથી, જિજ્ઞાસાસિની 
શાંતિ ન થતાં સામી તેની જ્વાળા વધારે અને વધારે જ પ્રદીપ્ત થતી નતય છે; સારાંશ 
ક, જે આત્મત્તાનની પૃત્તિ ન હોય, તે! આધિભૌતિક તાન ગમે તેટલું લર્દધિંગત થએલું 
હોય, તોપણુ તેથી મનમાં શાંતિ ન આવતાં વિસુઠપક્ષે તે અસમાધાનની વૃદ્ધિ કરવામાં 
જ વધારે કારણીભૂત થાય છે, એ નિરંતર લક્ષમાં રાખવું નેઇએ. તેવા સાનથી મતુષ્યતી 
સ્વાર્યાનધતા અને મહત્ત્વાકાંક્ષાની વધારે વધારે રદ્દ થતી જાય છે અને તે મહત્તવાકાંક્ષાને 
તમ કરવામાટે પ્રસંગ વિશેષે ખીન્નતે! માલ લૂટી લેવાની પણુ તેના મનમાં ઇચ્છા 
થઈ «તય છે. પોતાની એ ઇચ્છાને પ્લદપ કરવામાટે, એ એક આપતું સાધન જ 
તેના હાથમાં આવી પશ્યા જેવું ચાય છે. એવી રીતે, કેવળ આધિભૌતિક સુધારણાથી, 
મતુષ્યતવર્વું જે ઉદાત્ત અંગ-આત્મત્યાગ-ખીજનના લાભમાટે પોતે કજ ભોગવગું અથવા 
પાતાના હિતને ત્યાગ કરવે।-છે, તેનો વિકાસ ન થતાં સામી તેના અંગમાં સ્વાર્થસાધુતા 
તેમ જ અહુંમન્યતાની જ ૬ૃહદ્દિ થતી જાય છે. એ અનર્યને ટાળવામાટે અને આધિ- 
લૌતિક સાતને ખરે! ઉપયોગ કરવામાટે તેને આત્મ્ાન-ધામિક શિક્ષણુ અને સસ્કા- 
૨-તી જેડ અવશ્યમેવ હેવી જ જેઇએ, એ ઢવે સ્પટ્ટ રીતે આપના નનણુવામાં આવી 
ગું હરશે જ, એમ મને તો જણાય છે. 

આ સિહદ્ધાન્તપર કોઈ એવા આક્ષેપ કરશે કે, “ભાઈ, તમે જે કહે છે, તે 
ખધું ખરે, આધિભૌતિક સુધારણાને કદાચિત્‌ ધાર્મિક પ્રગતિની અપેક્ષા હરો, પણુ 
એ અપેક્ષા અથવા એ બન્નેની જેડ ગ્રત્યક્ષ વ્યવહારમાં કેવીક પ્રચલિત થઈ શકે એમ 
જું? સયવોચીન કાળતી સમાજસંધટનાર્માં તેને યોગ્ય રીતે પ્રચત્તિત કરી શકાશે “ક 
નહિ, એ એક પ્રશ્ન જ છે.” ગએ ખરેખર જ એક મહત્તને! અને સયુક્તિક પ્રશ્ન 
છે, એમાં રકા નથી. પણુ એનું સંક્ષેપમાં જ એક સમર્પક ઉત્તર આપી સકાય તેમ 
છે. તે એજ%, જે સત્ય છે; તે તમારી સમાજસંઘટનાના પ્રાચીન અતે 
અર્વાચીન ઈત્યાદિ ભેદેને ૦ જાણુું જ નથી. સત્યસમક્ષ સમાજને જ નમર્કુ 
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સ્મૃતિ થઈ આવીં છે, તે હું તમને દાંત તરીકે કડી સંભળાયું છું. એથી ધૈર્યેના 
ઉપર કહેલા ખે પ્રકારના ભેદે! વિરોષ સ્પટટતાથી તમારા ધ્યાનમાંથી આવી શકશે. 
તે વાર્તા આ ગ્રમાણે છેઃ-એકવાર એક ખાદરાહ આર્યાવર્તપર્‌ ચઢી આવ્યે. 
જે વળાએ તે સવારી કરીને નીકળ્યો, તે વેળાએ તેના શુસુંએ તેતે ભારતવર્ષના 
તત્તજ્ઞાની અને ધર્મશીલ મહાત્માઓને મળતા આવવાની સૂચના આપી મૂકી હતી. 
તે ગ્રમાણું યુદ્ધની સમાપ્તિ થતાં બાદશાહે એવા મહાત્માઓને દીર્ધ કાલપર્યન્ત શોધ 
ચલાવ્યો, પણુ તેને તેવા એક પણુ મહાત્મા મળી રડ્યો નહિ. છેવટે ચાલતાં ચાલતા 
તેને એક અરણ્યમાં એક લઘુ શિલાતલપર ખેઠેલો એક વયેણૃઠ મતુષ્ય મળ્યો. તેની 
સાથે ખાદરશાહે થોર્ડુંક સંભાષણ કર્યુ; અને તેથી તે રહ મતુષ્યપર્‌ બાદશાહ ઘણે! 
જ પ્રસન્ન થયો. તેણે તે મહાત્માને પોતાસાથે પોતાના રાન્યમાં આવવામાટે વિનતિ 
કેરી; પણુ તે વિતતિ તે શહ મહાપુરષે માન્ય કરી નહિ. મહાત્માએ કહયું કે, “મહારાજ! 
મારા મનમાં ખીન્ત 'ાઈ સ્થાને પણુ જવાની ઇચ્છા નથી. મને આ અરણ્યમાં 
રહેવામાં જ ખહુ આનંદ ભાસે છે.” તોપણુ બાદશાહે પાછી તેને આમ્રહુપૂર્વક પ્રાર્થના 
કરી કે, “તે-ડું આ સમસ્ત પૃથ્વીનો સ્વામી છું. જે તું મારીસાથે આવીરા, તો 
તને વસુ, વસુંધરા અને પદવી સર્વ વસ્તુઓ પ્રાપ્ત ચઈ શકરો. હું તને જે જેઇરો 
તે આપીશ.” તેપણુ તે મહાત્માના નિશ્રય ચળ્યો નહિ, અને તેભ સામા જવાબ 
આપ્યા કે, “મતે એ વસ્તુઓની લેરા માત્ર પણુ અકાંક્ષા નથી.” એવી રીતે પોતાની 
ત્રાર્થના અમાન્ય થએલી જઇને ખાદશાહના મનર્સા ધણેદ જ કોધ આવી ગયે સને 
તે ક્રોધના આવેશમાં જ તેણે તે ₹& મહાત્માને કહ્યું ક, “ડીક છે. જે તું નથી 
જ આવતો, તો હું તને અહીના અહીં આ ક્ષણે જુ ઠાર કરી નાખું છું.” પરંતુ 
એનું પણુ તે રાંતચિત્ત મહાત્માના મનમાં કાંઇપણુ પરિણામ યયું નહિ. સામે! તે 
હસતો હસતો શાહને કહેવા લાગ્યો કે, “મહારાજ! જે વધારેમાં વધારે ગાંડાઇની 
વાત ગણાય છે, તે તમે હમણાં જ ખોલ્યા. મહારાજ! આપ મને ઠાર મારી શકરા, 
એકજાઈ કાળે પણુ ખની શકે તેમ નથી. મને સૂર્ય તપાવી શકતો! નથી, અમિ મને 
ખાળી શડ્ત્તા તથી; અને રાસ્ર તયા અસ મને છેદી રકર્તા નથી. કારણુ કે, ડું 
સમજાત, ગ્બમર, સર્વવ્યાપી, સર્વર્શાકેત, શાત અને ચિરતત આત્મસ્વસ્પ છું!” 
બાદશાહ જેવાના ધમકાવવા અને સમન્વવાની પરવા ન કરતાં એનું તિન્પહતા પૂર્ણ 


ઉત્તર્‌ આપી શકાય, એ દ્વિતીય પ્રકારનું ધય છે. એને જ સાત્વિક ધેધેના નામથી 
અળખવામાં આવે છે. 
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એના સંબેધમાં ખીજ પણુ એક .ન્‍્ડાની વાત કહી સંભળાવું છું. પસ્તીસન સ્‍ઢા- 
રો સત્તાવનના સુપ્રસિહ્ ખળવાતા સમયમાં એક મેષ સ્વામી થઈ ગયે છે. તે 
સ્વામી અને એક બળવાખોર સુસલ્માનને એકવાર અચાનક મેળાપ થઈ ગયે!. તે 
કાફ્રે તત્કાળ પોતાતું ખંજર સ્વામીતા પેટમાં ખાસીને લગભગ તેને ગતગ્રાણુ જ 
અનાવી દીધો? પરંતુ બહુ જ શ્રમ વેડીને સ્વામી તેના પંશ્તમાંથી ખૂટી ગધો. ત્યાર 
પછી તે સ્વામીના શિષ્યાોએ-સેવકોએ તે બળવાખોર કાષરને પકડી લાવીને સ્વામી 
સમક્ષ ઊભો! કર્યો, અને તેનો શિરચ્છેદ કરવા વિશેની આજ્ઞા કરવાની પોતાની ઇચ્છા 
દર્શાવી. પણુ સ્વામીએ તેમની એ ૪શ્છાને લેશમાત્ર પણુ લક્ષમાં ન લૈતાં તે સુસ- 
હ્માતને ઉદેશીને કહ્યું કે, “ગમે તેમ હોય પણુ ભાઈ! તું તત્સ્વસ્ૂજ્ષ-પરમાત્મ- 
સ્તરૂપ-જ છે. હરો એતે જવા ઘો.” એમ કરીને સ્વામોએ પોતાના પ્રાણુ છેડી 
દીધા. સાર્વિક ધૈવતું એ ખીજું ઉદાહરણુ છે. 
એટલા માટે જ અડું છું, કે, બે સત્યના સ્મતુરોધથી સમાજની સમવસ્યાની 1દિર 
બદલવાની અયવા તે સત્યને અનુસરીને એવી સર્વોત્કષ્ઠુ સમાજ્સંધટના બનાવવાની 
તમારા અંગમાં ધમક, પુસ્વાર્થ અને કર્તવ્ય તથી, તે! પછી પાતાના શારીરિક બળની 
અથવા તો તમારી પાશ્ાત્ય સેસ્થાની વર્થ દ્રિશિયારી મારવામાં તે રો! પુરુષાર્થ સમાયલે 
છે? અને નયારે ચારે ખાજૃથી તમને “ એમ થતું શક્ય જ નથી!” એમ જ ભાસે 
છે, ત્યારે પોતાના એશ્વર્યની અને વૈભવની વ્યર્થ શને દંભપૂર્ણ્‌ વાચાળતા શામાટે કરવી 
“જેઈએ? વળી ધામિંક વિષયમાં હું કરડ છું કે, “આ શક્ય નથી, તે સાધ્ય નથી” એમ 
પણુ શા માટે ભાસતું જઇએ? શું ખરેખર જ એતા સંબંધમાં તમારાથી કાંઇપણુ 
ખની રકે તેમ તથી જ? જગતમાં ચવલી, (ખે આતી) પાવલી ગને સિલીંગ્‌ પેન્સ 
મેળવવા વિના બીજું ફોઈ કાર્ય પણુ શક્ય નથી જ કે? જે તમે તમાશા પોતામાં એટલી 
બધી દુર્બળતા હેવાતું સ્વીકારતા હો, તો પછી “અમારા સમાજ આવો સુધરેલો 
છે અતે અમારો સમાજ તેવો સુધરેલો છે? એવો ખોટો ડોળ બતાવવા જ શામાટે 
જઇએ? મારા મત પ્રમાશે છે સમાજમાં અત્યંત ઉદાત્ત સત્ય તત્ત્વા સુદ્ધાં પણ 
મત્યક્ષ-ન્યવવહારમાં આવી શકતાં હેય, તે જ ખરેખરો શ્રેટ સમાજ છે. 

(યારે મારા કથનનેો કટાક્ષ એ જ છે કે, તમારા સમાજની વતમાન સ્થિતિમાં 
કાઇ એક ઉદાત્ત તત્ત અમલમાં આવી શકે એમ;ન હેય, તો તે તત્ત્ત કોઇકાળે પણુ 
વ્યવાર્ના સ્મતલર્માં સમાવે, એ શડ્પ જ નથી; એવું નિર્ભયતાથી વિધાન કરવાતું સાહસ 
કરશે નહિ, ક્રિન્તુ તે તત્ત્વ અમલમાં આવી શકે, એવી સમાજની ઉત્નતસ્થિતિ કરવા 


૧૨૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


માટેતો મનોભાવથી સતત પ્રયત્ત કરતા રહે; એટલે કાઈ વેળાએ પણુ તેમાં યશ મળ્યા 
વિના રહેશે જ નહિ; અને કોઇપણુ વાત અશકય નથી, એમ પોતાની મેળે જ તમારા 
નનણુવામાં આવી જશે. 

એટલા માટે “શન્શ્ત શીદ” એ ન્યાયથી એ મહત્‌ કૃત્મનો જેટલે સત્વર 
આરંભ કરરો।, તેટલો તે તમને વધારે શ્રેયસ્કર યશે. સરી પુસ્યતોા ભેદ મનમાં ત 
લાવતાં પ્રતેકે પોતપોતાની શક્તિ પ્રમાણ હિંમત રાખીને અને એ ઉદાત્ત તત્તમાં 
પૂરેપૂરા ભરોસો! રાખીને તે તત્ત્તને જેટલું બની રકે તેટલું પોતાના અંગમાં લાવ* 
વામાટેતો અને તેને સમાજમાં પ્રસૃત કરવામાટેનો રાત્રિ દિવસ મનોભાવથી પ્રયત્ન 
કરવા જેઇએ; અતે એવો પ્રયન કરવાની મર્દાનગી પ્રત્યેક પોતાના એગમાં લાત્રવી 
ભેઇએ. એ સાત્તિક ધૈર્યતે અંગમાં લાવવાતું કાર્ય બહુ જ દુર્ધટ છે. પ્રથમ 
ગ્રકારનું ધૈર્ય મેળવવામાં કાંઈ પણુ વધારે પ્રયાસ કરવા પડતો નથી. વ્યાધ્ર આદિમાં 
તે ધૈધૈ નિઃસર્ડીતઃ જ રહેલું હોય છે. વિસુદ્દ પક્ષે કોઈ કોઈ વાર ક્ષુદ્ર પ્રાણીઓના 
સહૃત બળ સમક્ષ મનુષ્યના શરીરભળનો દભ લેશ માત્ર પણુ ચાલી નથી શકતે. 
પ્રસંગ વિશેષે કીડીએ! પણુ મનુષ્યને પાતાના સયુક્ત બળથી મ્હાત કરી નાખે છે, 
એ તો નિત્તતા વ્વહારરમાં સર્વના જેવાર્માં આવે છે જ. ત્યારે એવા એ અમુક 
સમયના અને નશ્રર શરીરબળતી અને તદ્દિયક ધૈર્ય તથા સાહસતી ડ્રિશિયારી બતા- 
વવામાં અધ શો।? જે ધરવતા અંગમાં સંચાર યતા જ પ્રત્યક્ષ મૃત્યુની ભીતિ પણુ 
ટજળો જય છે; અને આપણે પોતે પરૃમાત્મસ્વરૂપ હોવાથી અભંગ, અખંડ અને 
અક્ષષ્ય છીએ, આપણે વિશ્વમય જ છીએ; શતશઃ વશ્તધાતથી કિવા અગાધ અસિવર્વ- 
ણુથી પણુ આપણે! નાશ થવાનો નથી; જે ધર્મ મતુષ્યતા એતઃકરણુમાં એવી ખુદ્ધિ 
ઉપનનવી દે છે, તે સાત્તિક ધૈર્યનતે અંગમાં લાવવામાટેને! તમારામાંતા પ્રત્યેક અખંડ 
પરિશ્રમ કરવા જેઇએ; અને તે ધૈર્યતું સંપાદન કરવાર્માં જ ખરેખરી કર્તયયતા અને 
કૃતકૃત્મતતા સમાયલી છે, એમ માનવાર્તું પ્રતેકે શીખવું બએેઇએ. એ ધૈધે જ તમા 
શામાં પરમ તત્ત્વને ન્નણી લેવાનો દઢ વિશ્વાસ ઉત્પન્ન કરે છે અને તમને તત્સ્વ- 
કપતી યથાતથ્ય ઓળખાણુ કરાવી આપે છે. એવા ગ્રકારનું ધધ મનુષ્યના એગમાં 
આવ્યું, એટલે તે સુક્ત થયે; અને તે જ તેના આત્માતું ખરેખર સ્વસૂષ છે! એમ 
નિશ્ચયપૂર્વક અને નિઃસંરાય સમજનાનું-#ણુવાર્નું છે. 

એ ધૈર્ય કોઈ પણુ સમાજર્માં લાવનું શકય છે. એટલું જ નહિ પણુ અત્યારે 
“પણુ તે સમાજમાં પોતાનું ગૂહ અને હિતકારક પરિણામ ચ અને અપ્રત્યક્ષ રીતિથી 
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નિય નિયસિતતાથી કરતું જ હોય છે. એટલા માટે એ જે કાંઈ આત્માના સ્વરૂ- 
પતું જ્તાન છે, તેને ગ્રયમ જણી લેવામાટેનો ગ્રત્યેકે, મનમાં નિઃસીમ ઉત્સુકતા 
રાખીને પ્રયત્ન કરવા જેઇએ. અર્થાત્‌ ઇતર ત્તાનપ્રાતિના કમ પ્રમાણે એ આત્મ- 
સ્ઞાનતી પ્રાપ્તિમષ્ટે પણુ મતુષ્યે શ્રવશુ, મનન અને નિદિધ્યાસન એ ત્રયીમાંથી પાર 
પડવું જેઈએ. (“ગાલ્તા થા અરે શતન્યો, મન્તવ્યો, નિરિધ્યાલિતભ્વ-) અસ્તુ. 

એ પ્રમાણે અદ્મસાનના મહત્ત્વવિરે અને તેના સ્વરૂપ વિરો સામાન્યતઃ કહે- 
વાયું. તથાપિ, એના સંબંધમાં એક મેતા આક્ષેપ હછી રહેલો છે; તે વિરો હવે 
આપણે થોડાકમાં વિચાર કરીએ. તે આક્ષેપ, આત્મન્ઞાનનું પરિણામ, વ્યવહારમાં કોઈ 
પણુ મત્યક્ષ કૃત્યતા રૂપે જગત્તા અનુભવમાં આવવું નથી, એ છે. એટલે %, એ 
સાન 'ેવળ શાબ્દિક જ છે અને એનો વ્યવહારમાં લેશ માત્ર પણુ ઉપયોગ ચઈ નથી 
શકતો, એયું જ બક્ષેપક્ાના કથનતું ધોરણુ છે. અર્થાત્‌ એ કથન અર્વાચીન કાળમાં 
બહુ જ ચર્ચાયલા સાંસારિક ઉર્દ્‌ “બહ્પયોગિત્વ'તી દૃષ્િતું છે, એમ સહજમાં સમજી 
શકાય છે. કારણુ કે, હાલમાં ન્યાં જેઇએ ત્યાં “ માત્ર ગહન અને ઉદાત્ત વિચારે 
જ અમને નથી જેઇતા, કિન્તુ તેમનો વ્યવહારમાં રો! ઉપયોગ થાય છે, તે અમને 
ગ્રસક્ષ દેખાર. વિચાર નહિ, પણુ રૃતિ જેઈએ; ” એવો એક જ પોકાર સર્વત્ર 
સાંભળવામાં આવે છે. અર્વાચીન કાળના એકેએક સુશિક્ષિતનો કટાક્ષ માત્ર કૃતિની 
મહત્તા બતાવવામાં અને'વિચારની ન્યૂન પદવી બતાવવામાં જ રહેલો હોય, એમ ભેવામં 
આવે છે. પરંતુ મારા અભિષ્રાય પ્રમાણે તેમનું એમ કરવું યોગ્ય નથી. મ્રત્યક્ષ કૃતિ 
પોતપોતાના પક્ષે સારી છે, એમાં તો રાંકા નથી જ; પણુ તેથી કૃતિને આકારમાં 
ચઢાવીને વિચારોને ન્યૂન-ગણુવા, એ કાર્ય સર્વથા ગ્રમાદપૂર્ણ અને અયુક્ત છે, એમ 
કરેવામાં કરે! પણુ પ્રત્યવાય આવે તેમ નથી જ. કારણુ કે, વાસ્તવિક રીતે જેતાં 
કૃતિ પણુ વિચારમાંથી જ ઉત્પન્ન થાય છે. કૃતિ, તે બીજું કાંઈ નહિ, પણુ તમારા 
વિચારોમાં જે એક નૈસગિંક લુમ્રાય શક્તિ રહેલી હોય છે, તે જ્યારે વિશેષ સ્પટ 
થઇને તમારા સ્નાયુ અને શવયવ ઇંત્યાદિદ્દારા હગ્ગોચર ચાય છે, ત્યારે તેને જ રૃતિ 
એડું નામ પ્રાત થાય છે. એથી એ તો સિદ્ધ થઈ ચૂડયું કે, જ્યાં વિચાર નથી, 
હ ફોતિ પણુ ડાઈ કાળે થવાની નથો જ. એટલામાટ જ હું કહું છું કે, તમારા હાયે 
મોટાં મોટાં કાર્યો થાય, એવી જે તમારી ઇચ્છા હોય, તો પ્રથમ મસ્તિષ્કર્મા તે માટેની 
ઉદાત્ત કલ્પનાઓ રાત દિવસ કર્યા કરો; તેમનો એક સરખો નિદ્ષ્યાસ કરતા રહો અને 
તેમને નિત્ય મનમાં લાવીને ખતતાં સૂધી તે ગ્રમાણે વર્ત્તવાને! યત્ન કરતા રહે; એટ્લે 
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સહજમા જ તમારા હાથે અનેક સહાન્‌ કૃત્યો થવા માડરો. પણુ “ આપણે એટલે રુ ? 
શ્રુદ્ર, પતિત પ્રાણી! આપણા હાથે તે શુ થઈ શકે એમ છે? એમ કહીને પોતામાં 
ન હોય તેવી અપાત્રતા અને અશુદ્ધતા કલ્પીને હતારા અને ઉત્સાહહીન થઇને બેસી 
ન ?હો કિંતુ ખરુ જાન મેળવીને પોતાના મનને પોતાની શુદ્ધતા અને પરિપૂર્ણતા 
વિશે નિત્મ ખાધ કરવા જેપ્રએ સર્વના હાથે મૉર્ટા કાર્યો થઈ નથી શકતા, એનુ 
કાર્ણુ પણુ, ઉપર્‌ *્ટેવી પોતા વિરોની અપાત્રતા અને તુદ્રતાની કરી લીધેતી ભ્રામક 
કલ્પના જ છે આપણે જન્મ્યા છીએ અને આપણુને એક દિવસ મરવાતુ તે! છે જ, 
એ ભીતિ જ સતુષ્યને ગર્લગળિત કરી નાખે છે, તેના અગમા મહતૃત્ય કરવાતું કાર્ધપણુ 
સ્જુરણુ અવશિટ ર્હેનું નથી અને તેથી તે બિચારો ચિંતાથી મનર્માં ને મતમાં જ નિષ 
બન્યા મરે છે તાત્પર્ય એ જ કે, કોઇપણુ માન્તતા-કપતા ( અનિજી “હપતા ) એક 
વાર મનમા દઢ થઈ ગઈ »ે, તે મતુષ્યને તેના પોતાના મૂળ સ્વભાવની પણુ વિસ્મૃતિ 
કરાવી દે છે, અને મનુષ્યને તેના પજામાથી પોતાને છેડનવાતું કાર્ય બડુ જ કહ્તિ 
ચઈ પડે છે 
એના દટછાતુપ એક ન્ટાતી વાર્તા દ આપને કહી સભગાયુ છુ એકવાર એક 
ગલિંણી સિટણુ, પોતાના ભટ્ટના શોધમાં અહીં તરહી ભમતી હતી એટલામા એક 
સેંઢાતું ટોળુ તેની તજરે પડયુ તેવા જ તેણુ આગળ પાછળને। લેશ માત્રપણુ વિચાર 
ન કરતા તે રોળાપર્‌ ,ઇક્ા મારવાને ગ્રયત્ન કયો, પણુ ગર્ભના ભારને લીધે તેને 
કુદકા વ્યર્થ જવાથી તે ધડ દેતી 'ે પૃથ્વીપર્‌ ખ૭ડાઈ પડી અને તેથી તેના ગર્ભમાનું સિટુ- 
અર્ભક બહાર નીકળી પડતાયી તેતા પ્રાણુ પ્રયાણુ કરી ગયા સિંહના બચ્ચાને નિચા 
રાતે એકલું જ રહેલું જઇને તે મેઠાએ ને તેની દયા આવી અમને તેથી તેએ! તેને પોત્તાને 
ઘેર્‌ લઈ ગયાં ને ત્યા તેને પોતા સાથે ધાસ ચારે ખવગાવીને તેનુ ધણી જ આસ્થાથી 
પાલન પો4ણુ કર્યું એતું પરિણામ એવુ થયુ કે, તે સિંહના બચ્ચાને બાલ આકાર તો 
જેકે સિંહતો જ રહ્યો, તોપણુ તેની ન્નતિમાં જે તૈસગિક શૂર અને સાહગી સ્વભાવ 
હેલો હોય છે, તે એનામાં બિવકુલ ઉતર્યો નહિ ધાસ જ તેનુ ભક્ષ્ય બની ગયુ અને 
તેનું બોનવુ પણુ “ખે બેં” ના અવાજપર જ ગયુ એડી રીતે *ેટલોક કા વદી જવા 
પટ્ડી, ધીને મેષ ત્ર વ ન સ્યાષ્ટ લાયા કહ્યા ગાવમાટે નાશ છે સ્મેલ 
તત્કાળ સર્વ મર્દા ડરીને, પોતપોતાને! છત્ર બચાવવામાટે ચાટે તરફ ન્હાસી જવા 
લાગ્યાં એટલે તેમની સાથે એ સિંહના સુત પણુ પ્રાણુ બચાવવામાટે પલાયત 
કરવા લાગ્યા. મેંદા સાથે પોતાની ન્નતિતા પણુ એક ગ્રાણીને પલાયન કરતે! ભેઇને 
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તે સિને ખહુ જ સખેદ આશ્ચર્ય થવા લાગ્યું. તેણે તે પોતાના સજાતીય (સિંહસુત ) 
પાસે જઇને તે “ભાઇરે! તું મૅઢો નથી-તું તો સિંહનો સુત છે.” એમ સમજાવીને કહે- 
વાને પ્રયતન કર્યો. પણુજેમ જેમ તે સિંહ વધારે પાસે આવવા લાગ્યો, તેમ તેમ તે સેંદાતું 
“રાણું વધારે દૂર ન્હાસતું ગયું અને'તે સાથે તે સૈઢાસ્પ બની ગયેલે! ચિંઠનો પુત્ર પણુ 
ન્હાસવા લાગ્યો. એવી સ્થિતિ જેપ્તે તે સિંદતે ઘણો જ ખેદ થયો; પરંતુ તે મનને 
ઘણે જ 'કામળ હોવાથી ફ્ોધે ન ભરાતાં અને નિરાશ ન થતાં તેણે તે દ્વિસે તા એ વાતને 
એટલેથી જ પડતી મેલી દીધી; અને પાછે! પાતાના રહેઠાણુ તરક્‌ ચાલ્યો ગયો. ત્યાર 
પછી એક દિવસે તે સિહ એટલામાં જ ઝર્યાંક ફરતો હતો, એટલામાં અચાનક 
તે હસ્‍પુટ્ટ પણુ શૌર્યીડીન થઈ ગએલો સિંહ તેને સૂતેલે! મળી આવ્યે. એટલે તે 
તત્કાળ ૭લાંગ મારીને તેની પાસે આવ્યે! અને તેને કાનમાં કહેવા લાગ્યો કે, “અરે! 
સૂતો શું છે1 ઊઠન-તું સિંઠુના બચ્ચા છે !” તેવા જ તે બિચારો સૂતેલો સિંહ હબ#ીને 
જાગૃત ચયે; અને પોતા સમક્ષ ઊભેલા ખીન્ત સિંહને જેને તે સર્વયા ગર્ભેગળિત 
થઈ ગયો. તે સિંહને તે; “મને બથાવ, મને જીવન દાન દે; હું તો એક ગરીમ 
બિચારં મૈટું છું” એવી રીતે દીનવાણી અને નપ્ન સ્વરથી બેં બેં કરીને વિનવણી 
કરવા લાગ્યો, તે સિંહે તેતે આશ્ાસન આપીને “તું ડર નહિ. હું તને મારતે! નથી. 
લું મેંહાઝૂપ બની ગએલો, પણુ અસલ સિંહ જ છે,”એમ પુનઃ તેને જણાન્યું. પણુ 
તે”તેને ખરં ન લાગવાથી તેણે તે! પોતાની દીન મ્રાર્યના અને રોદત વિલાપ જેમનો 
તેમ ચાલૂ જ રાખ્મો. છેવટે તે ખીન્ન સિંહે તેને ઢસૅડી ઢસૅડીને એક તળાવ કાંઠે 
લાવી નાખ્યો; અને કહ્યું કે, “આ પાણીમાં જે જેઇએ; તારા અને મારા સૂપમાં 
કેઈ પણુ ફ્રેર છે કે? ખરતાં તું પણુ મેંઢાસાયે મારાથી ખ્હીને નાસે છે તે શામાટે!” 
સેંઢારૂપ બનેલા સિંહે ખરા સિંહના કહેવાથી તળાવના પાણીમાં પડેલા પોતાના ગ્રતિ- 
બિબનું અવલોકન કર્યું, એટલે ખન્તે પ્રતિબિખાર્મા સાદસ્ય-સમાનતા-ભેઇને તેવા 
હદયમાં પ્રકાશ પડ્યો; અને “છું પોતે ખરેખર સેંટ નથી, કિન્તુ સિંહ જ છું' એવો 
લેતો નિશ્રય થયો. તત્કાળ તેના નૈસગિંક તેજે અંગમાં સંચાર કર્યો અને તેથી તેના 
“બેં બૈ ધ્વનિનો લે!ઉપ યતાં તે સત્ય સિંહ વનરાજ ગ્રમાણે ગગનને પણુ કંપાયમાન 
કરનારી ગર્જના કરતો નિર્ભયતાથી અરણ્યમાં રાજ્ય ચલાવવા લાગ્યો. 
એ જ ઉદાણરણુ મતુષ્યના સંબંધમાં પણુ લાગૂ પડે છે. તમે બધા વસ્તુતઃ 
સિંહ જ છે. તમારા સર્વના આત્મા શુદ, અગાધ, પૂર્ણું અને ચાશ્રત છે. વધારે 
તો શું? સર્વ વિશ્વની શક્તિ તમારામાં જ આવીને ભરાયલી છે. એટલા માટે જ 
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એક તત્ત્રે સાધારણુ વ્યવહારી મનુષ્યને ઉદેશીને આ પ્રમાણેના ઉદગારો કાઢેલા 
છે, “ભાઈ! તું શાને રડે છે અથવ! શામધ્ટે શેક કરે છે ? ભાઈ રે! તને વ્યાધિ 
કિવા રોગ, યાતના અથવા દુઃખ કશાની પણુ (વસ્તુતઃ ) ખાધા થઈ શકતી નથી. 
તું વો અગાધ આકાશ સમાન છે. આકાશમાં જેવી રીતે અનેક ચિત્રવિચિત્ર અને 
સાર્‌ નઠારા રંગનાં વાદળાં ચઢી આવે છે, ક્ષણુ ખે ક્ષણુ અહીં તહોં પ્રેરે છે અને 
અંતે પોતાની મેળે જ લુમ થઈ જાય છે, તેવી જ તારી સ્થિતિ છે. વાસ્તવિક રીતે 
તને કશાતી પણુ ખાધા ચતી નથી. તું તે! ચિરંતન અને નિર્મલ, આકાર સમાન છે. ” 
પોતાના સ્વસૂષવિરો એવી ખરી ખુદ્દિ પ્રત્યેક મતુષ્યના મનમાં ઉત્પ્ત થવી બેઇએ. 
એવી ખુદ્ધિ રાખીને તે મમાણે મથીને જે માનવી પ્રયત્ન કરે, તો જગતમાં તેના માટે 
જાઈ પણુ વાત સાધ્ય થવી કઠિન છે, એમ તમને ભાસે છે ખરું કે ? (-ના૭ ત્યારે 
પછી આત્મત્તાનનો વ્યવહારમાં અમલ થવો અશકય છે, એમ કહેવાનો, કિવા તે 
અમલ કેવી રીતે થઈ રહે છે, તે ખતાવે1ઃ એવે। દુરાશ્રહ કરવાના ભાવાર્ય-હેતુ-શે ? 
હવે, જગતમાં આપણુને અનેક ગ્રકારના દુર્યુણા અને દુરાચારો મળી આવે 
છે, એનું કારણુ સું? એમ કદાચિત્‌ કોઈ પૂછશે, તો! એતું ઉત્તર એ જ છે "ે, 
મનુષ્ય કોઇને કોઈ કારણુથી પણુ પોતા વિશે પ્રારંભથી જ અકાદ ખોટી સમજૂતી 
કરી લઇને તેના અતુરેધે તે સર્વ વાર્તાએ1તું તિરીક્ષણુ કરવા માંડે છે; અને તે ગ્રમા- 
શુના જ તેતે! સ્વભાવ બનતો જવાથી તે તેટલા પ્રમ્ાણુમાં તેને સુખ અને દુઃખ પ્રાંસ 
યાય છે. એક અંધારી રાતે કાઈ એક માર્ગમાં એક ઓબડ ધાખડ ઝાડનું થડ ઊભેલું 
છે, એમ ધારે. તે બાન્નૂથી ગ્રયમ એક ચોર આવ્યો; તેને દૂરથી તેયડ અસ્પટટ દેખાતાં 
જો કોઈ પણુ સરકારી કોટવાલ ઊભે! છે.' એમ ધારીને તે દબાયલા પગલે તેમનો 
તેમ જ ત્યાંથી પાછે! ફર્યો. ત્યાર પછી સંકેત કરેલા સ્યળે પોતાની પ્રિયાની મુલાકાત 
કરવામાટે એક તરણું કામુક તે જ માર્ગેથી આવ્યો. તેને દૂરથી તે થડ દેખાતાં જ 
અભિસારિકા ઉપ) વેશ ધારણુ કરીને પોતાની જ હુદયવલ્લભ્ના પોતાની વાટ જેતી 
ઊભેલી છે, એમ ભાસવાથી તે વધારે ઉત્સુક થઇને, વધારે ત્વરાથી તે સ્થાને આવી પહોંચ્યો, 
પણુ અંતે તિરાશા યવાયી તે પણુ જેવા આવ્યો હતે તેવાને તેવા જ તયાંથી પાછે! ચાલ્યો 
ગવે।. એટલામાં પાસેના એક એકુતનો છેઇકરા તયાં આવ્યો. એ છેઇકરાએ ભૂત પધીદની 
ઘણી વાત્તોએ સાંભળેલી હતી અને તેમનામાં તેના વિષ્યાસ પણ હતો. એ થડ એ 
છોકરાની દણિએ પડતાં જ ગ્રયમથી જ અંધવિશ્વાસથી બકરી બની ગયેલા તેના 
મનમાં એકાએક :પિરાચની જ કલ્પના આવી પહોંચી, અને તેથી ડરીને તે લાગલે? 
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જ ઘેર આવીને શય્યાતું સેવન કરવા લાગ્યો. સારાંશ એ જ 5, પ્રથમથી જ જેના 
મનની જેવી સ્થિતિ હતી, તેનું જ તે ચડતું સ્વરૂપ તેને દેખાયું અને તેમતા સનમાં 
તે થડના સ્વરૂપતું સારે કે નઠારં પરિણામ પણુ તે ગ્રમાણે જ થયું. પરંતુ વાસ્તવિક 
રીતે ભેતાં તો તે સ્થળે સરકારી સિપાહી પણુ ન હોતો, કામોત્સુકા તગ્ણી પણુ 
નહેતી અથવા તો ભૂત પણુ નહોતું. માત્ર અંધકારમય રાત્રિને લીધે અસ્પટટ દેખાતું 
ઝાડતું થડ જ ત્યાં જવામાં આવતું દતું. 

એટલે જે કહેવાતું તે એટલું જ 'ે, આપણે જે પ્રકારના હોઇએ છીએ અને 
જે દટટિયી આપણે જ્ગત્તે વિચાર કરીએ છીએ, તેવા જ ગ્રકારતું આપણુતે જગત્‌ 
રૃખાય છે, પિંડે તેનું બહાંડે, એ કહેવત કયાં કોઇથી અજાણી છે? એ વિશે હં 
એક દૃજ્ાંત આપું છું. સમજે “કે, [અ ટેબલપર સે!નાતાં નાણાંથી ભરેલી એક કોથળી 
પડેલી છે; અને તેની પાસૅ માત્ર એક ન્હાળું ખાળક બેઠેલું છે. એટલામાં એક ચોર 
આવ્યો અને તે તે કોથળી ઊપાડી ગયે. પરંતુ તે કોથળી તે માણુસ ચોરી ગયે, 
એમ તે બાળકને ભાસરો ખક ફે? ન!-કદાપિ નહિ ભાસે. એતું કારણુ શું? કારણ 
એ જ 3, ચોરી એટલે શું, એ ડદ્પનાનો જ તેના અંત"કરણુમાં મૂળી અભાવ છે; એટલે 
તે કાથળી તે ચેરી ગયો કે અમથી લઈ ગયે1, એ તેના નણુવામાં આવી શકતુ 
નથી. એથી સાર્‌ એટલે જ લેવાના છે કે, આપણા મનમાં જેવી કલ્પ્રતા હોય છે, 
તે ગ્રમાણું જ જગત આપણા બેવામાં આવે છે. એ જ નિયમ સર્વ સાનના સંબંધમાં 
લાગૂ પડે છે. એટલામાટે જ વાસ્તવિક રીતે જગત્‌ જ કપટમય અને કઇૃપ્રદ છે, 
ને તેથી આ જગતમાં સર્વથા પાપર્તું જ સામ્રાન્ય રહેવાનું ઇત્યાદિ કલ્પના કરવી, તે 
સવયા ભૂલ ભરેલું છે. એ એક પ્રકારનો ભ્રમ જ છે. ત્યારે પોતાની ભૂલને! ભાર 
ખીનનતા શિરે લાદીને તે વિશે વિલાપ કરતા બેસવું, એ માત્ર દાંભિકતાનું જ લક્ષણુ 
છે. વિલાપ કરવાને! છે કને મતમાં ખરાબ લગાડવાનું છે, તે જગત્‌ કપરી છે અતે તેમાં 
પાપ જ ભરેલું છે, એ માટે નહિં; કિન્તુ આપણુને પો!તાને જ જગત્ની ખરેખરી એ ળા- 
ખાણુ થઈ નથી શકતી નને આપણુને તે કપટી તયા પાપમય જ દેખાય છે, એ આપણુ 
પોતાના અજ્ઞાનમાટે જ આપણે વિલાપ કરવાનો છે. આપણુને જગત્‌ પાપમય જણાય 
છે, તેતે માટે જ પ્રથમ આપણુને ખરાબ લાગઝું નેઇએ; અને ત્યાર પછી જે જગત્‌ 
કલ્યાણુ કરવાની તમારી ઇચ્૭ા થાય તો જગતતે ગાળે આપીને કિવા તેમાં ખોડ 
ખાંપણુ દેખાડીને તે ઈચ્છાને ગ્યમમલર્માં ન લાવે; વિસ્ઠ્ક્ે જગતમાં સર્વ કાવ 
કંપ યુદ્ધિ રાખીને પાતાના ઢાઘે બતી રકે તેય્શું પ્રાજીમાત્રનું શું કરવાતો ₹' તન 


૧ર૬ શ્રીવિવેકારનઢ વિચારમાળા 


કરે. જગતતે માત્ર ગાળા ભાંડવાથી અથવા તેમાં ખોડ ખાંપણે! જ દેખાક્યા કર- 
વાથી જ જગત્‌ સુધરી જરો, એવી આરા રાખવી વર્ધ છે. એથી તો સામા જગતૂની 
અત્યારની પતિતતા અને રુર્બળતામાં પ્રબળતા થવાને! વધારે સંભવ છે. કારણુ કે, 
જગતમાંતાં સર્વ પાપો અને સર્વ દુઃ ખાતું મણ બેઇએ, તો તે ઉપર કહેલી દુર્બળતા 
અને નૈસગિંક પતિતતામાં જ રહેલું છે. 

અઆપજપર્યન્ત, જગત્તું કલલાણુ કરવાની સદિચ્છાથી એવા વિરેધાત્મક પ્રયત્નો 
થતા આવ્યા છે, અને તેથી જ જગત્‌ની એ દુર્બળતા દિવસૅ દિવસે વધારે અને વધારે 
ચતી ચાલી છે. મતુષ્યને બાલ્યાવસ્થાથી જ આપણે પતિત છીએ અને ભ્રષ્ટ છીએ, 
એવી ટલ્પનાર્તું કરિયાતું પાવામાં આવે છે. તેથી ખાલ્યાવસ્યાથી જ તેના મતમાં 
રહેલી નૈસગિક સાત્વિક છુદ્દિ અને ઉત્સાહખુદ્ધિ ઉન્નત થવાને બદલે સાહન્ઝિક રીતે 
લુપ્પ્રાય જ થઈ જાય છે. અનુક્રમને હવે તમે છે!ડી ઘો. બાલ્યવયથી જ બાળકને 
એવા ઉત્સાહભંજક વિલાપતું શિક્ષણુ ન આપતાં, મૂળથી જ તેના મનમાં ઉદાત્ત 
પર્માત્મસ્વક્પત્વનાં-પોતાના અમરત્વનાં તત્વો ધીમે ધીમે અને સુબોાધ્ય રીતિથી 
હંસાવવાને ગ્રષતન કરે ! સર્વથા ક્ષુદ્ર મતુષ્યથી તે ઠેઠ મહા તત્ત્વત્ત પર્યન્ત “નર્‌ નર્‌જી 
ડરની ડરે; તર; નારાયન હેય !' એ તત્વને સારી રીતે ગ્રસૃત થવા ઘો. નહાતાં 
બઆળક્ઠાતા મનર્માં નિસ્ત્સાહી અથવા રૈવવાદી કલ્પતાએતનું વર્ચસ્વ થવા ન દેતાં તેમને 
નિત્ય ઉત્સાહપૂર્ણ આશારૂપ અતે ઉદાત્ત વિચાર્ક્પ સુશ્રાસ અન્ન ખવાડતા રહે! ! 
તમાર બધાએ પણુ પોતાના મનમાં નિત્ય એવા વિચારે પ્રવર્તાવવાની ટેવ પાડવી 
જેઇએ. મનને નિત્ય “ભાઈ! તત્ત્તમસિ !' [તું તે (પરમાત્મ સ્વરૂપ) છે] એ પાઠ 
આપતા રહે. એ વાક્ય-દિવ્ય અને મંજુલ ગીત-% નિત્ય રાત્રિ દિવસ કર્ણુમાં ધૂમ્યા 
કરવું જેઇએ. એ જ સર્વ સાનના સાર, ખરું તત્તત છે, અને એ જ્તાતના યોગે જ 
તમાશા અંગમાં આ વિશ્વની અગાધ શક્તિ-દટતાને સંચાર થરો. અંધપરંપરાથી 
ચાલતી આવેલી અને મનમાં રમી ગએલી બ્રામક કલ્પનાઓને કાઢી નાખો. પોતામાં- 
પોતાના કર્ત્તવ્યમાં વિશ્વાસ રાખો ! સત્યતે ન્નણી। લ્યે? અને તે સત્યને અવુસરીને વર્ત્તવા 
માંડો! તમારો ઇચ્છિત હેતુ સાધ્ય થાય, એ બે દૂરનો વિષય હેય, તો. અત્યારથી જ 
ઉઠી, કમર બાંધા, સ્મને પ્રયત્ન કરો, એટલે કોઈ ને કોઈ વેળાએ પણુ તે ઈણપ્રાપિ 
ચરે ને થરો જ. 


વ્યાખ્યાન ચોથું 
-ક્ડઝ્ડક્ટ-- 
7$ સાયા* 

જ -ફ્્્્હ-- 
યા, એ શખ્દ બહુધા સર્વના ન્નણુવામાં છે જ. એને॥ વ્યવટાર્માં સાધા- 
રેણુતઃ ભ્રાન્તિ અને ગ્રમાદ [ઇત્યાદના અર્થમાં ઉપયોગ કરવામાં આવે 

છે. પરન્તુ વાસ્તવિકરીતે બેતાં, એ, તે શખ્દનો ખરો અર્થ નથી. કારણુ કે, માયાની 
કલ્પના તે વેદાંતની પ્રમુખ આધારભૂત કલ્પનાઓમાંની એક કલ્પના છે. અને એ. 
ટલ્પતા યથામતિ દું આપને સમજાવું છું, માટે એ વેળાએ સાર્‌ પ્રતિપાદનમાં તમારં 
વિશેષ લક્ષ હોવું જઇએ, એવી મારી નમ્ર ગ્રાર્થના છે. કારણુ કે, લેરામાત્ર પણુ 
દુર્લક્ષ થતાં એ કલ્પના વિશે પુષ્કળ ગેરસમનૃતી થઈ જવાને શંભવ છે. અસ્તુ. 

થદિક ગ્રન્યેપ્માં માયા શખ્દને! સર્વથી પ્રાચીન ઉપયોગ ભ્રાંતિ શને ભૂલના 
અર્થમાં કરેલો મળી આવે છે ખરો; પણુ માયા શખ્દથી ત્યારપછી જે કલ્પના અને 
તત્તમાનની એક વિરેષ શાખા ઉત્પન્ન ચવા પામી છે, તેતો તે વેળાએ પ્રાદુર્ભાવ 
માત્ર પણુ થયો નહેતો. વેદમાં આપણુને ઉપર્યુક્ત અર્થના આ પ્રમાણેના કેટલાક 
ઉતારા મળી આવે છે:-“ર્ન્દ્રો માયામિઃ વુલ્ઇ્વમાવતે ” (ઇન્દ્ર પોતાની માયાના યોગે 
અનેક સૂષો ધારણુ કરે છે.) આ સ્થાને સાયા શબ્દનો અર્થ 'ઈદકનલ' અને “જાદુ” 
(ભ્રાન્તિ, ભૂલ) જેવા જ છે, એ ખરું છે. એવા જ ખીન્ન પણુ કેટલાક ઉતારાએદ 
વદ્માંથી મળી આવે છે. ત્યારપછી કેટલાક કાળ પર્યન્ત માયા શખ્દ સર્વયા લુમ 
થએલો જ દેખાઈ આવે છે. તયાપિ, તે શબ્દથી ધ્વનિત થનારી કલ્પનાઓને। તો 
તે સમયર્માં પણુ વિકાસ થતો રહેવાનું જ જેવાર્માં આવે છે. સાર કેડે કેટલાક 
સમય પછી “આ વિશ્વનું ચુ” આપણા ન્ાણવામાં કેમ નથી આવતું? એવા એક 
પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થએલો! મળી આવે છે; અને તેતું અપાયું ઉત્તર પણુ બહુ જ શ્રચક 
અને ખૂખીદાર છે. તે એ ;-વિશ્વનું ગુહ જે આપણા સમજવામાં નથી આવતું, 
સેતું કારણુ એ છે કે, આપણે વર્ધ કલ્પનાએ જ માત્ર કરતા હોઇએ છીએ; ઈટ્-. 
યાસક્ત થઈને આપણે તેદ્દારા મળતાં વિષયસુખામાં જ સંતોષ માનીએ છીએ. 
આપણે સદાસર્વદા કાંઇને ડાંઇ પણુ ઈચ્છા-વૃષ્ણા-મનમાં રાખ્યા જ કરીએ છીએ, 
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એટલામારે એ જે વસ્તુસ્વરૂપ (વિશ્વચુહ) છે, તેને આપણે એક પ્રકારના ઝાંખા 
જેવા આવરણુથી ઢાંકી નાખીએ છીએ (એટલે, એ આવરણને લીધે વિશ્વનું સુજ્ઞ આપણા 
જણુવામાં નથી આવી શકતું); એ અવતરણસાં, માયા શખ્દની ગ્રત્યક્ષ કયાંય પણુ યોજના 
કરાયલી નથી, એ જેકે ખરું છે; તોપણુ, તેમાં ચ્યાપણા અસ્ાનનું કારણુ જણાવતાં 
આપણા અને વસ્તુસાતની વચમાં જ એક ગ્રકારતું પટલ કિવા આવરણુ આવી 
જવાનું કહેલ છે; તે માયાની જ કલ્પના છે, એ સહજમાં જ આપના નજણુવામાં 
આવી રકે એમ છે. એની પછી પણુ પુનઃ એકવાર કેટલાક કાળપર્યન્ત માયા 
શખ્દ્તા લાપ થએલે! દટિગાચર થાય છે. તે ઠૈઠ ઉપનિષદોમાંના એક સર્વથા અ- 
વોંચીન ઉપનિષદ્માં માયા શખ્દનો ઉલ્લેખ કરેલો મળી આવે છે. પરંતુ ગ્રારેભના 
માયા શબ્દમાં અને એ ઉપનિષદમાં મળી આવતા માયા શખ્દમાં અર્યતા સંબંધમાં 
અવની અને આકાશનો અંતર્‌ થઈ ગએલો! દેખાય છે. ઉપનિષદ્માંના માયા શ- 
ખ્દમાં મૂછાનો અર્ધ રહેલો હોવાસાથે તેમાં ખીજ એક કલ્પનાનો વધારો થએલો 
જોવામાં આવે છે. એ સ્થિત્યંતરનો ક્રમ આગળ ઘણા કાળ સધી એમનો એમ 
ચાલતો! રલો. માયા સંબંધિની “કેટલીક નવીન ઉપપત્તિઓ નીકળી, કેટલીક વાર, 
જતી કલ્પનાઓ જ કિંચિદૂ ભિન અને વ્વવસ્થિત સ્વરૂપ ધારીને આગળ આવી; 
પુત તેમનો જડ મૂછથી નાશ થયે! અને! તેમર્તાં સ્થાનોની માલેષ્ઠી આવીને ખીજ 
કલ્પનાઆએ જ લઈ લીધી. એમ થતાં થતાં, અંતે એક વારની માયા શખ્દની 
કલ્પના ૬& અને નિશ્રિત થઈ ગઈ. તે કલ્પના શી છે, તે જ આજે આપણે ભેવાનું છે. 

એતા સંબંધમાં વિરોષ મહત્તતનો હોય, એવો પ્રથમ ઉલ્લેખ શ્વેતાશ્વતર્‌ ઉ૫- 
નિષદ્માં મળી આવે છે. તે સ્યાને માયાની વ્યાખ્યા આ પ્રમાણેની આપેલી છે.:- 
“ જાયા ત પ્રજા વિશાલ, માપિન ત મારે ૬ સાયા એટલે મળ પરકૂતિ-સ્વભાવ-છે; અને 
તેનો નિયંતા તથા ચાલક પરમેશ્વર છે, એમ સમજવું. ) ઉપનિષદો પછીથી અર્વાચીન 
મત્તતોના ગ્રન્ઘોમાં બેતાં તેમાં માયા રાખ્દની બેઇએ તેવી અતે ગમે તેવી ખેંચતાણુ 
કરેલી આપણા નેવામાં આવે છે, અને કોઈના અર્થ કોઈ સાથે મળતો નથી 
આઆવતે!, એવી સ્થિતિ પણુ ટટિગાચર થઈ ચક છે. શ્રીશૅકરાચાર્યે જ એ સધળી અન્ય- 
વસ્થાને તોડી નાખીને તયા પરસ્પર વિસંગતતાને કાઢી નાખીને માયાની કલ્પનાને 
કાયમનું વ્યવસ્થિત અને નિશ્રિત સ્વરૂપ આપ્યું. હાલમાં માયા રાબ્દની સર્વસંમત 
કશ્પના, બહુઅંશે, બોદ્ધ લોકોની કેવળ વિજ્ઞાનવાદમાં જ એતડીત થએલી બાલ- 
'ર્થક ભામકતાની કલ્પના સાથે મળતી આવે છે. હવે, બૌદ્ધ લોકના અધિકારના 
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“સમયમાં માયા શખ્દની-કિત્રા તેથી ધ્વનિત થનારી કલ્પનાની-અને તેનાઅર્ધની ઘણી જ 
ખેંચતાણુ થએલી હતી, એ ને કે ખરં છે; તથાપિ, અંતે તેમની કેવળ જઞાનવાદમાં જ 
સમાવિજ થયેલી કલ્પના જ અત્યારે સામાન્યતઃ સાયા શખ્દથી પ્તનિત થાય છે. પરન્તુ 
એ સ્થિતિ સાધારણુ જતસમૂડનાએકદમ ન્તણુવામાં આવી શકે તેવી નંથી; એથી જ એના 
વિશે ચવુષ્ધોના કેટલાક ખોટા વિચારો બંધાઈ ગએલા જેવામાં આવે છે. ઈ એક* 
હિન્દુએ, “જગત્‌ સાયા છે,” એમ કલુ ક, તે સાથે જ “જગત્‌ ભ્રાન્તિ અને દિશા- 
ગ્રમાદ સમાન છે,” એવી કલ્પના આવીને તત્કાળ લોકોના મતમાં ઉભી રહૈ છે; 
અર્થાત્‌ એવા પ્રકારની કલ્પનાઓ બંધાવામાં સુખ્ય આધારભૂત વસ્તુ કહીએ, તે! તે 
બૌદ્ધ તત્તત્તોની એક વિશિષ્ટ શાખા જ છે. બૌડ્‌ તત્તન્નોમાં કેવળ વિત્તાનવાદીઓનેદ 
એક પંથ હતે; અને તે પંથને ખાલ વિષયોતુ-એકન્દર જડાત્મક સૃટિતું-અસ્તિત્વ 
માન્ય હતું નહિ. એ કલ્પનાને લીધે જ, અત્યારે જે માયા શખ્દથી બ્રાન્તિ અને દિશા- 
ગ્રમાદ ઇત્યાદિતી કલ્પના લેના મતમાં આવે છે, તે સઢ થયેલી છે, 

પરંતુ વેદાંતીઓની માયાવિશેની કલ્પના એથી સર્વથા ભિત્ત છે. તે બોદ્ધ લોકો- 
માંના વિજ્ઞાનવાદી કિવા બાલ્રાર્ધવાદી એ ઉભય શાખાઓની કલ્પના ગ્રમાણે નથી, 
કિન્તુ તૈનું સ્વરૂષ ઉપર્યુક્ત ઉભય શાખાએ કરતાં વિશેષ વ્યવસ્થિત અને પરિપકવ 
છે, ઉપર્ડુકત ઉપપત્તિ પ્રમાણે તે ક્વળ કલ્પનતામય જ નથી, કિન્તુ તે કલ્પનાની 
બાંધણી નિત્યના વ્યાવહારિક અનુભવના પાયાપર કરેલી હોવાથી તેની પ્રતીતિ કોઇના 
પણુ જેવા અને ન્ણુવામાં આવી શકે તેમ છે. તેમાં વ્યર્થ ગૂઢ અતે કલ્પનાતીત 
ત્રમેયો! રહેલાં નથી, કિન્તુ માત્ર આપણી અને આપણી આસપાસના વિષયોની વસ્તુ- 
સ્થિતિ જ તેમાં ધ્વનિત કરેલી છે. એના સંગંધમાં એક વાત વધારે ધ્યાનમાં રાખવા 
જેવી છે, તે પ્રથમ મારે કહેવી બેઇએ. તે એ 3, વેદોના ઉત્પાદકાની અને તેમના 
સમસ્ત સમાજતી ગ્રરત્તિ સુખ્યતઃ કોઇપણુ વિષયનું આદ્તિત્તત શોધી કાઢવામા અને 
તેના અતુરોધે વર્ષત કરવામાં રહેતી હતી. તેમનીપાસૅ જેવી તેવી બાબતોને વિચાર 
કરવામાટેની વેળા ન હોવાથી કે પછી તેવી બાબતો તેમને વિચારવા જેટલી મઢત્તવાળી 
ભાસતી ન હોવાથી કહે; પગુ'તેમની નિત્યની જ્ત્તાસા, વસ્તુનું અંતસ્તત્વ શોધી કાઢવામાં 
અને તેમાંના સૂટ્મ તત્ત્વતું પૃથકર્ણુ કરીને તેનું તિરીક્ષણુ કરવામાં જ ર્છયા કરતી 
હતી. એમ હોવાથી, જેમને આપણે અર્વાચીન રાસ્રોનું નામ આપીએ છીએ, તેશને 
આધારભૂત આધ્વતત્તવાના ઉલ્લેખ આપણુને ઉપનિષદ આદિ ગ્રંથોમાં અનેક સ્થાને 
સળી આવે છે. અર્વાચીન ચાસ્ર, તે તે જ આવ્તત્તવોના સવિસ્તર વિચાર કરીને 
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અને સપ્રયોગ નિરીક્ષણ કરીને કરેલો અનુભવસંત્રહુ જ છે. ઉદાહરણાર્થ, અર્વાચીન 
ચાસ્રમાંતી એકદમ આજકાલની “ઇથરતી (કાંઈક અદશ્ય, સવેવ્યાપી અને સૂક્ષ્મ 
પદાર્થની) કલ્પના લ્યો, એ પણુ આપણુને પ્રાચીન તત્ત્વત્તાનવિષષક ગ્રંથોમાં આકાશ 
મહાતત્ત્તના નામથી ધ્વનિત કરેલી મળી આવે છે. એટલું જ નઠિ, પણુ “ઇથરની 
અર્વાચીન શાસ્ત્રીય ઉપપત્તિ કરતાં પણુ એ પ્રાચીન વેદાતીય કલ્પનાતું સ્વરૂપ વિરોધ 
વ્યાપક અને શાસ્રીય છે, એમ તત્કાળ દેખાઈ આવે છે. ખન્નેમાં માત્ર ભેદ એટલે! 
જ રહેલા છે કે, પ્રાચીન કલ્પના કેવળ ભાવરૂપ કિવા તાત્વિક ( &0351૪001 
૦૪ 1॥ ગ્ત્રલં ૯ ૦૪ 1110075. ) અવસ્થામાં રહેલી દેખાય છે, અને અર્વાચીન 
કલ્પના પ્રત્યક્ષ અને વ્યાવહારિક સ્વરૂપમાં માંડેલી નજરે પડે છે. અમારા વેદાતી- 
એના હાથે પોતાતું તત્ત્ત સિહ કરવા જતાં પુષ્કળ ગ્રમાદે! (ભૂલે) થએલા છે, એ 
ભે કે ખરું છે; તથાપિ, તેથી તેમણે શોધી કાઢેલું તત્ત્વ અસત્ય ન થતાં, તે અબાધિત 
સત્યરૂપ જ રહેલું છે. આકાશ, એક સર્વવ્યાપી અને સર્વ ચેતનાધાર આઘતત્વ છે, 
અને આ આસપાસ પ્રસરેલું વિશ્વ તેનું જ એક દૃશ્ય સ્વરૂપ છે. (અર્વાચીન 'ઇથર્‌તી 
કલ્પના પણુ કેટલેક અંશે એવી જ છે.) એ કલ્પના “બાહાણુ' નામક જે વેદાંગા છે, 
તેમાં વક્ત કરેલી મળી આવે છે. એ જે સર્વવ્યાપી અને સર્વચેતનાધાર તત્ત્વ છે, 
તેને જ વૈદિક ગ્રેથામાં “પ્રાણ? સંજ્ઞા આપવામાં આવેલી છે, અને સૈહિતામાં તેની 
સ્તુતિનું એક લાંથું લચક સૂક્ત પણુ આપેલું છે. એટલું જ નહિ, પણુ તમને કહીરા 
તો આશ્ચર્ય લાગશે કે, વૈદિક તત્ત્વત્તાનમાં પૃચ્વીમાંના જીવાની ઉત્પત્તિવિરે કેટલીક ઉપ- 
પત્તિઓ આપેલી છે, તેમાંની કેટલીક તમારા અર્વાચીન યુરોપીય શાસનની ઉપપત્તિસાથે 
પૂર્ણૂપણું મળતી આવે છે. ઇંતર ગ્રહોદ્દારા આ પૃથ્વીમાં પ્રથમ જીવાત્પત્તિ થઈ, એવી 
એપ અર્વાચીન કલ્પના છે, તે તે! તમારા ન્તણુવાર્માં હરો જ. એવો જ એક અભિત્રાય- 
એટલે કે, ચંદ્રદ્દારા પૃથ્વીમાં પ્રયમ જીવાત્પત્તિ નિમાશુ થવા વિરોનો અભિપ્રાય-કટલાક 
દકાલીન તત્તવગ્ેએ સ્પછટતાથી વ્યક્ત કરી રાખેલો છે; અસ્તુ. 

એવી રીતે આપ્રતત્ત્નને નિર્ણય કરવા પ્રછી તેમણે તેના આધારે મોટી મોટી 

અને વ્યાપક ઉપપત્તિઆની ઇમારત ચણુવાને! વિલક્ષણુ અને કૌતુક કરવા જેવે॥ 
ઉદ્યોગ આરશ્યે. અર્યોત્‌ તે પ્રમાણે, ખાલ સૃષ્ટિ ઉપરથી આ વિશ્વના ગુલને જાણુ- 
વામાટેના તેમણે જે ગ્રયત્ના કર્યા, તે પ્રયત્નોને પણુ આધ્વતત્તના આધારે જેટલાં. 
મળવાનાં હતાં, તેટલાં સર્વ સમાધાનકારક ઉત્તરો તેમને મળ્યાં. પરંતુ એથી કંઈ તે 
ચલનું સર્વાફો સંતોષકારક સ્પછીકરણુ થયું નહિ. ત્યારે, જ્યાં આધતત્તતનો પણુ ઉપાય 
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ચાલ્યો! નહિ; ત્યાં કેવળ તે જ તત્ત્તના આધારે રચેલા અર્વાચીન શાસ્રોના સક્ષમ ગ્રવે!- 
ગોથી એ ગુલાનું કેટલુંક સ્પછ્ઠીકરયુ થવાને સંભવ છે, એનેદ તમે જ વિચાર કરી 
જુઓ. અર્થાત્‌ તે વેળાએ વિશ્વની રચનાના સંબંધમાં જેટલી ગૂહતા હતી, તેટલી જ 
ગૂહતા, તમારા સહસાવધિ અર્વાચીન શાસ્્રીય સાધા થવા છતાં પણુ અત્યારે ટફ 
રહેલી છે, એ તતો અનુભવધી આપના જેવામાં આવ્યા જ કરે છે. ઉદાહરણાર્યેઃ- 
આકારાની કલ્પના આટલી બધી પ્રાચીન હોવા છતાં પણુ જ્યારે તેના યોગે વિશ્વની 
ગૂહતાતે થોડો ધણે! પણુ ખુલાસો થઈ ન શડયે।, ત્યારે તે જ કલ્પનાનો અર્વાચીન 
શાસ્ત્રોના રૂપે ગમે તેટલે! વિસ્તાર થાય, તોપણુ તેથી સત્યાન્વેષણુના કાર્યમાં આપણું 
એક પગલું પણુ આચળ પડશો, એમ સાનવું, એ માત્ર પ્રમાદ કે ઉન્માદ્તું જ પરિણામ 
છે, એમ જ કહી શકાય. એવા પ્રકાર્તી એક સર્વવ્યાપી અને સર્વચેતનાધાર ગેર્ણાની 
કલ્પના ગ્રહણુ કરવા છતાં પણુ ન્યારે એ વિશ્વોત્પત્તિના ભેદના સારી રીતે પ્રકાર થઈ 
ન શકયો, ત્યારે તે જ તત્ત્વતા હવે પછી ગમે તેટલે ખુલાસૅવાર વિચાર કરવામાં આવે, 
તોપણુ તેથી કંઈ આ વિશ્વના આઘતત્ત્વમાં પરિવર્ત્તત થોડું જ થવાતું છે | 

આ સધળું કહેવામાં મારા સુખ્ય ઉદ્દેશ માત્ર એટલો જ છે કે, આઘતત્ત્વના 
પાયાપર પોતપોતાની ઉપપત્તિની ઇમારત ચણુવામાં અમારા હિંદુ તત્્વસ, અર્વાચીન 
તત્તત્તો જેવા જ અને જેટલા જ વિલક્ષણુ કુશાત્ર કલ્પનાવાળા અને અપાર યુદ્ધિશાળી 
હતા; એટલું જ નહિ, પણુ કવચિત્‌ પ્રસંગે તો તેમણું અર્વાચીન તત્ત્વસેને પણુ એ 
કાર્યમાં પાછળ હુટાવી દીધા છે. તેમણે એક આપઘતત્તવને પકડીને તેનાપર અનેક નવી નવી 
ઉપપત્તિઓને ઉઠાવવાનું કાર્ય કેટલીક પેદીઓ સૂધી અવ્યાહત ચલાવ્યું હતું. તેથી તેમના 
વિવેચનના ગ્રવાઠમાં, એવાં કેટલાંક સર્વવ્યાપક અને ગૂહતત્વા મળ્યાં છે કે, તે અર્વા- 
ચીન શાસ્તન્નેઇને તા હજ ગ્રમેય (2૮08160 ૦૪ 41077 » ના સ્પે મળવાના 
છે; અને તે પ્રત્યેક ગ્રમેયતું એક એક નવીન અને સ્વતંત્ર શાસ્ર જ બને, એવાં તે 
પ્રમેય! છે. 

ઉદાહરણાર્ય, તેમણે, અર્વાચીન “ઈથર તી કલ્પના શોધી કાઢી, એટલું જ નહિ; 
કિન્ુ ( મનનું પૃથકરણુ કરીને) તેના કરતાં પણુ અર્ત્યત સૂક્ષ્મ અને વિરલ ખીજ પણુ 
અક “ઈશર જેવી અવસ્યાની તેમસું ઉપપત્તિ કરેલી છે. 

પરંતુ, એવી રીતે ગમે તેવી સૂટ્મ અવસ્થાઓ સોધી કાઢવામાં આવે કિવા તેમના 
વિરે જૂદી જૂદી ઉપપત્તિએ બતાવવામાં આવે, તોપણુ વિશ્વની ગૂઢતા વિરોના જે ચળ 
ગ્રશ્ન છે, તે તો! છે તેવાને તેવા જ રહેવાનો. તેને, એ શે।ધાના યોગે અથવા ઉપપત્તિની 
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સહાયતાથી, લેશમાત્ર પણુ વધારે ખુલાસે। થયેલો! નથી. અને એ પણુ સારી રીતે ધ્યાનમાં 
રાખભે કે, બાલ્મસૃટ્ટિવિષયક સ્ાનમાં-ભૌતિક શાસ્ત્રમાં-ગમે તેટલી પ્રગતિ થાય, તોપણ 
તેથી ઉપર્યુંકત ગૂઢતાનો કોઇકાળે પણુ સારો ખુલાસા થવાનો નથી જ; અસ્તુ. 
આપણે અતારે જે કાળવિશે ખોલીએ છીએ, તે કાળમાં ઉપર્યુકત વિષયના સંબંધમાં 
લોકોને થોડું થોડું તાન થવા માંડકું ઠતું, અને ઉપર્યુક્ત ગૂઢતા વિશે લોકોની કાંઇક 
કાંઈક જ્ત્સિપ્સા ખલવતી થવા લાગી હતી, એ તે! હુવે આપના સમજવામાં આવ્યું 
હરે જ. એથી હવે પછી હન્તર ખે હજર વ્ષોં વીત્યા પછી કદાચિત્‌ ઉપર્યુક્ત ગૂઢ- 
તાનું જેઇએ તેવું સંતોષકારક ઉત્તર મળી શકરો, એમ કદાચિત્‌ આપને 'ભાસવાનો 
સંભવ છે. પરન્તુ વેદાન્તી કહે છે %, એમ થવું કેઈકાળે પણુ શડય નથી. કારણુ 
જ, તેણે પોતાતા યુક્તિવાદથી મતની આકલનશક્તિની સર્યાદિતતા નિવિવાદ સિદ્ધ કરી 
રૃખાડેલી છે. અમુક વિશિટ્ટ સર્યાદાથી-અર્થાત્‌ આપણા મન અને તે દ્દારા મળતા જ્ઞાન" 
પર્‌ કાઈ કાળે પણુ જઈ શકાય તેમ નથી; દિક્‌) કાળ અને કાર્યકાર્ણભાવ એ 
આદિ સિહ્દાંતત્રયીનું તમારાથી કોઈ કાળે પણુ ઉલ્લંધન કરી શકાશે નહિ, એવો 
ઘદાન્તીનો નિશ્ચિત સિદ્ધાંત છે. જેવી રીતે મનુષ્ય પોતાથી પોતાને મુક્ત કરી શકે 
જ નહિ, તે જ ગ્રમાણે, નિઃસર્ડ નિર્મિત દિફ-આકાશ-અને કાળ એ ખે બંધનોમાંથી 
પણુ તેના કદાપિ ટકા થઈ શકતો નથી. એ ત્રણુ સિદ્ધાંતોને સ્ક્ેટ કરવાના સર્વ 
ગ્રયત્ના નિષ્ળ જ થવાના. કારણુ કે, એના સ્ફ્‌ેટને! પ્રયત્ત કરવો, તે પ્રથમ તેના 
અસ્તિત્વના સ્વીકાર કરીને જ કરવો! પડવાનો. ત્યારે એમાંની કાઈ પણુ રીતિથી એ 
મૂળ પ્રશ્નના નિકાલ-પરિસ્ફ્રોટ-ચઈ નથી રાકતો, એ સિદ્ધ થઈ જ ચૂડયું. 
તારે વિશ્વતું અસ્તિત્વ કઇરીતે વ્યક્ત કરવું ₹--તે શામાંથી ઉત્પન્ન થયું, તે 
વી રીતે કહેવું ₹-એ પ્રશ્ન બાકી રહ્યો તે રલો જ. એનું ઉત્તર શું આપી શકાય એમ 
છે? વેદાન્તી તો એતું આવું ઉત્તર આપે છે :-- “આ જગત્‌ મૂળા વાસ્તવિક રીતે 
તો અસ્તિત્વમાં જ નથી. જગત્‌ નામને કેઈ સત્ય પદારથ છે જ નહિ. આ સર્વ 
અસત્ય-ઈદ્ર્તનળ સમાન કિવા દિશાપ્રમાદ સમાન-છે. (જમન્મિથ્યા) પરતુ જગન્મિય્યાના 
ખરા અર્થ શો છે? એનો અર્થ એવે! છે કે, તેને (જગતતે) સ્વતત્ર-પાતાનું જ હોય 
એવું "કાઈ-અર્વિત્વ છે જ ર્નાહ. તે, તમારા, મારા અને ખૌન્ન પ્રેકના મનને 
કાંઈક છે, એમ ભાસે છે, તેથી જ તે છે; તે અસ્તિત ધરાવે છે, એવી આપણી 
કલ્પના છે, પણુ વસ્તુતઃ મૂળ જ્ગત્‌ જેનું કરું છે જ નડિ. એટલે કે, જગતૂતા 
અસ્તિત્વની કલ્પના કેવળ સાપેક્ષ--ઇતર કલ્પનાઓપર અવલંબી રહેનારી-જ છે. 
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ઉપરાંત જે વસ્તુ ખરેખર જ અસ્તિત્વમાં છે, તેડું સાન આપણુને ગમે ત્યારે પણુ 
એક જ સમયે અને સમગ્ર થવું બેઇએ. પરંતુ જગત્‌તી તેવી સ્થિતિ જેવામાં આવતી 
નથી. આજે આપણુને પાંચ ઈંદ્રિયો છે, તે દ્રારા જગત્‌ના કેટલાક વિરિદ ભાગોનું 
આપણુને જ્ઞાન ચયા કરે છે. કાલે, જે આપણુને એક પછ ઇંદ્િય પ્રાસ થાય તે 
હાલના કરતાં વળી કોઈ એક નવીન ભાગવું પણુ આપણુને સાન થવા માંડે; તેવી જ 
રીતે એક સપ્તમ ઈદ્દિય મળી જાય, તો જગત્‌ વળી ખીશ્ત જ ઝ્પમાં રેખધ્ા માંડે, 
એ પણુ સર્વથા સ્વાભાવિક જ છે. સારાંશ કે, એવી રીતે તેના રૂપમાં એક સરષું 
પરિવર્તન ચહું જ રહેવાતું. એટલામાટે જ વેદાન્ત કહે છે કે, એને ખરં અસ્તિત્વ 
નથી. કારણુ કે, જે સત્મ અસ્તિત્વમાં છે-જે સત્‌ છે-તે સાર્વકાલિક, ફૂટસ્થ, 
(જેમાં મૂળ સ્વભાવના સંબંધમાં કરો। પણુ ટ્રેરફાર યતા નથી તે) “આવચાલય? (ચલન- 
વલનહીન ) અને અગાધ હોય છે. ત્યારે એવા પ્રકારતું શાશ્વત અને ખરું અસ્તિત્વ 
જગત્‌ ધરાવતું નથી, એટલે! જ વેદાન્તીના “જગન્મિથ્યા' એ મહાવાડયનો અર્થ છે. 

લાર્‌ે હવે જગતતે ખરં અસ્તિત્વ નથી, એમ કદાચિત્‌ સ્વીકારીએ, તોપણ તે 
સર્વયા અસ્તિત્વમાં છે જ નહિ, એમ તો કેમ જ કહી શકાય? એ પ્રશ્ન પાછો 
આવીને ઊભો રહે છે. કારણુ કે, પ્રત્યક્ષ તે અસ્તિવમાં છે, એમ આપણે જેઇએ 
છીએ અને તેમાં જ આપણા ચલન વલન આદિ સર્વ એહિક ગ્યાપારો પ્રત્યક્ષ થતા 
હય છે; કારે એ તરક આંખમીચામણી કરીને તેનું અસ્તિત્ત છે જ નહિ, એમ 
કહી જ'કેમ શકાય? એ અડચણુમાંથી પાર્‌ પડવાની કાઈ પણુ યુક્તિ શોધી કાઢવી 
જેઇએ; અને તે યુક્તિ વેદાન્તીઓએ ડયારનીમે શોધી કાઢેલી છે. તે એ કે, આ 
આસપાસ વિસ્તરેલું સમસ્ત જગત્‌, અસ્તિત્વ અને અનસ્તિત્વ (5ઝતંક૦1૦૦ તળે 
3801-૯2580160) તુ એક ગ્રકારનું મિશ્રણુ જ છે, એમ માનવું. અર્થાત્‌ એને 
*માતવું' કલ્યાથી એ પણુ કોઈ મિથ્યા શાષ્ક કલ્પના જ છે, એમ નથી. ઉલડી 
ઘદાન્તીઆએ એ કલ્પનાને તો તાકિક યુડ્તિવાદથી સપ્રમાણુ સિદ્ધ કરી દેખાડેલી છે. 
તે કેવી રીતે, તે જ હું આપને આજે સંક્ષેપમાં કડી સંભળાવવાને છું. 

એકંદર જગત્‌વિરોના અહીંસ્‌ધી કરેલા તાત્તિક વિચારને એક તરફે મૂણળીને, સર્વથા 
નિત્યના વ્યવહાર અને આપણાં જીવિતોને જ્ેતાં તેરમાં પણુ અસ્તિત્વ અને શનસ્તિત્વના 
વિરોધતું મિશ્રણુ રહેલુ આપણા જેવામાં આવરે જ. જ્ઞાનની કોઈ પણુ શાખા લ્યે, 
તે પ્રત્યેકમાં એ મિશ્રણુ તો હોવાનું અને હોવાનું જ. 

એમ થવાનું કારણુ, મતુષ્યના અંગમાં ગમે તે વિષયનું યથાર્થ સાન મૅળવી લેવાની 
ચાત્રતા નથી, એ નથી. તે પાત્રતા તો તેના અંગમાં પૂર્ણ રીતે રહેલી છે. પરંતુ યાય 


જ 
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છે શું ક, એવી રીતે સાનાન્વેષણુના માર્ડમાં કેટલાંક પગલાં ગયા પછી સામી કાંઈ 
પણુ અભેધ્ દુર જેવી અડચણુ સઆવીને ઉભી રહે છે. પણુ તેને ભેદીને આગળ 
વધેવાતું સામર્થ્ય તેનામાં તતકાળ આવે તેમ ન હોવાથી તેની પ્રગતિનો માર્ગ ખૂટી 
જાય છે, અને તે નિર્પાય થઇને જે માર્ગથી આવેલો! હોય છે, તે જ માર્ગે પાછે 
વળે છે. “એટલે કે અમુક વિરિષ્ સર્યાદાપર્યન્ત તેની આસપાસ નાણુ એક ઉપસેલી 
ર્‌ષાનું વર્તુલ ખેંચેક્યું હાય છે. તે વર્છુલને ઉલ્લંઘીને પેલીતરક્‌ કેવી રીતે જવું, એની 
રીતિ તેના જણુવામાં ન હોવાથી તે, વર્ઠુલની સર્યાદાપર્યન્ત શ્રાવીને પુનઃ પુનઃ તે 
વર્વુલમાં જ નિરુપાયવશ ફેરા લગાવ્યા કરે છે, એમ કરતાં તેને પોતાતે અત્યંત 
પ્રિય અને નિત્યના અતુભવમાં આવતા કેટલાક ગૂઢ વિષયો સળી આવે છે; તેતો 
સ્ફ્રોટ કરવાની તેને અહેરાત્ર ઉત્કટ “સ્છા ર્યા ડરે છે અને સ્ફ્રોટ કરવામાટેના તેના 
અક સરખા પ્રયત્નો ચાલૂ હોય છે; પણુ તેતાથી પોતાની મર્યાદિત ખુદ્ધિથી પાર જઈ 
શકાું જ નથી. એટલે તે પ્રશ્ન તેવાને તેવો જ ગૂઢ ?હી જઈને તેના મનમાંની 
ઉત્કટ ઇચ્છા-જિત્તાસા-અંદરની અંદર જ ફરતી રહે છે. એ બધું ખરં હોય, તોપણ 
એટલું તો! બધાના સારી રીતે જણુવામાં છે કે, એવી રીતે મનમાં ખળભળાટ ઉત્પત્ર 
કરનારી અનેક પ્રેરણાઓને અટકાવીને અને તેમનું સંયમન કરીને જ ગ્રયત્ત કરવાથી 
ખરી ધટ્ટપ્રામિ થવાનો સંભવ છે. એને વ્યવહારમાં પ્રત્યેકને એકસરખા અતુભવ 
થપા જ ફરે છે. આપણા પ્રતેક ઉચ્છ્વાસતે, આપણું એક મત, આપણને સ્વાર્થની 
દિશામાં અને એકલપેટાપણાતરક્‌ આકર્ષતું હાય છે. પરંતુ તે જ ક્ષણે, આપણા જીવના 
અંતર્યામીમાંથી બીછી એક ગૂઢ ગ્રેરણા, સ્તાર્યત્યાગ જ માત્ર પછ પુસ્ધાર્થ છે, એમ 
આપણુને સૂચના આપતી હોય છે. પ્રત્યેક મતુષ્ય જન્મથી જ આશાવાન્‌ ઉપજેલી 
હોય છે. તેને નિત્ય દેદીપ્યમાન વાતોનાં સ્વષ્તાં આવતાં હોય છે; અને તે જ મને- 
શ્ાન્યમાં તે નિત્ય લીન-તિમગ્ત-થપ્ને અપૂર્વ આનંદના ઉપભોગ લેતો હેય છે. તાર- 
ણ્યમાં આવ્યાપછી તે! તે પ્રથમ કરતાં પણુ વધારે આશાવાન્‌ અને ભાવી સુખાની ઇચ્છા 
રાખતો ખની ગયેલો જવામાં આવે છે. તેને કોઈ પણુ વાતની ચિંતા, ભીતિ અથવા 
ધાસ્તી જેવું કું પણુ હોતું નથી. તે પૂરેપ્રા નિશ્ચિત અને નિઃશંક બની નય છે. 
આપણુને મૃત્યુ નામક એક અપરિહાર્ય વિપત્તિમાં આવવાનું છે, શ્થવા તો, જગતમાં 
સદાસર્વદા સારી સ્થિતિ જ રહેવા પામતી નથી, કિન્તુ કે(ઇકાળે પણુ અવનતિ 
અથવા માનઠાનિ પણુ ભોગવવી પડે છે. એ વાત યૌત્રનના વસંતકાળમાં વિઠરતા નવ" 
સુવાના સ્મરણુમાં પણુ હોતી નથી. પરંતુ જે મૃત્યુ ગને નરે ખીજ નિયમે! એકદર 
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ગ્રાણી માત્રને વળગેલા છે; તે કાલગતિથી તેને પણુ પોતાનો શિકાર ખનાત્યા વિના 
રહેતા નથી જ. તેને જરા પણુ આવે છે અને તેથી તેનું આયુષ્ય વિપત્તિકારક અને 
સર્વયા કણુમય જ ખની નય છે. તેનાં, નવધૌવનમાંની તેતી ઉચ્ચ ઉચ્ય આશાઓના 
ઉભરા અને સાયાસ્ટિમંય મનોહર મનેરરાજ્યે। સર્વ કયાંનાંકયાંય લૌપાઈ ન્ય છે; અને 
તરણાવસ્યામાંના તે “ આશાવાન્‌' મતુષ્ય પૂર્ણ નરાશ્યવાદી ખની નય છે 

તારે કહેવાનું તે એટલું જ કે, સૃદટિનિયમના તડાકામાં સપડાધ્નિ મતુ'યની એક- 
સરખી રીતે આ સ્થિતિમાંથી પેલી સ્થિતિમાં ને પેલી સ્થિતિમાંથી આ સ્થિતિમાં 
એ પ્રમાણેની લોટાલોટ અને ઝેલાઝેલ ચાલેલી જ હોય છે. એમાં કોઈ દિવસે પણુ 
અવરોધ ચતો! નથી. તેમ જ આપણે એ ઝેલાઝેલીમાં કઈ તરફ જુકીએ છીએ અને 
એ ડેલા 'આપણુને ડયાંસૂધી ખાવા પડશે, એ પણુ આપણા નણુવામાં નથી આવતું; 
અને આપણું સમસ્ત આયુષ્ય કેવળ અચેત્તન વસ્તુ પ્રમાણે પરતંત્ર, નિરાધાર અને 
નિરાશાપૂર્ણ જ વીત્યા કરે છે. એના સબંધમાં, લલિતવિસ્તર નામક છુદ્ધના ચરિત્રને 
એક ગ્રંથ છે, તેમાંના એક ગીતની મને ધણી જ સ્મૃતિ યાય છે. તેનો સંક્ષેપમાં 
સારાંશ એ છે કે, “બુદ્ધને આઆ મૃત્યુલોકમાં માનવજાતિના તારક ચવામાટે મૂળ દેવે 
મોકલ્યો હતો; પરંતુ, આ પૃથ્વીમાં આવ્યા પછી તે પોતાના શાજેશ્રર્યના વિલાસો- 
પભેોગમાં લયલીન થઈ જવાથી તેને પોતાના આધ્ર કર્તવ્યની વિસ્મૃતિ થઈ ગઈ. એટલે 
પાછી તેના મનમાં કર્વવ્યની ન્નગૃતિ કરવામાટે કેટલાએક દેવદૂતોએ પૃથ્વીપર 
આવીને એ ગીત ગાયું છતું. તેમાંના સુખ્ય ધવપદનોા ભાવાર્થ આ પ્રમાણે છે:- 
“આપણે આ અતત કાળના પ્રવાહમાં સપડાઇને કોઇવાર પણુ વિશ્રાંતિ ન લેતાં કિવા 
વચ્ચે ન અટકતો સદૈવ સ્યિર્ત્તતરો ભોગવતા જ રહીએ છીએ. 

એ પ્રમાણ આપણી આયુષ્યદશા કદાપિ સ્થિર ન રહેતાં, એકસરખી ચળિત 
રહીને ખદલ્યા જ કરે છે. ત્યારે એ ગૂઢ શું હશે? એવો ગ્રશ્વ સાહજિક જ 
મતમાં આવીને ઊભો રહે છે. એનું ઉત્તર તમે શું આપરો!? અર્થાત્‌ પ્રયેક પોત- 
ચ્‌ાતાની મરજી પ્રમાણે જ એનું ઉત્તર આપરે. જેને ત્યાં ખાનપાનની વિપુલતઃ 
જું, તે તો એ પ્રશ્ને! મૂળ વિચાર ટરવાનો પણુ શ્રમ લેરો નહિ. તે કહેશે કે” 
જ સૅંસાર્નાં દુઃખાનું નામ માત્ર પણુ મારા સમક્ષ ઉચ્ચારો નહિ; કરછ ક 
મતે તેથી અર્ત્તત ભીતિ થયા કરે છે. એટલામાટે મારા આગળ જગત્ત! ડુ: 
ગીતો ન ગાતાં, જગતમાં સર્વત્ર ધતધાન્યની વિપુલતા છે, એમ કહેત્રઈ દેઈ 
ખુશીથી કહે. નહિ તે, તમારા દુઃખ વિલાપો! બધા તમારા પોતાતા જ ચજેબડન 
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રમાં રહેવા ઘો. મારે તે સાથે કાંઈ પણુ લેવા દેવા નથી, મને રહેવામાટે સુંદર ગ્રહ. 
મળેલુ છે અને ખાવાપીવાની પણુ કશી ખાટ નથી. માટે મને લોકોના ભૂખમરાનાં 
અને તેચની દુર્દેશાનાં ભર્યકર ચિત્રો! દેખાડીને મારા મનની શાંતિના ભંગ કરશે! નહિ.” 
ખુશાલર્ચદભાઈ બહુ જ આદ્યતાથી એમ કહેવાના! પણુ ખરેખર્‌ જ જે બિચારા 
સેંકડો-અરે લાખા-લેકેો ભૂખમરાતી અસલ વેદનાથી એક સરખા દિનરાત તરર્‌- 
ડતા હોય છે અને પ્રસંગવિરોષે રામ ખાલે! પણુ થઈ જય છે, તેમને ઉપયુક્ત ખુશા- 
લચદ પ્રમાસે “ભાઈરે ! દુઃખ જેવી કોઈ વસ્તુ જ નથી, ખધું તમારા જ સુખમાટે 
છે અને સર્વત્ર આખાદીતું જ સાસ્રાન્ય વિસ્તરેલું છે,” એમ કહે, અને પછી એના 
ઉત્તરમાં તેએ શું કહે છે તે સાંભળો. સારાંશ કે, જેને આ જગતસાંતાં અનેકવિધ 
ડુઃખોથી અસલ ત્રાસ થએલો છે, તેને આ જગત્‌ દુઃખમય અને કટદાયક જ ભાસ" 
વાતુ. તમે તેના આગળ જગત્માંતી આનદદાયક વસ્તુઓનુ, તેમાંના જૂદા જૂદા રમ્ય 
પદ્દાર્થોનુ અને તેમાંના સદ્ગુણાનું ગમે તેવા અને ગમે તેટલા ગૌરવથી વર્ણુત કરે, 
તોપણુ તેતુ તેના મનમાં યતિચિત્‌ પણુ પરિણામ થશે નહિ. સ્હામો, તે દીન અને 
આર્ત સ્વરથી તમને જ ડહેવા માંડશે કે, “ભ્રાઈર્‌! આમ હાથ ધોઇને મારી પાછળ 
શામાટે પડ્યા છો? અશકય અને અસભવિત વાતો સભળાવીને મારી નકામી ચેષ્ટા 
કરવાથી તમને રો! લાભ થવાને! છે વારુ? હુ મારા દુઃખે પીડાઇંને રોકવિલાપ કર્યા 
કરં છું, તે જઇને શું ખીજએ હસવું એઇએ કે? એ તો પરતાતું જ લક્ષણુ છે. 
અર્થાત્‌ હું દુઃખી અને પીડિત છું, એટલે મારી પાસે આવીને કોઈ પોતાનાં દુઃખ અને 
કષ્ટોતી કથા મને કહી સંભળાવે, તો તેથી જ ફાંધક મારા સનતે1 ભાર્‌ ઓછે! થવાને! 
સંભવ છે.” એવી રીતે અને એ પ્રમાણે જગતમાં એક જ સમયે સર્વથા પરસ્પર 
વિમ્હ્ હોય, એવી ખે સ્થિતિએ દેખાઈ આવે છે. કેટલાક ખુરાલચદો અથવા આશ!- 
વંતો આ જગતને સર્વોત્તમ ગણીને તેના સુખવિલાસમાં નિમસ થએલા હેય છે; અને 
તેમને જગતતી બીજી વાતોની કલ્પના માત્ર પણુ ચતી નથી. ખીજી બાજુએ, એક 
દીન અને દુર્ભાગી જન સંસારમાંનાં અનેક દુઃખ અને સંતાપથી ક્રુખ્ધ થઇને જગ- 
તૂતા સારાપણાવિશે અને સુખામાટે પૂરેપૂરા નિરારા અને હતાશ થએલી તેવામાં 
આવે છે, આપણી આયુષ્યદશામાંની, પ્રત્યેક મૂતુષ્યના ત્મતુલવમાં આવનારી-પણુ 
“અરી સ્થિતિ વિરો તે ગૂટતામાં જ રાખનારી-એ એક વાત થઈ. 

એના કરતાં વધારે ભયકર અને ઉગ્ર-પરેતુ અપરિહાર્ય-ખીછી વાત તે મૃત્યુ છે. 
શ્સમસ્ત જગત્તે! કોઇને કોઈ કાળે પણુ ખાસ અંત થવાનો જ, એવી કલ્પના કાઈ 
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પણુ મતુષ્યત મનમાં દાઈ વેળાએ પણુ શમીને લેભી તો! રહે છે ૪. કાણુ જે, 
પ્રયેક ક્ષણે, અચેતન સટિમાંની કિવા આસપાસની ચૅતનસૃદ્ટિમાંતી કેટલી બધી 
વસ્તુઓ નાશ પામતી તેની દછિએ પડે છે, તેની ગણુના જ નથી. પદાર્થ ગમે તેટલો- 
ગમે તેવા ઉસ્ચ ગ્રકારને! હોય, પણુ તેના આવનારો કાળ-ગમૃત્યુ, નાશ-અપરિછાર્ય છે. 
તમારી અનેક પ્રકારની ગ્રગતિ, શથાભિમાનના વિષયો, અયશ આરામ, ચૅનથાળા, 
ઠાઠમાડ, એશ્વર્ય, સંપત્તિ અને અનેક શાસ્રોનું સાન એ સર્વનું અંતિમ અને અપરિહાર્ય 
પર્યવસાન તે મૃત્યુ જ છે. સચેતન, અચૅતન, વ્યક્તિક કિવા સામુદાયિક સૃદ્િમાંના 
ગમે તે પદાધેપર્‌ એ મૃત્યુનો અધિકાર 1િત્ય અને અખેડ ચાલતા જ હોય છે 1 અનેક 
પ્રાચીન વૈભવશાળી નગરે ઉધ્વસ્ત થઈ ગયેલાં છે અને તેમનાં સ્થાને અનેક નવીન 
નગરો વરીલાં સેવામાં આવે છે; અનેક રાષ્ટ્રોના ઉદય થાય છે, અને અનેક રાષ્ટ્ર 
ધૂળધાણી થઈ ન્તય છે; અને ખીજી 'ોાઈપ્ણુ ગ્રહુમાલિકાના ચફમાં સપડાઇને કેટલીક 
ગ્રહમાલાએના પણુ ટુકડૅ ટુકડા થઈ જાય છે, 

એવે એ સટ્ક્રિમ આજે અનાદિકાળથી અવ્યાહત ચાલતેદ આપ્યો છે; અને 
એ સર્વનું પર્યવસાન શું? માત્ર એક સર્વવ્યાપક મૃત્યુ |: તમારાં જવિત, સૌન્દર્ય, 
વૈભવ, અધિકાર, સદ્ચુણુ અને સત્તત, એ સર્વેનો અંતે એ મૃત્યુમાં જ લય થવાને! ! 
ભિક્ષુકને જેમ મૃત્યુ છોડતો નથી, તેમ જ તે મહાન્‌ ચકવર્ત્તી રાન્નને પણુ પોતાને 
શિકાર બનાવવામાં ભૂલ કરતો! નથી. અનેક અપરાધી, પાપી અને પતિત જને! જેવી 
રીતે મૃત્યુનાં બલિદાન થયેલા છે, તેવી જ રીવે મોટા મોય મહાત્માઓને પણુ (લૌકિક 
રીતે ) રેહત્યાગ કરવો! જ પશ્યો છે !1 એવી રીતે પ્રત્યેક વસ્તુ મૃત્યુના સુખમાં પડતી 
હોવાનું અપણે નિત્ય મેત્યક્ષ નેતોવડે જયા કરીએ છીએ, છતાં પણુ આપણી આ 
સાડાત્રણુ હાયતી કાયામાં અત્યંત આસક્તિ ર્વા કરે છે, એ કેટલીબધી આશ્ચર્યની 
વાત છે? એ એક પ્રચંડ રહસ્ય જ છે. એવું કારણુ ચું છે, તે આપણાથી કહી 
નથી શકાતું? પણુ આપણી આ પ્રાણઞમાં કાંઈક વિલક્ષણુ અને અનિવાર્ય આસક્તિ 
રહેલી છે--આપણાથી તેને ત્યાગ કરી શકાતો નથી, એટલુ માત્ર ગત્યેકના જાણવામાં 
આવીશક્કે છે. છતાં પણુ મનૃષ્યો તેમાં વધારે અને વધારે જ છુબ્ધ થતા “5 છે? 
એનું જ તામ માચાન ના 

એક ગહનું જ ઉદાહરણુ-દદાંત-લ્યો:--ખાળક અને માતા. એક શાતા રૂ. 
બાળકની *ેટલી બધી ચિંતા અને આસ્થાથી પાલન શુશ્રપા કરે છે, 3 કર્મ જ 
સરથી કહેવું જોઇએ તેતર નથી. તેનો છવ અને તેનો પ્રાણ બધ રે 
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પરેાવાયલે! હેય છે. પા૭ળથી તે ખાળક મોડું થઈનિ પોતાની મોટી અવસ્થામાં કદા- 
ચિત્‌ નીચ અને અધમ પણુ નીકળે છે ! માતા સાથે--પ્રત્યક્ષ જનની સાથે પણુ તે 
પશુવર્તન કરવા માંડે છે, અને અનેક પ્રકારે તેતી માનહાનિ કરવામાં તે નીચ આગળ 
પાછળનો જરા પણુ વિચાર કરતો નથી. એવાં ઉદાઢરણે! વ્યવહારમાં આપણુને એક 
ખે નહિ, પણુ અનેક જેવામાં આવે છે; તોપણુ તે પ્રેમાળ માતાનું મન પોતાના તે 
નીચ અને પશુવત્‌ કુલાંગાર પુત્રવિરો લેરામાત્ર પણુ ક્ષુખ્ધ કિવા કલુષિત થએલું જેવાર્મા 
આવવું નથી. સ્હામો, જ્યારે ન્યારે તેતી વિવેડસુષ્ધિ નાગૃત થતાં પોતાના પેટતા ગંત- 
ર્ડાની અધમતા પોતાની નજરે પડવાને! તેતે સંભવ દેખાય છે, તે વેળાએ તતકાળ 
પોતાના પ્રેમના મોહક જળનું તેનાપર આચ્છાદન નાખીને તે ૬સ્યને પોતાની દદિથી 
દૂર કરી દે છે. પણુ, તે પોતે જે જળનું આચ્છાદન નાખે છે, તે વસ્તુતઃ પ્રીતિ 
કિવા ગ્રેમ નથી, કિન્તુ તરમાં તેના શરીરમાંતા સ્નાયુઓને પણુ બદ્ધ કરી નાખનાર 
અને તે તેને દાઢવાને! ગમે તેટલે! પણુ પ્રયત્ન કરે, તો પણુ કદાપિ ન તીકળનારું એક 
સૃહ્્મ પણુ ન્‍ભેધ્વ બંધન જ છે, એવી કલ્પતા માત્ર પણુ તે બિચારીના મનમાં આવતી 
નથી. એ જે સર્વથાપક અને સૂક્મ પણુ અબેવ્વ બંધન છે, તેનું જ નામ માયા* 
આપણે બધા જણે એક અત્યંત તપ્ત અને અગાધ રેતીના રણુમાંના મૃગજળની 
પાછળ લાગેલા છીએ. ગ્રતેકને એમ જ ભાસે છે કે, “ સહુથી પહેલે! હું ત્યાં પહોંચી 
«તઉં.' પરંતુ વસ્તુતઃ ખરેખર કાંઇક હાથ આવવાતું તેમનામાંથી થો!ડાકના જ ભાગ્યમાં 
હોય છે. એક જ પ્તામની મોટી સોરટીતી લાલચમાં પડેલા મનુષ્યોની અતે આપણી 
સ્થિતિ એકસરખી છે. પ્રત્યેક સમજૂ મતુષ્યને અંતરમાં તો ખાસ એમ ભાશતું જ 
હોમ છે કે, હન્નરામાંના એકને જ તે ખક્ષીચ મળવાનો સંભવ હેય છે; પણુ તે 
સાથે જ તે “એક' ૩ જ શામાટે ન હોઉં? એ પ્રમાણે બીજું મન તેને ખાો)ી આશા 
લમાડનું હેય છે. સાર્શશ કે, પ્રત્યેક મનુષ્ય એ જ ખોટી આશાથી લલચાઇને હજારે! 
લોકો તે એક બક્ષીશ કિવા ઉપટાર મેળવવામાટે આતુર રહલા કરે છે; પણુ છેવટે 
ધણાકોના હાથ ખાલી ને ખાલી જ રહી નાય છે. એનું જ નામ માયા. 
મૃત્યુનું આ પૃથ્વીમાં રાત્રિ દિવસ સંઢારરૂ૫ કાર્ય અન્યાઢત ચાલવું પ્રતિક્ષણે 
પ્રત્યક્ષ નેત્રોથી ત્માપણે તેઇએ છીએ; તથાપિ, માત્ર આપણુ અનત્તકાલ પર્યન્ત 
વીશ, એવા પ્રત્યેકના મનમાં વિધાસ રતા કરે છે. એ વિરો મદાભારતમાં ચહ્ષે 
ધર્મરાજાને પૂછેલા ગશ્રોમાં એક બહુ જ સચક ગ્રશ્ન છે. તે આ ગ્રમાણેઃ--“આ 
થૃધ્ીમાં સર્વથી સ્‍્માસર્યકારક વાત શી છે ? એવો યક્ષે પ્રશ્ન પૂછતાં ધ્મેરાજએ ઉત્તરમાં 
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જણાવ્યું કે; ભ્રતયેક જન, નિત્ય સહસ્રાવધિ મનુષ્યોને યમાલયમાં ગ્રયાણુ કરતાં નેલાથી 
નિહાળે છે, હતાં પણુ પોતે તે! કદાપિ મરશે જ નહિ, એવી તેમના મનમાં ભાવના 
રહેછે. એના કરતાં વધારે આશ્ચર્યકારક તે ખીછ શી વાત હોઈ શકે?“ અ જે 
આશ્ચર્યકારક ભાવના છે, તે જ માયા. સારાંશ કે, આપણી છુહિમાં, સાનમાં, 
આયુષ્યદશામાં કિવા ઇતર પ્રત્યેક વિષયમાં દેખાઈ આવતી જે આ સુખદુઃખ- 
મિશ્રિત ( સુખ પછી દુઃખ અને દુઃખ પાછળ સુખ, એ સુખ દુઃખાત્મક પરંપરા » 
અનેપરસ્પર વિરેધાત્મક ચેતના દટ્ટિગાચર્‌ થાય છે, તે જ માયા અને તેતું દક્યસ્વઝપ છે. 
જાઈ પણુ વિષય ગમે તેવા ઉચ્ચ હેતુથી આર્ભેલા હોય; છતાં તેને પણુ એ 
અપરિહાર્ય નિયમ લાગલે! જ હોય છે. કે!ઈ એક રાષ્ટ્રમાંના કેટલાક નિજી તિય- 
મોમાં સુધારણા કરવામાટે કોઈ દેશભક્ત ઉત્પલ થાય છે; પણુ તેતું પરિણામ રું? 
તેના હાથે તે નિયમોમાં થોડીધણી સુધારણા થાય ન થાય, એટલામાં તો બીજા અને 
એક ખૂણા ખોંચરામાંથી બીજી સત્તર હન્નર્‌ નવી અનર્ધેકારક વાતો બહાર ફૂટી નીકળે 
છે, એવા પડી ભાંગેલા રાષ્ટ્રના એક જ અંગની સુધારણા કરવાને! ગ્રયત્ન કરવે।, 
તે આખા,પડી નય તેવા ધરતી પડી ગએલી ભીતિ માંની એક એક ભીંતને લઇને 
તેતી ઈટોની જ પાછી એક પર એક 'ખડ૪ને તેને સુધારવાના પ્રયત્ન જેવા જ નિષ્ફળ 
અને નિસ્પયોગી છે. એટલે કે, એ ભીંતની મરામત કરવા જરો!, એટલામાં તે 
બીજી ત્રીજી ભીંત ધબ દેતી “કે ધરણીપર ધસી પડશે. કહેવાનો સુખ્ય હેતુ એ જ કે, 
એક રાષ્કૂમાંની એક જ વિશિછટ અનર્થકારક વાતમાં લક્ષ ન આપતાં, તે રાષ્ટ્રની 
એકંદર અંતસ્થ રચનામાં જે મોટા મોટા દાવાને! મવેશ થએલે! હોય, તે સર્વને સારી 
રીતે તપાસીને તે સઘળાના નારાને! ગ્રષત્ન કરવા જેધ્રએ, ઉદાહરણાર્થ, અમારા 
રશમાંના-ભારતવર્ષમાંના-સુધારક લેક, હિંદુ આને વૈધવ્ય દશામાં ભોગવવી પડતી 
યાતનાઓ વિસુદ્દ કંઠશોષ કરીને પોકારે! કર્યા કરે છે અને તેતા નિવેધમાટે બળપૂર્વક 
ઉપદેશો આપ્યા કરે છે. તેવી જ રીતે તમારા-પાશ્રાત્-રશમાં કુમારિકાઓના વિવાહ 
નથી થતા, એ અનર્યતે ટાળવામાટેના એકસરખા આકોશ ચાલતો સાંભળવામાં 
આવે છે. ત્યારે એ બત્તે અનર્યોને ટાળવાને! ઉત્તમ માર્ગ કયે। વારુ? તે એ 9, 
* ચક્ષતા પ્રશ્નના ઉત્તરમાં ધર્મ શન્તએ કહેલા મહાભારતમાના મૂળ કશોક આ પરમે બ. 
“કદુન્યટનિ મૂતાનિ મચ્છંલીદ ચમક ! 
ક્ેવાઃ સ્યાવરમિસ્ઝતિ સિજશરરેવતઃ વતત?” દ-7 
મરત %* 
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ઉપર્યુક્ત અનર્યોમાંના માત્ર એક જ અનર્ધમાટે પોકાર ન કરતાં ખે અનથૉતું થાય 
તેટલું નિર્સન કરવાનો ગ્રયત્ન કરવો! જઇએ. એટંલે કે, કુમારિકાએાના વિવાહના 
ગરયારમાટે મથમ થાય તેટલી ખટપટ કરે; પણુ તે સાથે જ વિધવાઓને ભોગ- 
વવી પડતી અને તેમનાપર ખળાત્કારે નખાતી વૈધવ્યદશાસાંની યાતનાએપતું ખને તેટલું 
જડમૂળથી નિર્મૂલન કરવાને! ગ્રયત્ન પણુ કર્યા કરો. બંને પ્રકારની ગ્રમદાઓની પરિ- 
સ્થિતિને જતાં તે એક સરખી જ શેચનીય અને અતુકંપાર્હ છે. કારણુ કે, એ બંને 
અનર્થના મૂઈાને જેતાં તેમાં એક સર્વવ્યાપક કારણુ રહેલું જેવામાં આવે છે. તે 
કારણુ, તે સ્તીવર્ગ વિશેની અનાસ્થા અને કઠોર ખુદ્ધિ જ છે, ત્યારે, એ ખીજસૂપ 
કારણનો! સંહાર કર્યાવિના ઉપરના બે અનથોમાંના એક જ અનર્થને દૂર કરવાનો 
ગ્રષત્ત કરવાર્મા આવે, તે! સલિપાતથી પીડાતા મતુષ્યના રારીર જેવી જ સ્ચિતિ 
થવાને! સંભવ છે. જ્ણુ સંધિવાતને જે માથામાંથી ખસેડવાનો ગ્રયત્ન કરવામાં આવે, તો 
તે શશીરમાં પ્રવેશ કરે છે અને ત્યાંથી પગમાં પણુ જઈ પહોંચે છે. એક જ સમુદ્રમાં 
એક જ ખાજૂના પાણીને હટાવવામાં આવે તે તેનો ખીજ ભાગમાં ગ્રવેશ થવાથી તે 
ભાગ ફૂલે છે? પરંતુ પાણીના એકંદર સંચયમાં તો કસો પણુ ફેરફાર થતેઃ નૃથી. 
પ્રત્યેક વિષષની એવી જ સ્થિતિ છે. શ્રીમંતાઈ, વિ્રા, વૈભવ અને જ્ઞાન, 
એમાંની કાઇ પણુ વસ્તુ ખીન્નઓ કરતાં કેટલીક વ્યક્તિઓ પાસે જ વધારે ગ્રમાણુમાં 
મળી આવે છે; જાણે તે કેવળ તેમની જ ગીરાસની માલમત્તા બની ગઈ હોયની! 
તેવા જ ગ્રકાર્‌ વેવામાં આવે છે. જ્ઞાનની વાત પણુ એમ જ છે. સાત, કેટલી 
અમૂલ્ય અને સુંદર્‌ વસ્તુ છે ? પરન્તુ, એના સંબંધમાં જેતાં પણુ, તેને પણુ થોડાક 
જણુ પકડી ખેઠેલા બેવામાં આવે છે. એ સ્થિતિ નેપ્નને તકાળ કેટલાક ઉદારણુદ્ધિ 
રેરાભડતોને એક પ્રકારતી પ્રેરણા! થાય છે, અને તેએ ઉપર્યુક્ત બન્ને વસ્તુઓની 
સમસ્ત સમાજમાં એકસરખી પ્રેરણા કરવાના ઉદ્યોગનો આરંભ કરે છે. પણુ, એનું 
અંતિમ પદ્ણિપ્મ શું થાય છે, તે કોઇવાર પણુ આપના પ્યાનમાં આવ્યું છે કે ? એવું 
પરિણામ એવું યાય છે કે, આધિભૌતિક સખની દદ્દિથી-ખાવાપીવાનું પૂરતી રીતે 
મળવું અને લખવા વાચવાતું આવડવા સાથે જાનને! પ્રસાર થવો, એટલી દૃદિથી-એકંદર 
જનસમૃહુનું સુખ વધે છે, એ જે જ ખરં છે; પરંતુ વસ્તુતઃ એ શ્રાધિભૌતિક-લૌફિક 
અથવા આ જગત્માંના-સુખતું: આગમન થતાં જ ખરે સૌખ્ય તત્કાળ અરસ્ય થઈ 
જાય છે. કારણુ કે, એક તો મન સુર્સસ્કૃત થયું, એટલે આ એહિક વિષવોમાટે 
અને તન્‍્જન્ય સુખામાટે સમન્તૂ મનુષ્યોના મતમાં લાલસા અને પ્રીતિ રહેતી નથી. 
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શકાતું. અથાત્‌ અમુક વિષયના સંબંધમાં મારે કેટલીક વાતો તમને કહેવાની છે, 
એમ ધારીને હું અહીં આનું છું, કિવા આપ પોતાની સાનાન્વેષણુ બુદ્ધિથી અને સૌજ- 
ન્યથી અહીં આવવાની કૃપા દર્શાવા છેઇ,, એવાં લૌકિક ઉત્તરા કદાચિત્‌ આપવામાં 
આવશે, એ હું સારી રીતે જાણું છું; પરન્તુ એ જ યુક્તિવાદની સહાયતાથી કાંઇક 
ન્ધારે વાર્‌ કારણુપદ્પરાને સેધવાનો ગ્રયત્ત કરવામાં આવે, તે! અંતે તિસ્ત્તર 
ચવાતા જ પ્રસંગ આવવાને; અને મળેલા ઉત્તરથી પણુ મનતું સમાધાન થવાનું નહિં. 
એનું આએક જ ઉત્તર છેકે, એ જૂદાજ્તૂદા વ્યવસાયે! આપણે કરવાના છે, માટે જ. 
કરીએ છીએ; આપણુને તે કરવા જ પડે છે; એમાં આપણે નિરુૂપાય હોઇએ છીએ; 
એ સર્વ વ્યવસાષરો કોઇપણુ અદસ્યરીતે, આપણા હાથે કરાવતો હોય છે. વ્યાખ્યાનની 
સમાપ્તિ થવા પછી આપ સર્વ પોતપોતાને ઘેર્‌ ચાલ્યા જશે, કેટલાકોના મતમાં 
સેં કહેલી “કેટલીક વાતોનું પરિણામ થરે, કેટલાક શ્રાતાએ, મેં અમધે પ્ેટલોક 
બકખકારો કયોં, એમ ધારીને સાર લેવાતું છોડી જ દેરો, અને હું પણુ “મે વાખ્યાન 
આપ્યું.” એવી ધારણા ખાંધીને ઘેર ચાલ્યા જઇશ. પરન્તુ એ જે એક જ વિષયના 
સંબંધમાં જદાજદા મતુષ્ષોના મનમાં ભિત્ન લિત્ન સંવેદના ઉત્પત્ત થઈ, તે શું છે ? 
એ માત્ર આપણા જણુવામાં આવી નથી શકાતું, ત્યારે એ ચમત્કાર સો? એ 
ચમત્કાર અન્ય કાંઈ નહિ, પણુ જેતા વિશે અત્યારે આપણે વિવેચત ચલાવેલું છે, 
તેજ એ “સાયા” છે. 

એથી આપના ધ્યાનમાં આવ્યું જ હરો કે, માયા એટલે વિશ્વવા અસ્તિત્વ 
વિશે-તે કેવી રીતે ચાલ્યા કરે છે, એ વિસે માત્ર નિર્દેશ કરવે!, તે વિશ્વ છે, એ આવું 
છે; આપણે છીએ એટલે છીએ, છીએ એમ ભાસૅ છે માટેછીએ, ઇત્યાદિ પ્રકારે કથન 
કરવું-એ જ માયા છે. પણુ એ વસ્તુર્સ્થિંત નને આપણે સાધારણુ જતસમૂટુને કહેવા 
માંડીએ-આ વિશ્વ તે કેવળ અગાધ માયા જ છે, એમ જે તેમને સમનનવવા માંડીએ- 
તો તતકાળ તેઓ ગભરાઈ નાય છે. તેમને તો એ એક પ્રકારનું વિલક્ષણુ અને 
ભ્ર્યકર્‌ ગૂઢ જ ભાસવા માંડે છે. પણુ એથી આપણે નિરાશ થવાનું કે અટકી 
જવાનું કાંઇપણુ કારણુ નથી. આપણે તો! તેવી જ હિંમત અને દહતા રાખીને અશ્રાં- 
તતાથી વૈઠેાને વસ્તુસ્યિતિું સાન કરાવી દેવાને: પ્રયત્ન ચાલૂ જ રાખવ? જઇએ. 
જેવી રીતે બિલાડું આંખા મીંચીને દૂધ પીએ છે, અને પોતાને કોઈ જેવું નથી, 
એવી ભાવનાથી તે નિર્ભય હોય છે; અથવા શિકારી શ્રાના પાછળ પડેલા છતાં સસલું 
જમીનમાં વધારે અને વધારે મસ્તક ખોસતું જાય છે અને પોતાને નિર્ભય નણે છે, 
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તેવી જ સાધારણુ જનસમૃહુની સ્થિતિ છે. ઉપર્કુક્ત વસ્તુસ્થિતિ જણુવામાં ન આવે, 
એટલામાટે એ લોકો જાણી ભેઇને “આશાવાઇ અને “શૂન્યવાદ' ઇત્યાદિ ભ્રામદ 
મતોનો અંગીકાર કર્‌ છે, અને તેમાં નિમગ્ન થઇને ઉપર્ડુક્ત ભયંકર વરતુસ્થિતિનું 
વિસ્મરણુ કરી નાખવાને! પ્રયત્ન ડર્યા કરે છે. પરંતુ તેમનું એમ કરવું, તે ધૂર્ત પણુ 
ભોળા ખિલાડાની આંખો બંધ કરવા જેવું અથવા ચાલાક સસલાતું જમીનમાં માથું 
ખોસવા જેનું જ નિરથેક-કિંબહુના પ્રસંગવિશેષે આત્મધાતક અને અનર્થકાર્ક છે. 
એ કાંઈ અનિષ્ટ વસ્તુસ્થિતિના પ્રતિકારનો ખરો ઉપાય નથી. એ એક વિરિજ 
વર્ગની વાત ચઈ. 

એમ શિવાય, સમાજમાંના કેટલાક લોકોતરફથી ઉપર્ડુકત “માયાવાદ' વિસે બીજા 
પણુ કેટલાક આક્ષેપો કરવામાં આવે છે. જે લોકો તરફ્થી એ આક્ષેપો કરવામાં 
આવે છે, તે લેકે, બહુધા-સુખ્યતઃ આધિભૌતિક સુધારણામાં આગળ વધેલા અને 
જેમનાથી પોતાની ઇચ્છા અતુસાર વિષયોનો ઉપભોગ લઈ શકાય છે, એવા જ વર્ડ- 
માંતા હોય છે. ઉદાર્ણાર્થ,ઈંગ્લેંડ જ લ્યો. ઈંગ્લૅડના લોકોને “માયાવાદ'ની સત્યતાનો 
નિશ્ય કરાવાતું કાર્ય ખહુ જ કઠિન થઈ પડે છે. કારણુ કે, ત્યાં તો પ્રત્યેક જન, જગત્‌તી 
જેટલી વિલક્ષણુ ત્વરાથી પ્રગતિ યતી ચાલી છે, જગત્નું શકટ કેટલીબધી આશ્ચર્યકારક 
રીતે સરળ અને અપ્રતિઠત ગબક્યા કરૅ છે, તેમ જ તેમની અને તેમના રાષ્ટ્રની 
કેટલીબધી સુસંપન્ન સ્થિતિ છે, ઇત્યાદિ વિરોતું યથાસ્થિત અને અભિમાનપૂર્વક વર્ણન 
કરતો કરે છે; અને તેવા જ એથથી પોતાના ઠેરવેલાં ધાર્મિક મતોનો પણુ પુતર- 
ચ્ચાર કરે છે:-જગત્‌્માં સર્વને તારનાર ધર્મ માત્ર એક જ છે, અને તે “ખસ્તી 
ધર્મ' જ છે. એતું કારણુ? કારણુ એ કે, આજે બધાં ખ્રીસ્તી રાન્યો ઉન્નત અને 
સંપન્ન અવસ્થામાં છે, માટે. પરંતુ એમ કહેવા જતાં તેએ પોતાના મુખે જ પોતા 
વિસુદ્દ એક પ્રકારની જબાની આપે છે, એની તે બિચારાઓને સ્વપ્નમાં પણુ ક- 
૯૫ના આવતી નયી, કારણુ કે, ખીસ્તી રાજ્યતી ઉન્નતિ અને આબાદાતી આવી 
કયાંથી ? અર્યાત્‌ જે રાષ્ટ્રો ખીસ્તી નથી તેમની અવનતિને લીધે અને હાનિને આધા- 
૨ જ “કે નહિ? એટલે એનું તાત્પર્ય શું? એ જ કે, એકની હાનિથી ખીજનો લાભ 
યાય છે, એ જ. પણુ એથી જ્ગત્‌તી સુખદુઃખાત્મક સ્થિતિ વિરોના જે સિદ્ધાન્ત કહે- 
વામાં આવ્યો છે, તેને કશોપણુ બાધ આવી શકતો નયી. એટલે કે, એકના સુખ- 
સાટે ખીનનએ તેનું ભદ્્ય થતું, એ સૃદિના એક ત્રિકાલાબાધિત સહા સિદ્ધાન્ત છે. 
પણુ થોડીવાર એમ સમભે કે, આખું જગત્‌ ખીસ્તી થઈ જાય, તો. તેથી શું થવાતું 


૧૪૪ * શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


છે? ખ્રોસ્તી રાષ્ટ્રો (કારણુ કે, હાલમાં સમસ્ત જગત્‌ ખીસ્તી થઈ ગએલું છે, એમ 
આપણે માનેલું છે; ) પણુ કાળગતિયી હીન અવસ્થામાં આવી પડરો; કારણુ કે, જેમના 
(ભક્ષણુના) જેરે તેમનાં સુખે! ચાલ્યાં કરે છે, એવા ખીસ્તી ન હેય તેવાં રાષ્ટ્રો 
જાઈ પણુ અવશિષ્ રહેશે નહિ ! એટલે એ કોટિ પણુ તેમના વિસ્ઠ્માં જ જવાની. 

સારાંશ 'કે, “ ગીવો જીગસ્વ શવનન *-“ જવનકલહ ' અને “બળિયાના ખે ભાગ 
એ સૃણિના એક આઘ અને મળ આધારભૂત સિદ્ધાન્ત છે. પ્રાણીએ પોતાના અન્ન 
તરીકે વનસ્પતિને! આહાર કરીને ઉદરનિર્વાહ કરે છે; પ્રાણીઓમાં પણુ, મતુષ્યપ્રાણી 
ખીજ કેટલાંક નિસ્પદ્રવી પ્રાણીઓનો સંહાર કરે છે; પરંતુ એના કરતાં પણુ વધારે 
શૈચનીય વાત તો એ છે કે, મતુષ્યો મનુષ્યોમાં પણુ બળવાન્‌ અને સરભેર પુસ્ય 
પોતાતા નિર્બળ અને અરાકત સજતીયના દુ"ખી જીવતના આધારે આનંદ ભોગવતો 
હોય છે, એ પ્રકાર આજે અનાદિકાળથી જગત્માં ચારે તરફ એક સરખો ચાલ્યા 
કરે છે. એતું જ નામ * માયા?? ર 

એ ગૂહ-રહસ્ય-તું આપ શું ઉત્તર આપે। છે! ? એના સંખંધમાં આપણે અનેક 
પ્રકારનાં ઉત્તરો સાંભળીએ છીએ; અને તે સર્વના કહેવાનું ધોરણુ એ જ હોય છે %, 
ઉપર કહેલો પ્રકાર ભે કે બહારથી અનર્ધકારક દેખાય છે, પરંતુ એકંદર રીતે અંતે 
તેનાથી જ ઇછમ્રાપ્તિ ચવાની છે. હવે એ ઉત્તરમાં ધ્વનિત કર્યાં પ્રમાણેની વસ્તુ- 
સ્થિતિ છે કે નહિ, એ વિશે મોરી રકા છે. તથાપિ, એમ છે, એમ થે।ડીકવાર કબૂલ 
પણુ કરીએ, તોપણુ ખીજે એક પ્રશ્ન સાઠજિક જ મનમાં આવીને ઊભે! રહે છે કે, 
જ્યારે હિત જ કરવાનું છે, ત્યારે તે આવા દુ: ખાત્પાદક અને અનર્થકારક માગે 
કરવાને રૈ હેતુ? સર્વથા સરળ અને સુખાવહ માર્ગે એ ઇટ્ટપ્રામિ ચઈ રકે એમ 
નથી કે શું? એટલે ક, અહીં પણુ ભ્રમોત્પાદક સાયા આવીને ઊભી રહી, ભ્રવિ- 
ષ્ય્માં આપણા ભાવિવંશભેને સુખપ્રાપ્તિ થવાનો સંભવ હોવાથી જે અત્યારે મૈ દુઃખ 
અને સંકટો ભેણવ્ાં, તો થયું શું? એમ કહેવાવિના, એ વિરોધાત્મક વસ્તુસ્થિતિના 
નિકાલ-નિર્ણય-નો બીને કોઈ માર્ગ જ રહેતો! નથી. એવું નામ માયા. એના રહસ્ય 
માટેનું કાઈ ઉત્તર જ નથી. 

હવે અણણે ખીન્ન એક સુદાનો વિચાર કરીએ. ઉત્કાન્તિમતવાદીઓ એમ 
મહેતા હાય છે કે, જ્ગતૂતી ઉત્્ાન્તિ ચાલૂ છે; તેમાંથી નિત્ય તિર્જવ, નિસ્પયોગી 
અને ત્મનિષ્ટ હેય એવાં, પૂર્વાવસ્ચામાંનોં શંગોનો લોપ ચતો જાય છે; અને પ્રત્યેક 
સ્થિત્યતરમાં પૂર્વ સ્થિતિના જેટલા સારા અંશ હોય છે, તેટલો જ માત્ર ઉતરી 
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આવે છે. એવી રીતે અનિટ્ટ અને અનર્ધકારક વસ્તુઓને! અનુક્રમે લેપ થતાં થતાં 
અંતે જગતની અંતિમ સ્થિતિમાં માત્ર જેટધું સાકે અને હિતકારક હશે, તેટલું જ 
રહેવાનું-એટલે કે, જગત્તે સર્વોતજુ અને સુખપૂર્ણું સ્યિતિ મળવામાં જ ઉત્ટ્ાન્તિનું 
પર્યવસાન થવાનું,-એવા ઉત્ટાન્તિમતવાદીઓને! અભિપ્રાય છે. એ મત સાંભળવામાં 
તા મહા મોહક અને સોજ્જ્વલ છે ખરં, વિરેષતઃ જેમને ખાવાપીવાની ખોટ ન 
હોવાથી જેમનો એ ઉત્કાન્તિચક્રમાં ચૂરો નથી થતો, એવા લોકોને તો એ મત તતકાળ 
સાન્ય થવાનો સંભવ છે. “ચૂરે। થશે, તો ગરીબોનો થરો, એમાં આપણે સું? તેમાંનાં 
હજારે માણુસી મરી જતાં હાય, તો ભલેને મરી જય | કયાં આપણુને તેમનું સ્નાન 
સૂતક લાગવાતું છે ₹' એવા પ્રકારના વિચારો ધરાવતા મનુષ્યોને એ મત્‌ બહુ જ 
મિષ્ટ અને સયુક્તિક ભાસશે. પરંતુ આખી વિચારસરણી મળમાં જ ખાટા ગમેયના 
આધારે ઉઠાવવામાં-ચણુવામાં આવી છે. 

ફારણુ કે, એક ત્તા, જગતમાં રષ્િગાચર્‌ ચતી 'સારી' અને “પરાળ ઝગ ખે 
વાતો તિશિત અને અવ્યાટત ચાલૂ રહેનારી છે, એમ ઉપર્યુક્ત યુક્તિવાદમાં માનવામાં 
આવેલું છે; પણુ ત્તે ખરં નથી. વળી ખીજું એક એના કરતાં પણુ વધારે ભૂલભરેલું 
અતુમાન તેમણે માન્ય કરેલું “વામાં આવે છે. તે એ કે, જગત્માંના નઠારા અંશ જ 
દિવસાનુદ્વિસ ક્ષીણુ થતો ન્તય છે, અને સારો અશ ઉત્તરોત્તર શૃહિંગત જ થતો 
સતય છે. એટલે કે, તેમણે જે ઉત્કાંતિનો કમ કહેલો છે, તેના અનુરેધે નઠારા 
અંશનો ધીમે ધીમે લય થતાં થતાં એક એવા કાળ આવશે કે, તે વેળાએ તે ખરાબ 
એશને॥ પૂર્ણ લેપ્પ થયેલો! હોવાથી, જગતમાં અમિશ્ર-શેળ વિનાના-સારા એશ વિના 
બીજું કશું પણુ અવટટિશ રહેલું બેવામાં નહિ આવે, એવી જ તેમની માન્યતા છે. 
એ માનીનતા બોધી અને કહી દેખાડવામાં ધણી જ સરળ અને સાંધો છે; પરંતુ 
ગએ સિહ્ધાંત સત્યને અનુસરીને જ કરેવો! છે, એમ સિ કરવામાં-નિવિંવાદ સ્યાપિત 
કરવામાં તેના અલિમાનીઓને ધણુ! જ આયાસ પડવાનો સંભતર છે. કારણુ કે, જગત્તું 
“રાબ અંગ દિવસે દિવસે ક્ષીણ થગું જ ન્વ છે, એ સિદ કેવી રીતે કરી શકાશે ? 
કારણુ કે, જગતમાં તો ખરાબ અંગ-પાપનો કિવા એહિક અનર્થોનો નાશ થવાને બદલે 
સામો કાળગતિથી તેને! વધારો જ થતો જતે સપણ જવામાં આવે છે; એ શં આપણા 
ગ્રયક્ષ અનુભવમાં આવી નથી શકતું? 

ઉદાહરણારય, એક-કાઇએક અરણ્યમાં વસતા મતુષ્યને હયે. તેને, મનનો વિકાસ 
જવી રીતે -કર્વો-કિબહુના પુસ્તક વાંચવું એટલે શં, કિવા લખનું તે શી વસ્તુ છે, 
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એવી સાધાગણુ વાતોની પણુ માહિતી હોતી નથી, એગ સમજે. એવા મતુષ્યના હદયમાં 
કલ્પનાઓઆની ગમે તેટલી અને ગમે તેવી શહિ કરે, પરતુ તેતું તેના મનમા લેરામાત્ર 
પણુ પરિણામ ચવાતુ નથી તે તો પૂર્વ પ્રમાણે જ-હતે! તેવાને તેવો જ-રહેવાને।.. 
તુ કારણુ જુ? કારણુ કે, તેના મનને 'સારા' અને “નકોરા'ની કત્યના જ સ્પર્ર કરી 
નથી શકતી પણુ, તે જ આપણે-જે આઘસ્યિતિમાના મનુષ્યો કગ્તા કેટલા ખધા 
આગળ વધેલા અને સુધરેલા તરીકે રોખી વધારીએ છીએ તે-એ સારા અતે નઠારાને. 
સેળ કરી નથી શકાતો, એટલા માટે “બળિયાના ખે ભાગ' એ સિરજેર ન્યાખ્ના જીવન 

કલહુમા ફસાઇને પ્રતિદિન પટપટ પ્રાણુથી વિમુક્ત થટએ છીએ યાત્રિક કળાતી ગ્રગતિ 
શતા તેના યોગે જીવનને આવસ્યક કેટલીક બાખતોતી સુલભતા થયેલી છે અને તેથી 
જગતની સુધારણાના પગવા ઝટપટ આગળ પડતા ચાલ્યા છે, એ જે કે ખર છેં. 
પરન્તુ તે સાથે જ એકના ભડારને ભરવામાટે કિંવા એક જ મનુષ્યના પાતાના સન્નતી- 
ચાના વરિછ થઈ ખેસવામાટે લક્ષાવધિ લે[કોની પાયમાવી થઈ જાય છે અને તેમને 
ખાવાતુ પૂરુ પાધર અન્ન પણુ મળી શકડું નથી, અને માનની પ્રાણીઓના કેટલાક સમાજે 
પૂર્ણુ દીનતાની જૃખલામા જકડાઈ જતા જીવનકલહના ચકમા તેમતા ચૂરે ચૂરા થઈ. 
«તય છે, એ પણુ તમારે વિસરી જવુ ન જઇએ જેવી રીતે ઉષર્યુ:્ત યાત્રિક ગ્રગતિનો, 
તેની જ રીતે એ નાશ અને અવનતિને અતુદ્ડમ પણુ અખાધિત અને ખળપૂર્વક 
ચાલ્યો 'નય છે. ફાગણુ કે, એહિક સુધાગ્ણાની પૂડે પડેલા મતુષ્નોનું સમસ્ત ધ્યાન, 
પદ્રિયિજન્ય સુખોમા અને તેમની ગ્રાતિના ગ્રયત્તામા જ લાગી રહેલુ હોય છે. પદ્દિ- 
યોઠ્દાગ થનારા જૂદા જૂદા સુખદુ ખાત્મક વિકાગવડે તે પોતાને સુખી કિવા દુ ખી. 
માનતા હોય છે. તેમને યયાસ્થિત ખાવાનુ ન મળ્યુ કે, તત્કાળ તેએ દુ ખી થઈ. 
નય છે. શરીરને જરા જેટલી ઇજા યતા જ તે ક્ષણે જ તે માનસિક વેદનાથી વિદ્દળ. 
ખૂની નમ છે સારાંશ કે, તેમના સુખદુ ખાને ઉદય પદ્યિ।મા જ સમાયલે। હોય છે 
અને તે સર્વ સુખદુ ખાતુ પર્યવસાન પણુ ઈદ્િઃસા જ થાય છે, અર્થોત્‌-જેટતા 
ગ્રમાણુમા તેમની આધિભૌતિક સુધારણા થતી નય છે, તેટલા પ્રમાણુમા પોતાના 
સુખોને વધારે વધારી રાકાય છે, એવા તેમનો ઉત્તરોત્તર વધારે અને વધારે જ વિશ્વાસ 
બૂધાતો જાય છે એથી તેમની સુખતૃષ્ણાની મર્યાંગમાં વધારે થવાથી તેટલા જ 
ગ્રમાણુમા તેમના શ્રસતોષ પણુ શ્ટિંગત થતો જાય છે. અરણ્યમાં વસતા સનુષ્યને 
પોતાવિના ખબીન્ન કોઇનો પણુ સસ યતો ન હોવાથી જગતમાં વિચરતા મતુષ્યે સેમાણે 

તેના મનમાં નૃદા જૃન નાન! પ્રફાગ્ના ડિકારો ઉદ્ભવવાનેો કિવા તેનાતોગે સુખી "કે 
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દુઃખી થવાનો સંભવ હેતો નથી. સ્પર્ધા કરવામાટે ખીજીં કોઈ પણુ પાસે ન હોવાથી, 
માત્સર્ય અને દ્રેષ, એ શી વસ્તુએ છે, એની પણુ તેને માહિતી હોતી નથી. અર્થોત્‌ 
શર્કાર દરબાર જેવાની પણુ તેને આવસ્યકતા પડતી નથી. સર્કારતો! કર્‌ ભરવાની 
કિવા સમાજની આપણાપર એક સરખી નજર છે, એવી મનમાં ભીતિ રાખીને તે 
મ્રમાણે પોતાનું વર્તન રાખવાની અથવા બળવાન્‌ મનુષ્યના બળાત્કારાની અસલ વેદના 
સહત કરવાની પ્રતયાદિ તેને કશીપણુ કલ્યના હોતી નથી. તેમ જ મતુષ્ય, પોતાના 
સાનમાટે, પોતાના જૈશ્વધમાટે, પ્રગતિ માટે અને સુધારણામાટે ગમે તેટલી રોખી મારતે! 
હોય, તોપણુ કોઈ એવા જ પ્રસંગ આવતાં તે જ મતુષ્ય કોઇ હિંસ પજી કરતાં પણુ 
જવી રીતે હજારગણે। વધારે કૂર ખની જય છે, અને પોતાની રધિરતૃષ્ણાના સપાટામાં 
પાતાના અનેક નિર્પરાધી અને દીન સજ્તતીયોના પ્રાણુની આહુતિ કેવી નિર્દયતાથી લે 
છે, એતી તે બિચારાના અસંસ્કૃત અને સુગ્ધ મનમાં કલ્પના સુદ્ધાં પણુ આવતી નથી. 
એથી સાર એટલે! જ લેવાના છે કે, મતુષ્ય પોતાની મૂળ જંગલી અવસ્થાને 
છોડીને જે અતુકમે ચઢતી દશામાં આવતે જમ છે, તે કેવળ પોતાની ઈત્વિદ્દારા 
અને તેમની જ સહાયતાથી; એટલે કે, તેતામાં લુમપ્રાય રહેલી જે અનેક વિષયોનો 
ઉપભોગ લેવાને સમર્થ એવી જૂદી જદી ગ્રરૃત્તિ અને શક્તિ હોય છે, તેમનો દિવસે 
દિવસે વિકાસ મતે. જવાથી તેને તે દશા પ્રાપ્ત યાય છે. અર્થાત્‌ જેટલા ગ્રમાણુમાં 
અઆપણુપમાંની વિષવોપભોગ લેવપ્માં સમર્થ, એવી ઉચ્ચ પ્રહત્તિઓને। વિકાસ અને પરિપાક 
થતો જય છે, તેટલા પ્રમાણુમાં તે સાથે જ આપણી દુઃખને જણુવાની અથવા માડું 
લાગવાની સંવેદના પણુ વધારે અને વધારે સટ્મ અને તીત્ર થતી જય છે, એકલે 
જ, કાઈ એક ઇદ્વિને પ્રિય હોય, એવા વિષયની પ્રાપ્તિ થતાં જ જેવો આપણુને તતકાળ 
આનેદ થાય છે, તેવી જ રીતે આપણુને અનિષ્ટ હોય, એવા જરાપણુ બનાત'ખનતાં 
આપણુને-આપણાથી કનિઇ ગ્રકારતા મતુષ્યે કરતાં પણુ-વિશેષ તીત્ર ડુ ખે થાય છે. 
એના વવહાર્માં આપણુને નિત્ય અતુભવ મળ્યા કરે છે. ઉદાહરણાર્ય, ફોાપપણુ સમાજ 
હયે. તેમાંતા કોઇપણ એક સાધારણુ કનિઇ પકારન! મતુષ્યને લઇયે, તો તેને ગાળગળે(ય્‌ # 
કરવાથી અથવા બીશ્તએ તેને ગાળ આપવાથી તેને તાદશ માટું લાગતું નથી. પરતું 
તને જ જે મારકાડ કરવામાં આવે, તો તેથી તે તત્કાળ ચીડાઈ જાય છે અને તે; જ ક્ષણે” 
તારી મારી કરીને ખાથાબાથ આવી જવાને તૈયાર થઈ ન્નય છે, પરતુ મતેક સમાજમાં 
જેમને 'રિષ્ટ' અને લભ્ય ઝૃહસ્થ' ના નામથી ઓળખવામાં આવે છે, તેમનામાંના કેતે 
ઉદ્શાને જને જરા અપમાનસચક કે લુચ્છતાદર્શક શખ્દને। ધણુ ઉચ્ચાર કરવામાં આવે, તે 
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તેટલું પણુ તેમનાથી સહન નથી કરી શકાતું. એને! ભાવાર્થ શે।? ભાવાથ એટલે! જ 
જ, તે કુનિઇ પ્રકારના નિર્યુદ્દિ મનુષ્યો કરતાં એ સભ્ય ગૃહસ્થાનું મન અધિક સુસંસ્કૃત 
થએલું હોવાથી, તે સાથે તેમતી માનાપમાનની કલ્પના પણુ અધિક ચિકિત્સક-એટલે 
"ક સુદ્મ અને કોામળ-બતી ગયેલી હોય છે. તેથી માન-અપમાનને ન્તણુવાનતી અને 
તેતે અતુસરીને આનેદિત કિંવા કોપિઇ થવાની તેમની મનોર્ણાત્ત પણુ વિરેષ જાગૃત 
અને તીવ્ર થઈ ગયેલી હોય છે. જેટલાગ્રમાણુમાં, લોકોએ આપણુને માન આપનું, એવી 
તેના મનમાં ધચ્છા ઉત્પન્ન યાય છે, અને લેડ તરફથી તેવું માત મળતાં તેને હર્ષ થાય 
છે; તેટલા જ પ્રમાણુમાં તે માનમાં' લેશ માત્રપણુ ન્યૂનતા થઈ કે, તેને સહુત ન 
કરી શકવાની અને તેથી મનોવ્યથામાં પડી જવાની તેની દુઃખમૂલક ખુદ્ધિ પણુ વધારે 
ગ્રદીત્ત ચઈ જાય છે, એટલો જ એ ખેમાં રહેલો ભેદ છે. 

એટલે કે, સુખના વધારે થયો કે, દુઃખની ન્યૂનતા થઈ જ જાય છે-સારાની 
અભિ્જંદ્ધે સાથે નઠારાનો નાશ નીમાઈ જ ચૂકયો! છે, એવું જે “ઉત્કાન્તિત્વ'તું મત 
છે, તે યથાયોગ્ય નથી જ, એ આપના જાણુવામાં આવી જ ચૂક્યું હરે. મારે! અલ્પ- 
ખુદ્ધિ અભિપ્રાય તો એવો જ છે કે, જેટલા પ્રમાણુમાં આપણી વિષયોપભોાગ ભોગવવાની 
પાત્રતા વધતી જાય છે, તેટલા જ ગ્રમાણમાં સૂટ્મ દુઃખોનો અનુભવ લેવામાટે આપણી 
ગતોરૃત્તિ પણુ વધારે અને વધારે કોમળ તથા નાજુક થતી જય છે. એટલું જ નહિ, 
પણુ હુ આગળ વધીને એમ પણુ કહું છું ક, આપણી વિષયોપભોગ વિરેતી પાત્રતા 
ગણિતશ્રેગિના પ્રમાણુથી વધતી ન્નય છે, એમ પણુ જે કલ્પવામાં આવે, તાપણું દુઃખને 
અતુભવવાની તીમતાતું ગ્રમાણુ ભૂમિતિશ્રેણિથી દેખાડઝું પડવાનું. જંગલ અને પર્વતોમાં 
વસતાં મતુષ્યોને સમાજ એટ્લે શું, એની માહિતી માત્ર પણુ હોતી નથી. પરંતુ 
સુધરેલા અને આગળ વધેલા આપ્ણુને સમાજનો અર્થ પૂરેપૂરો જણાય છે, એટલું જ 
નહિ, પણું તેની સાથે જેમ જેમ સખની શહિ યતી જાય છે, તેમ તેમ દુઃખતી પરંપરા 
પણુ પ્્ટિંગત થયા વિના રહેતી નથી, એ કટુતમ સત્યની આપણુને વધારે અને વધારે 
જાણુ થતી નનય છે. અંતે ચારે તરક્થી ધેરી લેનારી એ દુઃખપરંપરાને જેઇને દુઃખાતિશય 
અને નિરાથાથી મત સર્વયા ઘેલું બતી જય છે, અને સર્વને એ અતુભવ એકસરખી 
રીતે જ મળતો હોવાથી, “આપશે બધા તો ધેલા નથી ને?” એવા વિચાર આવતાં 
મન વળી વધારે ખળભળી નય છે. એ સર્વ એફ સાયાનો જ પ્રભાવ છે. 

અસ્તુ એટલે એથી આપને દેખાઈ તો આવ્યું હશે જ કે, માયાની ઉપપત્તિ, 
જગતની ગૂહતાને સ્ફોટ કરવામાં સાધનીભૂત તો નથી જ; ક્તિ તે કલ્પનામાં, જગત્તા 
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અસ્તિત્વના સંબંધમાં જે કાંઇપણુ ગૂઢ વાતે! જવામાં આવે છે, તેમનો જ માત્ર નિદેશ 
કરેલો છે. સુખ દુઃ ખાતો અન્યોન્ય વિરોધ તે જ આપણુ જીવનનો આધાર અતે 
પાયો છે, આપણે કોઇપણુ સ્યાને ગયા હોઇએ અયવા ગમે તેવી સ્થિતિમાં હોઇએ, 
તેપપણુ આપણી પૂડે લાગેલો! એ વિરેધ કોઇકાળે પણુ આપણે પીછે છેડતા નથી. 
જ્યાં સુખ છે, ત્યાં દુઃખ પણુ અપરિહાર્ય જ હેય છે, સારા સાથે નઠ!રું આવવાતું 
જ; જન્મ સાથે, તેની છાયા પ્રમાણે ષત્યુ ભેશેલો જ જણુવા; જે ઉસે છે, તેને 
રડવાને! પ્રસંગ આવવાનો જ, અને અત્યારે જે રડતો હરી, તેને ભવિષ્યમાં હસવાને। 
સુપ્રસંગ પ્રામ થવાને1-ઇટાદિ જે અનેક પ્રકારની નહાતી મો.ટી વાતે! છે તે જેમનો 
નિત્યના યવહારમાં આપશે પ્રત્યક્ષ અનુભવ લેતા હોઇએ છીએ, તેમનો જ માયાની 
ઉપપત્તિમાં સમાવેશ કરેલો છે. 

એ પછી જે બીજી એક વાત કહેવાતી છે તે એ છે કે, માયાની કલ્પનામાં ધ્વનિત 
કરેલી વસ્તુસ્યિતિ અપરિહાર્ય છે. ઇતર કેઇપણુ પ્રકારનાં ખાલ સાધનેાવડે તેતે સુધાર- 
વાતું અથવા તેમાં પરિવર્તન કરવાતું કાર્ય કોઈ પણુ પ્રકારે શક્ય નથી. જે સ્થાનમાં 
સદા સર્વદા આનદ અતે આનેદ જ ભરેલો હોય છે, અને જ્યાં શોક કે દુઃખતું નામ 
માત્ર પણુ હોતું નથી, અથવા તો જે સ્થાનમાં મિશ્રણુ વિનાની અને શુદ્ધ ઉત્તમતા જ 
ભરેલી છે, એવા કોઈ અત્યુચ્ચ અને સુખમય સ્થાનની કલ્પના કરી શકાશે. એ કલ્પના 
નહિ કરી શકાય એમ નથી. પરંતુ તેવા પ્રકારનું સૌખ્યરથાન પ્રત્યક્ષ હોઈ રકે, એ 
ખને માત્ર અશકય છે. કારણુ કે, આપણી અવસ્થામાં ભલે ગમે તેડું અને ગમે 
તેટલું પરિવર્તન યતું જતું હેય, તાપણુ આપણામાં રહેલી ભિન્ન ભિન્ન અને પરસ્પર 
વિરેધાત્મક ગ્રરૃત્તિ અને શક્તિનો કોઇકાળે પણુ લય થવાના નથી. તેમના નૈસર્ગિક 
ગુણુધર્મો સઇ સર્વદા કાયમ રહેવાના અને તે તેવી જ રીતે તેએ એકમેકપ? પોતાનાં ઇટ 
અને અનિછ કાર્યો કરતી જ રહેવાની, એટલે કે, એડાદ પ્રિય વસ્તુને બેઈને સુખ- 
મુદ્રામાં સ્મિત હાસ્યની છટા લાવવાની જ્યાં આપણી નૈસર્ગિક મનોવૃત્તિ હશે, હાં 
તેની સાથે જ કોઈ ગ્રતિકૂલ અને અનિદ્ટ ધટનાનો અનુભવ થતાં જ નેત્રોમાં અશ્રુ 
લાવવાની આપણી સ્વાભર્પાવક ર્શત્ત ચુમરસષે વાસ કરતી જ હોવી જેઈએ. જ્યા જ્યો 
આપણામાં સુખનું સાન કાયમ રહેવું હોય, ત્યાં યાં તે સુખના સાન સાથે જ દુઃખી થવાની 
સ્વાભાવિક મનોવૃત્તિ પણુ ગુમ સ્પે કાયમ રહેવી જ જેઇએ. એ વેદાન્તમાંતી માયાની 
કલ્પનાનું એકંદર્‌ પર્યવસાન છે. એટલે કે, વેદાન્ત, સર્વસ્વે આચાવાન-જગતમાંની 
સર્વ વસ્તુઓતું પર્યવસાન ઉત્તમતા અને સુખમાં જ યવાતું છે, એમ માનનાર-નથી; 
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કિવા પૂર્ણ નૈરાક્યવાદી-એટલે કે, જગતમાં ઉત્તમતા અયવા સુખ મળવાનાં જ નથી; 
સર્વ જગત્‌ અસાર, દુઃખમૂલક અને દુઃખપર્યવસાયી છે, એમ કહેનાર-પણુ નથી. કિતુ 
ખન્નેમાંના સંયુક્ત એરેોના સંયોગયી જ તે બનેલો છે; જગત્‌તી જે વસ્તુસ્થિતિ 
દખાય છે, તે જ માત્ર તેને માન્ય છે. જગત્‌ ઉત્તમતા અને અધમતાતું મિશ્રણુ અને 
દુઃખસુખમિથ્રિત છે-એમાંની એક વસ્તુની ૨૬ૃદ્દિ કરવાનો ગ્રષત્ત કરતાં બીજી વસ્તુ 
પણુ પોતાની મેળે જ અને અપરિહાર્ય રીતે તે સાથે જ વધતી જવાની-એ જ 
વેદ્યન્તતું કહેશું છે. કેવળ શુખપૂર્ણ્‌ અથવા કેવળ દુ:ખમય જ્ગત્‌ હોય, એ કલ્પતા 
તેને સંમત નથી. કારણુ કે, એવી ફલ્પતા કરવી, તે તેની દદિથી મૂલભૂત તત્ત્નો 
વિપર્યાસ કરવા જેવુ જ છે. ૭તાં પણુ એ કલ્પનામાં જ સમાધાન ન માની લેતાં, 
વેદાન્તે જગતની વસ્તુસ્થિતિતું વળી અન્ય પ્રકારે પણુ સૂદ્મ પૃથકરણુ કરેલું છે; 
અને તેથી, જગત્‌ જે કે ઉત્તમતા અને કનિદતામય કિવા સુખદુઃખમિશ્રિત હોવા 
છતાં પણુ તે પરસ્પર વિરોધી તત્ત્વો નિત્ય અભિન્ન અને એક જ સ્થાને રહે છે, એમ 
કાંઈ માની લેવાનું નથી; કિન્તુ ભિત્ર ભિજ્ઞ પરિસ્થિતિ અવતુસૂષ, તેમાંના પ્રત્યેક તત્ત્વનું 
સ્વતંત્ર અને ખૃયક્‌ અસ્તિત્વ હોય છે, એ સઢાસિદ્ધાન્ત તેભે (વેદને) સોધી કાઢેલો છે. 
જેને સર્વથા સારી અથવા સુખકારક, કિવા ફેવળ નઠારી અને દુઃખદાયક જ 
કહી શકાય, એવી કાઈ પણુ વસ્તુ આ જગતમાં મળી શકવાની નથી. કારણુ 'ે, જે 
વસ્તુ આજે સારી અને હિતકારક દેખાતી હોય છે, તે જ કાલસવારે અથવા વખતના 
જવાસાથે નડારી ને દુઃખદાયક દેખાવા માંડે છે, એનો અતુભવ વ્યવહારમાં આપણુને 
નિત્ય મન્યા કરે છે. જે વસ્તુ કોઈ એકના દુઃખતું કારણુ થઈ પડે છે, તે જ વસ્તુથી 
ખીજને સુખ મળે છે, એનો પણુ આપણુને અનેકવાર અતુભવ મળ્યા કરે છે. જે 
અશિ પાસે બેસવાથી ઉષ્ણુતાના સમયમાં મહા સંતાષ થાય છે, તે જ અસિનો તાષ 
ટાઠથી સીકડાઈ ગએલા મતુષ્યને બહુ જ પ્રિય અને સુખદાયક ભાસે છે. એ સર્વનો સાર 
શૈ? એ જ, જે પદ્ષિ કિવા સ્તાયુઓદ્દારા આપણુને એક કાળમાં સુખ થાય છે, 
તે જ પંદ્રિયાો અથવા સ્નાયુઠ્દારા ખીન્ન એક સમયમાં આપણુને દુઃખ જ ગ્રાપ્ત ચાય છે, 
યારે અધમતાના નાશને! માત્ર એક જ માર્ગ છે, અને તે એ “કે, પ્રથમ ઉત્તમ- 
તાને! (અથવા જેને અપણે ઉત્તમ સમજતા હોધ્નએ તેતો ) જ વિધ્વંસ કરી નાખવો, 
એના વિના અધમતાના નારામાટેનો ખીશ્ે એકે એવા રામબાણુ ઉપાય નથી જ. 
જે મરણુને ટાળી દેકું હોય, તેણ ગ્રથસ જન્મના ડેરાને ટાળી દેવાતેર જ ઉઘોગ કરવ. 
જેઇએ; અને દુઃખની ખપતી ન હેય, તો પ્રથમ સુખને! જ સંહાર કરી નાખવા 
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જેઈએ. પરંતુ મ્ત્યુરહિત જીવિત, કિવા દુઃખવિનાનું સુખ, એવી કોઈ વસ્તુ અસ્તિ- 
«વમાં જ હોઈ શકવાની નથી. કારણુ કે, જન્મ અયવા મરણુ; અને સુખ કિવા દુ:ખ- 
એ એક જ વસ્તુની બે જૂદી જૂદી અવસ્થાઓ છે. આપણુને એ તો! નિત્ય અનુભવ 
મળ્યા કરે છે કે, આજે જે એક વસ્તુ આપણુતે અત્યંત પ્રિય અતે હિતકર ભાસે 
છે, તે જ ખીજે દિવસે ગ્મથવા કેટલાક દિવસ પછી આપણને અપ્રિય તેમ જ અનર્શ- 
કારક ભાસવા માંડે છે.ડિ૭એનું એક સ્પટટ ઉદાહરણુ એ છે કે, આપણા આયુષ્યની 
જૂદી જૂદી અવસ્થાએ અને તે વેળાના આપણા ભિન્ન ભિત્ન વિચારો તથા કલ્પના- 
તરંગો! પ્રતયાદિનું સૂદ્મ નિરીક્ષણુ કરવામાં આવે, તો તેમનામાં મહુદંતર્‌ અને પ્રસંગ 
વિશેષૅ પરસ્પર વિરોધ દેખાઈ શ્રાવે છે. અસુક એક વિશિષ્ટ કાળમાં એક મતુષ્યનોા 
સર્યે આનંદ ગાડી ઘોડા દોડાવવામાં અને ફરવા હરવામાં જ સમાયવો હોય છે, પણુ 
ટલાક સમથપછી તે જ મનુષ્યને એ વસ્તુઓની ગ્લાનિ થઈ જવાથી તેનું મત ખીજ જ 
જાઈ વિષયમાં લીન થયેલું આપણા જેવામાં આવે છે. ખાલ્યાવસ્થામાં આપણુને 
અમુક એક વસ્તુ-પછી તે ગમે તેવી ક્ષુદ્ર અને નિર્માલ્ય હોય-મળી, એટલે “એધી 
આપણે ધણુ! જ સુખી થઇશું' એમ આપણુને ભાસતું હોય છે, પણુ પાછળથી તે 
અવસ્થા વીતી જતાં તે વસ્તુની ગ્રાપ્તિમાં રહેલી ન્યાપણી સુખની કલ્પના ઉડી «નય 
છે, અને જે આપણે! વિવાટુ થાય, બાલબચ્ચાંને જેવાને! પ્રસંગ આવે અને પણી 
પાસે સારી રીતે ધનને! સંચય થાય, તો આપણે પૂરેપૂરા સુખી થઇએ, એકા ભાવ 
થવાની અવસ્યા આવી પહોંચે છે. પરંતુ પ્રૌઢ દશા આવ્યા પકી ચને હદયમાં ગંભીર 
અને ગૌરવ્શાલી વિચારોનો પ્રવેશ થવાપછી જે એ બન્ને અવસ્થાએને! વિચાર ઠ?- 
વામાં આવે, તો તે ગત સમયતી આપણી મૂર્ખતાભરેથી અને બાલિશ! ઇચ્છાઓના 
સ્મરણુથી આપણુને પોતાને જ હસવું આવી જય છે. એવી રીતે યુનઃ ગુન: સ્થિતિ- 
આમાં પરિવર્તન થતું રહે છે 
એ જ વ્યાવહારિક ધટનાઓઆપરથી વેદાન્તી એનું ગનુમાત : ડાટ છે %, આપણ 

મતમાં એક વિશેષ ધકારને સંસ્કાર થવાથી પોતાતા જડાત્કક દેદવિશે જે પણર 
આત્મિક ખુદ્ધિ અને અભિમાન ભાસે છે,-અને તે સ્વીયત્વતા વોધ ન યાય એઇ 
આપણે જે સંભાળ રાખીએ છીએ;-તે સ્થિતિનો લેપ થના આગળ ઉપર ગાવ 
બહાર હિ માટે આપણુને પોતાને જ હકનું આત્રવાતો! અને તેને તુચ્છ સત 
કાળ પણુ આપણા માટે આવી પહોચે છે, ઝ્યૅકર પોતાના શરીર ત્ર ક્ર 
ગોહ હષ છે, અને તેને કાંઈ પણુ દાતિ કે ગકપાય થવા ન પામે, એટ 2* 
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સભાળ રાખ્યા ડરે છે, અને જે એ રારીર અનત કાળપર્યન્ત એમનું એમ કાયમ 
રાખી શકાછુ હોય, તો તે॥ પઝી સુખનો પરમ અવધિ જ તો, એમ તે સમજતો 
હૈય છે. પરતુ વેદાન્તી આવેશપૂર્વક કહે છે કે, એ કલ્પતા તુચ્છ અને હારયાસ્પદ 
ભાસવાનો કાળ ગ્રતોક વ્યક્તિને કોઇને કોઈ વેળાએ પણુ પ્રાત તો થવાનો જ. માત 
તે કયારે આવશે, એ વિરો આપણે સર્વદા આતુર રહીને તેનામાટે મન પૂર્વક પ્રયત્ન 
કરતા રહેગુ બેઇએ. અસ્તુ. 

જ્યારે વસ્તુસ્થિતિ એની છે-જગત્‌ કેવળ સુખપૂર્ણ્‌ કિવા દુ ખમય, ઉત્તમતાથી 
ભરેલુ કિવા સર્વથા અધમતામય નથી, કિન્તુ એ તત્ત્વોના અન્યોન્ય વિરોધપર્‌ જ 
તૈતુ અસ્તિત્વ અવલખેલુ છે, ને એ સ્થિતિ અપરિહાર્ય છે, એમ જયારે તમે કહે 
છે।, ત્યાગે પછી તમારા તે વેદાન્ત, જૂદ્દા નતૂટ્ટા તત્ત્તજઞાનવિષયક મતે! અયવા અનેક 
ભિન્ન ભિન્ન ધર્મોના ઉપયોગ ગો? એવો પ્રશ્ર સાહજ્ટ્ક જ મનમાં ઊભો થાય છે. 
જ્યારે સત્ય સ્થિતિ આની છે, ત્યારે જગતમા સારરાં કૃત્યો કરવાથી પણુ રો! લાભ 
થવાના છે ? એની શકા મનમા ઉત્પન્ન થવા માડૅ છે. એવા પ્રકારની વિચારસરણી 
સામાન્ય જનોમા મળી આવે છે. તમે જે તેમને ઉપર્યુક્ત ઉપદેશ આપે તો તેઓ 
તત્કાળ તમને કહેરો 'ે, “તમે કહે! છે! તે પ્રમાણની જ જે વસ્તુસ્થિતિ હેય, તો 
સારા કૃત્યો કરવાથી લાભ શે।? અને સુખપ્રાપ્તિમાટે પ્રયત્નો કરવાનું પરિણામ શ? 
કારણુ કે, અમે ગમે તેટલા સારા કૃત્યો કરતા જઇએ, તો પણુ જગતમાના નઠારા 
કૃત્યોનો લોપ તે થવાને જ નથી, અને સુખપ્રાપ્તિમાટે આપણે ગમે તેટલા અતત પ્રયત્નો 
કરીએ, તોપણુ તેમતી રહદ્દિસાથે દુ ખોના પણુ ઉચ્ચ અને ઉન્નત પર્વતો આવીને આગળ 
ઊભા જ રહેવાના, એમ તમે જ-તમે પોતે જ હમણા કહ્યુ. 

એનુ એક સક્ષિપ્ત ઉત્તર છે, અને તે એ કે, તમારે જે ખરા સુખમાટે પ્રયત્ન 
કરવાનો છે, તે, જગત્‌માના સુખાતે અયવા ઉત્તમતાને વધાર્વામાટે કરવાનો નથી, 
કિતુ જેવડે જગતમાંના દુ ખા આછાં અને આછાં જ થતાં ન્નય, એવા જ ગ્રકાગ્ના 
ગ્રયત્તો કરતા રહેવુ, એ જ સત્ય સુખોની ગ્રાસ્તિનો! વાસ્તવિક માર્ગ છે, એતુ અવતભન 
કરવાથી જ તમને ખરા સુખો પ્રાપ્ત થરો. પોતાની રાક્તિથી બહાર હોય, તેવી વસ્તુની 
ગમ્રાસિની આશા રાખીને અને તેની સિદ્ધિમાટે શ્રમ કરીને પોતાના મનને વ્યર્થ બાળગુ 
અથવા વિનાકારણુ મનોવ્યથા ભોગવવી, એના કરતા તો, જેવી સ્થિતિ આવે તેની 
સ્થિતિમાં યદચ્છાથી ચળે તેટલા સુખતું ેવન કરીને તેવડે મનને આનંદિત અને સતુણ 
રાખતું, એ જ વિશેષ સુખકારક છે. એ સિદ્ધાત પ્રત્યેક સસારી મતુષ્યતા અતુભવમા 
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“રાઈને કોઇવાર પણુ આવી જ નય છે. જેએ! વિરોષ ખુદ્ધિમાન્‌ હોય છે, તેમને એ 
સિદ્દાંતતી સયતા સત્વર જણુવામાં આવી જય છે, ને તેમના કરતાં આછી યોગ્ય" 
તાના માનવીએ(તે એ સિહ્ધાંતનું ભાન થવામાં જરાક વધારે વિલંબ લાગે છે, એટલો 
જ માત્ર ભેદ છે. અર્થાત્‌ ઉપર્ડુકત ખુદ્ધિમત્તાને વેચાતી લેવામાટે એછી ખુદ્ધિના 
મતુષ્યોતે કોઇવાર બહુ જ ભારી દંડ ભરવો! પડે છે-ભારી કિંમત આપવી પડે છે. 
ધૂર્ત મવષ્યો થોડામાં જ સમજી શય છે. એ ન્નણેુ એક વાત થઈ. 

ખીજી વાત એ પ્રમાણે છે કે, જગતતી કેવળ સુખપૂર્ણું હોય, એવી અવસ્થા 
પાઈકાળે પણુ થઈ શકવાની નથી, એમ જેકે ત્યાપણુ! ન્નણુવામાં આવી ગયું, અને 
દુઃખની ૬૨હ્િ થતી જવી, એ સૃદિનો અપરિહાર્ય નિયમ હોય, તોપણુ જગતમાંનાં દુઃખો 
ખતી શકે તેટલા પ્રમાણમાં ઓછાં કરવાનું આપણું કર્તથ આપણે આપણી રક્તિ 
અતુસાર બજાવતા જ રહેવું એઇએ., એનું પરિણામ એનુ થશે 'કે, એ ખે પરસ્પર 
વિરોધી ધોરણનું પરિણામ જગતમાં થતું રહેવા છતાં અંતે એક એવો કાળ શ્યાવશે 
ક, જે વેળાએ આપણે આપણા માયામય સાંસારિક સ્વમમાંથી નગ્ૃત થઇશું, તે વેળાએ 
આટલા દિવસ આપણે ચલાવેલાં તુષકડનોની નિર્થૈેકતા આપો આપ આપણા જાણુ- 
વામાં આવી જશે. એ એક બહુ જ મહત્ત્વનો પાડે આપણે શીખવાનો છે. પરંતુ 
એ તત્કાળ શીખી શકાય તેમ નથી. કદાચિત્‌ એનું શિક્ષણુ લેવામાં એક જન્મનો 
સમય પણુ પૂરો નહિ થાય. પણ્‌ નિઃસીમ મનેોભાવથી યોગ્ય પ્રયત્નો ચાલૂ રાખવામાં 
આવે, તે! એ પા કોઇને કાઈ વેળાએ પણુ અતુભવથી શીખી તો શકારો જ. 

વેદાંત કહે છે કે, આનત્ત્ય-નિરાકાર આઘતત્ત છે, તે જ સાંત-સાકાર્‌ અને 
મર્યાદિત-યયું. એ જ તત્ત્વને આધારભૂત ગણીને, તેના ધોરણું નવીન તત્તત્તાન- 
પદ્ધતિને ગ્રકટાવવાનો પ્રયત્ન, જર્મનીમાંના પુષ્કળ આધુનિક તત્ત્વઝ્રાનીઓએ કરેલો 
છે; પરંતુ તેમાંના કોઇને પણુ અધાપિ યરની પ્રાપ્તિ થઈ નથી. ઉગ્લેડમાં પણુ એવા 
મકારના ગ્રયત્ના અઘાષિ ચાલૂ છે, પરંતુ તેમને પણુ હજી યરઃપ્રાત્તિ થતી જેવામાં 
આવતી નથી. એવું કારણુ એ છે કે, ઉપર્યુક્ત તત્તતે જે કે તેમણે આધારભૂત 
તો લીધેલું છે, પરંતુ તેના સ્પદ્ીકરણુને! તેમને માર્ગ વેદૉત મતથી સર્વથા ભિન્ન જ 
છે. આ જે ખાલ્મ સ્થાવર જગમાત્મક વિશ્વ દેખાય છે, એ તે મૂળ આઘતત્ત્વ-આન- 
ર્રકુ-ડું પ્યાતિય ગતે સઇ સહુ ખૂર્ત-અર્થોત અાન્સ-સ્સ જ છે, એસ 
તેઓ માનતા નથી. ક્તિ આ બાલા જડાત્મક વિશ્વદ્ાારા જ આઘતત્ત, પોતાના 
મૂઊસ્વસૂપને વ્યક્ત કરવાને પ્રયત્ન કરતું હોય છે, એવી તેમની માન્યતા છે. હવે એ 
ગ્રતનું આપણે સંક્ષેપમાં પરીક્ષણુ કરીએ. 
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આધતત્તતનો બાલ, સ્થાવરાત્મક વિશ્વમાં દસ્યમાન થવાનો-થવામાટેતો-પ્રયત્ન 
ચાલૂ છે, એમ કહીએ, તો તેનો અધ એટલા જ છે કે, એ પ્રયત્ન કોઈ કાળે પણુ 
કૂળદ્રપ થવાને! કાળ આવવાનો જ તે ધીમે ધીમે આવે છે. પણુ એથી અનુમાન 
શું નીકળી શકે છે અતુમાન એ જ નીકળે છે કે, હાલની-અથવા મૂળ-આઘ- 
તત્તમી અમર્યાદ અને અમૂર્ત્ત સ્થિતિ છે, તે એક પ્રકારે કનિટ્ટ પ્રકારતી જ ગણી 
શકાય. કારણુ કે, એ સ્થાને તે આનન્ત્ય-કેવળ ભાવરૂપ (&1051ત€1) અને અમ- 
રયાદ અવસ્થામાં છે; અને તેનો પ્રયત્ન તો તેના કરતાં ભિત્ર-અથાત્‌ ઉચ્ચ પ્રકા- 
રતી-અવસ્થા મેળવવામાટે ચાલતો હોય છે. એટલે ક, જે સ્થિતિમાં આછ્યતત્ત્વ, 
વિશેષ સ્પટ્ટ અને મર્યાદિતરૂપે બાહ્ય જગતમાં દેખાવા માંડે, તે સ્થિતિ મૂળ અમ- 
રયાદ અને અમૂર્ત્ત અવસ્થા કરતાં સારી; અને જેથી કરીને એ આઘતત્ત્તનું બાલ 
જગતમાં વિરોધ જઆવિષ્કરણુ અને પ્રદર્રન થાય, તેવી રીતે આપણે પ્રયત્ન કરવા 
જઇએ; એવા જ એ આધુનિક તત્તત્તોની ઉપપત્તિતો મથિતાર્ય દેખાય છે. 
એટલે કે, આનન્ત્યનું મૂળનું અમર્યાદ અને ભાવસ્વરૂપ લય પામીને તે બાલમ જગ- 
તમાં દૃશ્યમાન થવું જઇએ, એવો એ લોકોનો અભિપ્રાય દેખાય છે. એવી રીતે 
એવું પ્રતિપાદન કરવું તો જે કે બહુ જ સહેલું છે અને મીંડું પણુ લાગે છે; અને 'આન- 
ન્ય'તું આવિષ્કર્ણુ-સ્પછટ ગ્રદરીન ઇત્યાદિ લાંબા લાંબા શખ્દોની યોજતા કરીને ખીજાને 
બ્રમમાં તાખી દેવાનું કાર્ય સહજમાં સાધી શકાય તેનું છે. પરંતુ ખરા તત્ત્વતે! એવા 
એ શખ્દા્ડબરી વાક્જ્નલમાં ફસાઈ ન જતાં, સાન્ત-બાલ્ર સ્મિરચરાત્મક જડ વિશ્વને 
આનન્ત્ય-આઘતત્વ-તું સ્વરૂપ પ્રાપ્ત થાય છે-અર્થાત્‌ બાલ વિશ્વના સ્પે આઘતત્તનું 
મકટ થવું રડ્ય છે, એ વાત તાકિક રીતિથી સિદ્ કરી બતાવો અને તેને આધાર- 
ભૂત હોય એવા શા રા સ્િહાંતો છે, તે પણુ વ્યક્ત કરો; એમ તત્કાળ કહેરો, એનો 
શે ઉપાય? કાર્ણુ કે, ખરી રીતે સ્‍ેતાં તો જાન્તમાં આઘતત્ત્ત જઈને ભરાઈ રહે 
છે, એમ માનવું, તે એક વ્યક્તિમાં હજર વ્યક્તિના સમાવેશ થઈ ન્નય છે, એમ 
માનવા જેટલું જ અગ્રયેજક અને ગ્રમાદ્થી ભરેલું કાર્ય છે. વસ્તુસ્યિતિ એવી છે 
કે, બાલ્મ નાસસ્પાત્મક જડ વિશ્વ, મૂળી સ્વર્તત્ર, અમૂર્ત અને અમર્યાદ આઘતત્ત્વથી 
શિન્ન નથી; કિન્તુ કેટલાક વિશિષ્ટ સંસ્કારોથી તેમનું જ બનેલું મર્ત્ત અને સર્યાદિતિ 
સ્વરૂપ છે. અર્થાત્‌ આ વિશ્વમાં જે જે વસ્તુઓ છે, તે તે પણુ મર્યાદિત અને નશ્વર 
જ હોવી જેઇએ. ઇંદ્ષિજન્યવિષયસૅવન, માનસિક સંવેદના કિવા છુદ્ધિવિષયક સંસ્કાર 
ઇત્યાદિ સર્વ વસ્તુઓ મર્યાદિત અને નશ્વર જ છે. એટલે એવી વસ્તુઓને અમર્યાદ 
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કહેવી-એેમતામાં સ્વતંત્ર, અમૂર્ત આનન્યતી કલ્પના કરવી, એ સર્કથા એડ ગ્રકા- 
રની ભ્રમણા જ કહી શકાય. કારણુ કે, તેમ યનું મૂળા શક્ય જ નથી. એઘી, આધુનિક 
તત્તત્તેની મૂળ તત્તતની મીમાંસા કરતી વેળાએ પૃથકરણુની દિશા કેવી રીતે ખદ્લી 
જાય છે, એ સારીરીતે આપના જણુવામાં આવી શકશે. 
પરંતુ એ જ ઉપર્યુક્ત તત્ત્તનો વિસ્હ્પક્ષે, વેદાંત કેટલો બધો સુલભ, સયુ* 

ક્તિક અને સમર્થક રીતિથી ખુલાસો કરે છે, તે જુઓ; સ્વતંત્ર અને અમર્યાદ આધ 
તત્ત્ત, બાહ અને જહાત્મક વિદ્રટ્દારા પોતાનું આવિષ્કરણુ કરવાને પ્રયતન કરે છે; 
( બાલ અને જહડાત્મક વિશ્વમાં મૃળ સ્વતંત્ર અને અમર્યાદ તત્ત્વને કોઈ કોઇવાર અતુ- 
ભવ શ્માવે છે ); એ મત, આધુનિક તત્ત્વત્તી। પ્રમાણે વેદાંતીએઓને પણુ માન્ય છે. પણુ, 
તેના તે ગ્રયત્ન વેલામોડે ફોઇપણુ કાળે (ળ૬પ થતરાના એક કાળ આવી લાગશે, 
એ જે આધુનિક તત્તત્ઞોની માન્યતા છે, તે માત વેદાંતીને માન્ય નથી. તેના ક 
પ્રાય પ્રમાણે, એમ થવું સર્વથા અશકય છે. એટલામાટે જ તે (વેદાંત) કહે છે 

તે સ્વતંત્ર અને અમર્યાદ આઘ્યતત્ત્તતે જ વેલામોડા પોતાનો એ ગ્રયત્ત નિષ્ઝ્કી જ 
એમ પોતાતી મેળે જ નણુવામાં આવી જરો, અને ત્યાંથી તેને પાછું %રવું પડશે. 
સાન્તત્વને રાખીને (જડાત્મક દેહમાં કિવા લૌકિક કર્મમાં આત્મિક થુદ્ધિ રાખીને ) 
આનન્યને પ્રાત કરવું, એ અરાકય છે, એમ પોતાની મેળે જ તેના નણુવામાં આવી 
જરે; અને તે સમયથી જ તે સ્વીય શુદ્ધિનો ત્યાગ કિવા કર્મનો 'સંન્યાસ' કરવા 
માંડશે. એ જે આત્મત્યાગ કિવા કમેસંન્યાસ, તે જ ખરા ધર્મને! આરભ છે. 
વર્તમાન કાળના આધિભૌતિક સુધારણામમ લોકોને “આત્મત્યાગ' કરવાનો કે જર્મ* 
સંન્યાસ' કરવાનો ઉપદેશ આપવે!-કિવા એ વિશેની તેમના મતમાં યોગ્ય કલ્પના 
ઠેસાવયી, એ ઝાર્ય ખહુ જ નાજીક અને અડચણુ ભરેલું છે. કારણકે, અમેરિકા પ્ત્યાદિ 
“રોમાં જ્યારે મેં આવા ઉપદેશ આપવા સાંગ્યો, ત્યારે જુએ તે! ખરા આ આર્યોવ- 
રતનો જેગટો આવ્યો છે તે! જેના દેશની અવનતિ થવાને અને ઉન્નતિતું ચિહ્ધ માત્ર 
પણુ ન રહેવાને આજે દશથી પંદર ઢન્નર્‌ વર્ષ વીતી ગયાં છે, તે આપણને કહે 
છેક, આત્મત્યાગ કરે! અને કર્મસંન્યાસ કરો!” એવા મારા વિરો લેઠાને સાધાર્ણુ 
ગહ ૧ હતે અરે એ સિજ, રર નબસરણ ઝાણે ક ડટ વેત તેન 
તત્તતઞોના પણુ એવે! જ અભિપ્રાય રખેને બધાઈ જાય, એવી સને ભીતિ યયા કરે છૂ 

તથાપિ, હું બળપૂર્વક કર્ટુ છું કે, આ-ગ્રસ્તુત વનમાં, આત્મત્યાગ અતે ડર્મ- 

સંન્યાસ છે, તે જ સત્ય સાથક અતે વાસ્તવિક કલ્યાણ છે, સ્વીયણુદ્દિતા ગને 
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કર્માસક્તિનો (કર્મનાં ફળની અભિલાષાને) ત્યાગ કર્યોવિના, ખરા પારમાર્થિક કલ્યાણુનો 
ખીજે માર્ગ જ નથી. જે તમને એ મારા કથનમાં કાંઇપણુ અસત્યતા ભાસતી હોય, 
તો તમે તનમનધનથી પ્રયત્ન કરો અને ખીજે કોઈ એના કરતાં વધારે સુલભ અને 
ખાતરી ભરેલો માર્ગ મળે છે કે કેમ, તે તપાસી જુઓ. એટલામાટે જ હું કર્ડુ 
છું કે, એવીરીતે ખટપટ કરતાં કરતાં તમારા મનની ખરેખરી જાગૃતિ થશે-તમે 
આ અનેક કલેરાદાયક અને માયામમ સ્વપ્નપરંપરામાંથી ભડકીને ન્તગૃત થશે! અને 
જેવીરીતે અનેક રમનારા બાળકેોસાથે રમીને કંટાળી ગયેલા ખાળકને પૉતાની માતા 
પાસે જવાની એકાએક પ્રબભળ ઇચ્છા થઈ આવે છે, તેવી જ તમારી પણુ સ્થિતિ 
થરો. તમે પોતાની મેળે જ નણી શકરો કે;-- 
જ જાણ ૧1૧: ૧ાપાનાથવમોમેન શામ્યતિ। 
ઇવિવા ₹પળતદનેંવ મૂયણ્વામિનર્ધતે ' | 
એતે ભાવાર્થ એ છે ક, “વાસનાઓની તૃપ્તિ, તેમના જૂદા જૃદા વિષયોના 
સેવનથી નથી થતી, એ તો રહ્યું, પણુ સામુ અસિમાં ધૃત હોમવા જેવું જ થઈ પડે 
છે, એટલે કે તે વધારે અને વધારે પ્રદીપ જ ચતી નય છે.” 
પન્દ્રિજજન્ય, ખુદ્ધિવિષયક કિવા ખીજ્ન જે કાઇપણુ ઠ્રારથી સુખપ્રામિ થવાની 
શકયતા છે, તે સર્વ વિષયો અને સુખોતી એ જ અવસ્થા છે. તે સુખા આપણી વાસન 
નાઓને જ માત્ર ઉત્તરોત્તર ગદીપ્ત અને અનિવાર્ય કરે છે. તેમનામાં વાસ્તવિક સત્ત્વ 
જેવું કાંઈ પણુ છે નહિ-આપણુને દરોદિશાથી ઘેરીને જકડી લેનારી એત્દ્રજલિક “માયા 
જલમાંતી જ તે સધળી ભ્રામક વસ્તુઓ છે, એમ આપના નાણુવામાં આવતું જરે. 
વાસતાઓની તૃપ્તિ કરવામાટે તેમના જૂદા નનૃદ્દા વિષયોનું સેવન કરવું, તે જાળમાં 
અંદરને અંદર જ તરફડીને બહાર નીકળવાની આશા રાખવા જેવું જ નિષ્ફૂળ અને 
મૂર્ખતાનું કાર્ય છે, એ પ્રમાણ્‌, વાસનાનનળનેો કોઈ કાળે પણુ અન્ત કળવામાં આવી 
શકવાનો નથી; સામું, જે કોઈ એક તાત્કાળિક અને ક્ષુદ્ક સુખમાટે આપણુ ખટપટ 
કર્વા માંડીએ, તે। તેની સાથે જ તેથી અનેકગણું વધારે દુઃખા ભોગવવાનો જ ગ્રસંગ 
આપણા ભાગ્યમાં લખાવાનેો. એ ગ્રમાણેતી એ ગઠિક નશ્વર વાસતાઓતા નાદમાં 
મનુષ્ય એકવાર પડ્યો, એટલે તેની કેટલી બધી ભયંકર સ્થિતિ થઈ જાય છે, એની 
કલ્પના કરવા જતાં પણુ મન ભીતિથી સ્તખ્ધ ખની જાય છે. એવી એ વસ્તુએ। વિર 
વિચાર કરતાં, “ આ સર્વ માયા છે, એમાં સત્ય જેવું કશું પણુ નથી, એ સર્વ ચન્દ્ર 
જાલિક ભૂલભૂલામણી-દિરાપ્રમાદ જ છે,' એમ વ્યક્ત કરનારી માયાની ઉપપત્તિ, 
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બછ ઉપપાંત્તએ કરતાં વધારે સમર્પક અને મનને સાચી શાંતિ આપનારી જ ભાસે 
છે. 'એ સર્વ ગૂટતાને યોગ્ય રીતે ખુલાસો કરનારી જે કોઇપણ ઉપપત્તિ હોય, તે તે 
એ એક જ ઉપપત્તિ છે. 
જગતના કાઇપણુ ભાગમાં નએ; ત્યાં ફેટલાક દુઃખતા પર્વતો તમને દછિ- 
ગોચર ચવાના જ; બીજૉ એ પણુ આપના ધ્યાનમાં આવશે કે, પ્રયેક રાષ્ટ્‌ પોતાના 
દુઃખાનો પરિહાર કરવામાટે ભિન્નભિત્ન ઉપાયો યોજતું હોય છે, યઘાપિ, સર્વ રાષ્ટ્રે 
એક જ પ્રકારનો દુઃખવડૅ પીડાતાં હેય છે, તથાપિ, તે દુઃખતું નિવારણુ કર્વામારેના 
સર્વના માર્ગો જૂદાજૂદા જ હોય છે, એમ છતાં પણુ એક પણુ રાષ્ટ્રને પોતાના દુ:ખનિ- 
વારણુના ગ્રયત્નમાં યરાની પ્રાપ્તિ થઈ હોય, એમ જ્ેવામાં આવતું નથી. એક પ્રકારનું 
દુઃખ અંશતઃ ઓછું થયેલું દેખાવા લાગે છે, કે બીન્ત એક ખૂણામાં બીજું એક 
નવીન જ દુઃખ મોહું વકાસીને સ્હામે ઉભેલું દેખાય છે. એ ગ્રમાણે, સર્વ રાષ્ટ્રની 
સંસાર્યાત્રા ચાથૂ છે. હિન્દુ લોકોએ, પોતાના સમાજમાં પાતિવ્રસનો પ્રસાર્‌ થાય, ' 
એવા ઉદેશથી બાળવિવાહના અનર્ધતોા તેક પોતાના ગળામાં પહેરી લીધો છે. એથી 
તેમના સમાજમાં પાતિત્રત્યતું સાળેસાળ આના સૈરક્ષણુ ચવાનું કોઇપણ કબૂલ કરશે. 
પણુ એ બંધનતું સમાજમાં દૂરપર્યન્ત એવું પરિણામ થયેલું છે કે, એ ભયંકર 
ર્વાજ્થી દિવસે દિવસે હિન્દુ પ્રનત ક્ષીણુ ચતી જય છે અને તેની માનસિક ઉન્નતિતો 
પણુ લોપ થતો જતો જવામાં આવે છે. અર્થાત્‌ એ સધળાનોા સાર સે।? સાર એ 
જ કે, તમે રાષ્ટ્રને વધારે સાત્વિક ખનાવવા ગયા, તો! તેની પાછળ જ મેશ્ત ક્ષીણુતા અને 
સામાજિક નાશ, એ ખે અનથોંની જેડી લાગી. વળી, જેમણે સમાજની પવિત્રતાને 
રક્ષવાનો મયત્ન નથી કયોં, અર્થાત્‌ જે સમાજમાં બાલવિવાહ ગ્રચલિત નથી તેમની 
શા અવસ્યા છે વારુ ઉદાહરણાથે, તમારા જ રાષ્ટ્ર (ઈગ્લૅડ) ને જુઓને! તમારામાં 
આળલસ નથી, એટલે તેથી તમારા સમાજ રું ખીન્ન અનર્યોથી પણુ મુક્ત અને સુર- 
ક્ષિત છે કે? લેશ માત્ર પણુ નહિ. કારણુ કે, પાતિવત્ય પ્રત્યેક સમાજ અને પ્રત્યેક 
રાષ્ટ્તું મુખ્ય સત્ત અને જીવન સર્વસ્વ છે. પ્રતિહાસમાં આપણુને એેઇએ તેટલાં 
ઉદાહરણો મળી આવે છે કે, જે સમાજમાં નીતિ અને પવિત્રતાનો લોપ થઇને 
વ્યભિચારનો આરંભ થયો હોય, તે, સમાજના નાશકાળનું એક પૂર્ચચિન્ઠ છે, એમ 
જાણી લેવું. નભિચારને ગ્રાદુર્ભાવ થવા સાથે જ સમાજના આયુષ્યની સમાપ્તિ થયેલી 
જ જાણી લેવી. અસ્તુ. 
એપરથી એટલું જ દેખાઈ આવે છે કે, એક અતર્યને ટાળવાને ગયત્ન કર્‌- 
વા જતાં તેના અનુષંગે ખીજ જ એક વધારે ભર્યકર્‌ અનર્થ આવી લાગે છે, એતે 
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'કાઈ એક પિગિજ્ અનર્થથી જે કાડ સમાજ મુક્ત હોય, તો તેનામાં ખીન્ન કેટલાક 
ન્હાનામાટા અતર્થો તો ભરેલા હોવાના જ. એટલે કે, સર્વયા શુદ્ધ અને સુખી હેય, 
એવો કાઈ પણુ મનુષ્ય કિવા સમાજ આ લેકમાં મળવા અશક્ય જ છે એવી 
એ દુ ખમય મ્થિતિની ગૂહતાનો નિર્ણય બરાબર અને સમાધાનકારક રીતિથી કેમ થઈ 
રકે વાસ? તમારા સમાજમાં જે આ સ્વેચ્ઠ પ્રીતિની ભયકરતા આટલા બધા પ્રામ- 
હ્યથી વિસ્તરેલી જેવામાં જૌવે છે, તેનો પ્રતિકાર, માતાપિતા જે પોતાના પુત્રપુત્રી 
સાટે પત્તી અને પતિ શોધના માડે, તે! ધણુક અશે થઈ જવાનો સભવ છે અમાર 
આર્યાવર્તમા એવા જ ગ્રવાત હોવાથી ત્યાની કન્યાઓના મનમાં અહીની કુમારિડાએ 
પ્રમાણે પ્રીતિ અને પ્રણુય વિરોની ભ્રામક કતપનાઓ અને ઉચ્છ્ખલ વિકારો! વર્તતા 
નથી જ જે વ્યાવહારિક સ્થિતિને અતુરૂપ હોય, તેને સ્વીકારવાની બાલ્યાવરથાથી જ 
ત્તેમના મનની રેવ પડી ગયેલી હેય છે. વળી જે ખીજી રીતે વિચાર કરવામાં આવે, 
તા કુમામ્કા પોતામાટે પતિ પસદ કરે અને તરણું પોતામાટે વવૂ પસદ કરે, એથી 
પણુ કાંઈ વિરોષ સુખ થતું હોય, એમ જેવામાં નથી આવતુ એ જહિનો અભાન છતદ 
પૂણુ મ્માર્યાવર્તમા પતિપત્તીના ઊધાડા કવહોના ઉદાહરણ! કવચિત્‌ જ બનતા જેવામા 
આવે છે ભારતવર્ષની ગૃહિણી એકદર રીતે જેતા ખહુ જ સુખી હોય છે. પત્તુ તે 
જ, અમેરિકા જેવા દેશામા-કે જ્યા વિવાહના વિષયમાં પૂર્ણ સ્વતત્રતા અને સ્વેચ્ઠા 
જ અપાયની છે, ત્યા-સર્વથા સપ સમાધાનથી અને એકમને વસૈનારી વ્રેમાળ દપતીએ! 
ખહુ જથેોડી જેવામા આવે છે અર્થાત્‌ ત્યા એવા પ્રકારનું એક પણુ જેડુ મળી શકશે 
નહિ, એમ નિત્રહપૂર્વક વિધાન કરવાનો મ” હેતુ નથી તેવી કેટલીક સુપ્પી દપતીએદ 
સળી પણુ આવશે પણુ, ત્યા એકદર્‌ રીતે ડિનાહસ્યિતિ સાધારણુત 'કેટલીગવી કટ્ટમય 
જાય છે, એતી આપને કત્પના આવે, એ હેતુથી જ મ એ વિધાન કરેલુ છે. જે 
"ક મારા કથનમાં આપને અસત્યતા કિવા અતિશયોક્તિ તો ભાસરે જ, પણુ હુ સત્ય જ 
કહુ છુ કે, ભા હુ જે જે, સભામા પણુ જતે! હતે, તેમાની ત્રણુ ચતુર્થાશ સ્રીએદ 
એપી જ જેવામા આવતી હતી કે, જેમણે પોતાના પતિ અતે બાળકને ધમ્માથી 
બહમ કાઢી મૃકયા હોય! એથી, એવા બનાવા માન ત્યા જ બને છે, એમ ધારી 
લેવાનુ નથી, કિન્તુ ન્યૂન અધિક ગ્રમાણુથી એ, અથવા ખીન્ન કેટલાક વિષયોમાં એ 
જ મ્થિતિ સર્વત્ર ગ્રસરૅલી મળી આવે છે 

તારે, એ સર્વનું તાત્પર્ડ શ નીકળી સકે છે? એ આપણે! ધુ4પદ સમાન પ્રશ્ન 
પાટે! કાયમ જ છે. એ સર્વને વિચામ કરતા એવે જ અર્થ નિષ્પન્ન યાય છે 'ે, 


સાનયોગ ૧૫૯ 


ન 
સુખની એ ભિત્ત લિત્ન કલ્પનાઓ છે, પણ એમાંની એકથી પણુ ખરં અને પૂર્ણા 
સુખ્‌ પ્રાપ્ત થયેલું જવામા નથી આવતું. આપણામાંના ગ્રતેક મનુષ્ય કાંઇપણુ સુખની 
કહેપના કરીને, તેની સિહ્િમાટે ખટપટ ડર્યા કરે છે; પણુ તે સુખ થોડું ધણું મળે 
ન મળે, એટલામાં તો ખીજ દિશામાંથી એકાદ અકલ્ષ જાઈ નવીન જ અસુખ ડિવા ' 
દુઃખ આવીને નેત્રા સમક્ષ મૃત્તિમાન્‌ ઊભ રહે છે. 

જ્યારે "મરી સ્થિતિ એવી છે, ત્યારે આપણે કોાઇપણ”“સહૃલ ફરવું ન જ બેઇએ 
“ક સું? એવી કેોઇતા મનમાં રાંકા આવે, તો તે સાહજિક જ છે. પણુ તેમ કરવું 
ન જેઇએ. કર્મ તો કરતા જ રહેવું બેઇએ. એ મ્રત્યેક સૃષ્ટિ પ્રાણીનો ધર્મ જ છે, 
ઉપર્યુક્ત સ્થિતિ જાણુવપ્માં આવી જવાપછી તો વળી વિશેષ ઉત્સાહથી કર્મ કરતા 
રહેવું નેઇએ. કારણુ કે, એ જ્ઞાનના યોગે *આપણામાંની ક્મેપ્રૃત્તિને લુપ્ કરવાની 
નથી. પણ્‌, આપણી જે, તે કર્મો વિરોની એક ગ્રકારતી અંધ કર્મષુદ્ધિ અને આસક્તિ 
હોય્‌ છે, તેના લોપ કરવામાં જ ઉપર્યુક્ત ત્ાન સહાયભૂત થઈ પડે છે. એવી એક- 
વાર્‌ દ ખુદ્દિ ચઈ ગઈ, એટલે એક અંગ્રેજને કાઈ હિન્દુ ગૃહસ્થને જેતાં “અરે- 
તમે કેટલા બધા ભર્યકર અને ફૂર લોકા છે! ! તમે પોતાની સ્રીઓને પશુ ગ્રમાણું ગણો 

' જો!” એમ કહીને તેને અભિશાપ દેવાની આવશ્યકતા રહેશે નહિ. કારણુ કે, હિંદુઓમાં 
જેવા અનાચારા-માત્ર અંગ્રેજેને જાસતા અનાયારા-છે, તેવા આપણામાં પણુ છે અતે 
પ્રતોક સમાજની રહેણી કરણી જૂદી જૂદી જ હોવાની, એમ તેને જણાતું જશે, અને 
તેથી ખીન્ન રાષ્ટ્રોના રીતિરિવાજેને માત આપવાની કિંવા તેમનાવિરો તટસ્થ ૬ૃત્તિ, 
રાખવાની તેના અંગમાં એક ન્નતિની ટેવ જ ઉત્પન્ન થરો. એ રીતિથી જગતમાંનદ 
ધૂર્મપ્રમાદ, અને ઉચ્છંખલ તયા રક્તસ્રાવી ધર્મવિદ્દેશ ધણા ગ્રમાણુમાં આછા થઈ 
જરો, અતે જગતમાં માનવી જતિના ખર્‌ા કલ્યાણુનાં પુષ્કળ કાર્યો થવા માંડશે. 
કાર્ણુ કે, ધર્મદુરાગ્રહી લોકોના હાથે મનુષ્ય પ્રાણીઓના ખરા કલ્યાણુમાં કવચિત્‌ 
જ વધારો થઈ રકે છે. કેવળ ધોર કલહો જગાવીને મતુષ્યતામાં અસ્વસ્થતા ઉત્પન્ન 
કરવામાં જ તેની ત્રણુ ચતુર્યાશ કર્ત્તવ્યતાનાો અને શક્તિનો વ્યય થઈ જય છે. જેતે 
અપપણ વ્યવહારમાં ધીર્વૃત્તિ, શાંતિશીલ અને સાધુસ્વલાવને! સતુષ્ય કહીએ છીએ, 

* તેવા ,મતુષ્યતા હાથે જ કાંઇક “અરર કાર્ય થઈ શષ્ઠે છે. માત્ર ધર્મપ્રમાદના વાયુના 
* સંચારથી ઉત્તેજિત ચઈને નાચનારા સાણુસોથી કશું પણુ કાર્ય કરી નથી રાકાનું. 

તારે, આપણા હાથે મનુષ્ય પ્રાણીતા ખરા હિતવું થોડું ધણું પણુ કાર્ય બનકું 
જેઈએ, એની જે મનઃપૂર્વક ઇચ્છા હશે, તો! તેને તૃસ કરવાની પણ્તા અહી સૂધી 


ન ઝા 


૧૬૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા* 


રેલી કલ્પનાથી અંગમાં આવશે અને પછી તે ઉત્તરોત્તર વધારે અને વધારે જ બ#ન;' 
વતી થતી જશે. વસ્તુસ્થિતિ એવી છે, એમ એકવાર નણુવામાં આંધી ગયું; એટલે િ 
તહાળ ઇઇસિદ્ધિ પ્રાત ન થાય કિંવા સ્ટામી કંઇપણ અનશૈપ્રાપ્તિ થઈ નવષય, તોપણ ક 


“ તેથી મન નિરત્સાદી અને દુઃખી નહિ થઈ ન્ય અને અંમ્રમાં કાંઇક ધૈર્ય અને સહિ* 


વ્ણુતાનું આગમન થશે. જગતમાં દુઃખ જ વધારે ત્રમાણુમાં છે, એવો જ જે નિશ્રમ 
થઈ નય, તો તેથી મનની સમતોલતા જતી રહીને મતુષ્ય ભડકી ન્તય, એવા સભવ 
છે; એવી જે તાત્કાલિક ભીતિ ભાસે છે, ત્તે નિરાધાર છે. વસ્તુસ્થિતિનું સતાન થયેલું 
હોવાથી સ્હામી વિવેકણુદ્ધિ નનગૃત રહીને, ભ્રામક અને છાયામય વસ્તુઓની પાછળ 
પડવાના ઉન્માદ્થી તે મનુષ્યને પરાશૃત્તિ કરે છે. એટલે ક, જગતતું ગાડું આમ જ 
ચાલ કરવાનું, એમ મતુષ્યના જણુવા્માં આવી જરો અને તેથી તેનામાં સ્થિરતા 
અને સહિષ્સુતાનો આવિભૌવ થવાનો સભવ છે. ઉદાઠરણાર્ધ ધારો કે, સર્વ મનુષ્યે. 
સાસ્વિક બતી ગયા છે. એટલે ઇતર ઉતરતી પંક્તિના પ્રાણીઓ પણુ મતુષ્યની યોગ્ય- 
તાને ગ્રામ થશે, અને વનસ્પતિવર્ગ પણુ ત્િર્યગ્યોનિ-ઉતરતા પ્રકારનાં પ્રાણીઓ-માં 
ગ્રવેશ કરશે. એવી રીતે સૃદ્ટિમાંના સર્વ પદાર્થોતું એક એક ચઢતી પાયરીથી સ્થિ- 
વંતર થતું જરે. એમ થવા છતાં પણુ તેમની અંતિમ સ્થિતિમાં તે! કશે પણુ ફેર 
પડવાના તથી જ. કારણુ ક, એક વાત આપણે ખાત્રીપૂર્વક જાણીએ છીએ. તે એ 
%, આ અગાધ ખળવાન્‌ જીવિતપ્રવાફ, અનન્તતાના સમુદરપ્રતિ જ વહેતો નય 
છે, તેમાં અનેક ન્હાના મોટા-ઉચ્ચ નીચ મ્રાણીસ૫-કાગળાના કટકા કિવા ધાસર્ના, 
તણુખલાં વૈફેતાં ન્તય છે. સંતુ આપણે એ દૃઢતાથી જાણીએ છીએ 'ે, તે હલકા 
કાગળના કટકા કિવા સે નિર્કવ વાસનાં તણુખલાંના ગ્રવાહની સ્હામે જવાના સર્વ 
ગ્રયત્ના નિષ્ફળ થપ્રને, અતે, તે પ્રવાહના વેગ સાથે તે તો, તે આનત્ત્ય સમુદ્ર તરફ 
જ ખૅછાઈ જવાનાં. એવી જ સ્થિતિ મનુષ્યની આયુષ્યદ્શાની પહ નાશી લેવી. 
તેમાં તમને સુખ થાય કે દુઃખ થાય અને આનન્દાશ્રુ પડે કે શોકના અશ્ર થે, 
પરંતુ એટલું તો માત ખરં જ કે, તે સર્વનું પર્વવસાત તો આનન્ત્યમાં લીન યવામાં 

જ અવવાનું, પાત તપે, હું કે તે પાપાણુણક્ષ, તે ૨આનન્ત્ય સુદ્રમ-તે અમર્યાદ 

સ્તાતત્યમાં, એટલે કે, તે શાશ્વત નિવિકદ્ય પર્મેશ્વરમાં-ડયારે લય પામીછું, 

એટલો આગળ કે પાછળના કાળવિશેનો જ ગ્રશ્ન અવશિદટ રહે છે. ખાઇ કેાઈપણુ 

એક સમયે તો આપણે જ્હતે તેમાં મળી જનાનું છે, એ નિયમ તો ત્રિકાલાધાધિત 

અને સર્વથા નિશ્ચિત જ છે. અસ્તુ. 
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&* લાર, મ ણપર્‌ વદાન્તવું જે સ્વરૂપ કહી સંભળાવ્યું છે, તેના પાછે એકવાર દ 
અતુવાદ કરું છું. કારણુ કે, વેદાન્તના ખરા સ્વરૂપવિરો સાધારણુતઃ ધણી જ ગેરસ- 
મજવીએ થઈ ગમેલી જવામાં આવે છે. સવેંએ નિત્ય એ વાત પ્યાનમાં રાખવી 
ભેઇએ કે, વેદાન્ત સર્વથા આશાવારી-૪/ગત્માંતી પ્રલેક વસ્તુ સુખમય જ છે અને 
તૈતું પર્યતસાન પણુ સુખની ઉચ્ચતમ સ્થિતિમાં જ થવાતું, એમ માનનાર-નથી; કિવા 
તેપૂર્ણ નેરાશ્યવારી-જગત્‌ સર્વથા દુઃખપૂર્ણ્‌ છે અને પાપના સામ્રાજ્ય અને જગ" 
તની નિકૃણ સ્થિતિમાં જ સર્વનું પર્યવસાન થવાતું છે, એમ માનનાર-પણુ નથી. જગત્‌ 
કૅવળ સુખમય અને સુખપર્યવસાયી જ છે, અથવા તો તે દુઃખમય અને દુઃખાવસાની 
છે, એમાંના કોઇ પણુ સિદ્ધાન્તનું વિરોષ બળપૂર્વક વેદાન્ત પ્રતિપાદન કરતે! નથી. 
વૈદાન્ત તો માત્ર એટલું જ કહે છે કે, જગતમાં જે સારું અને સુખકારક ભાસે છે, 
તેમની મહત્તા, દુઃખમય ભાસતા વિષયે અને પદાયોં કરતાં કાંઇપણુ વધારે માનવી 
નહિ; અથવા તત ડુઃખકારક ભાસતા વિષયોને, સુખદ દેખાતા પદાર્થો કરતાં નીચી 
પંદ્વીના ગણીને તેતા વિશેની ભીત્તિનો વ્યર્થ વિસ્તાર કરવા નહિ. તે એકબીજાથી 
ભિન્ન નથી-તે પરસ્પર સાથે ચુંથાઈ અને વળગી-ચોંટી ગયેલા છે, અને તેથી જગ- 
વનું આ સુખદુઃખાત્મક ચક અવ્યાહત ચાલતું સર્વના જેવા જાણવામાં આવી રકે 
છે. એમ નણીને તમે પોતું કર્તવ્ય ધીરતાવડે, પણુ ઉત્સાહ અને આનંદપૂર્વક 
કયતા રહો; એ જ વદાન્તનો ઉપદેરા છે. 

પણુ ઘણાકેને એ મત્‌ એકાએક પસંદ પડતું નથી. “વાહ! જ્યારે એમ જ 
છે, તારે કર્મ શામાટે કરવાં અને શી આશાથી કરવાં? ને એવી જ અપરિહાર્ય 
સ્થિતિ હોય, તો કર્મ કરવાં પણુ કેવી રીતે? એના કરતાં તે, આ સર્વ અસત્ય 
છે, એમ કહીને અજ્ઞેયવાદી બની જવું, એ રું સારં નથી?” એવો કેટલાકે કોટિ 
કેમ કાદે છે. પણુ અમારો ક્હામો એ પ્રશ્ન છે ક, “અગ્નોયવાદી બનવા છતાં પણુ 
વમારાથી એ ગૂટતાને નિર્ણય કરી શકારો ખરે કે નહિ જ. અન્તેયવાદીથી પણુ- 
વૈદાન્તની ભાષાથી ખોલીએ તો-માયાનું જે આ સર્વન્યાપી આવરણુ અને પટલ છે, 
વૈથી પાર્‌ જઈ નથી શકાતું; અને કરાં પણું નથી દેખાતું. એ માયાપ્રભાવની ગૂહત? 
તો તેનાં નેત્રા સમક્ષ પણુ એવ્રીને એવી જ. છુ. એટલામાટે કહેવાતું એટલું જ કે, 
જે છે તે જ સ્થિતિમાં તૃપ્ રહીને અને સસાધાત ચાવીને, છે હાં સુર્ધી જગતમાંની 
આસપાસની વસ્તુઓનો ઉપભોગ લ્યે. પરંતુ એમ કહેવા જતાં એ કથનના ખરા 
અર્યના સંબંધમાં જે એક મહા અનર્થકારક અને ભયંકર૬ભુલ થયા કરે છે, તે વિશે 
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પણુ અહીં થોડાક રારો કરી દેવો જઇએ. ત્યારે કહે કે, પ્રથમ “ઉપભોગ' શખ્દનો 
તમે રો॥ અથે સમજરો1? 'ેવળ ઇકદ્ષિજન્ય સખ, એ જ 'ે નહિં? હવે જે એવો 
જ અર્થ લેવામાં આવે, તો પછી ઇર્તર પશુ માણી અને મનુષ્યમાં બહુ જ થોડો 
અંતર રહેરે-અર્થાત્‌ અંતર નહિ રહે, એમ કહીએ તતો તે પણુ ચાલી શકે એમ છે. 
પણુ એવા અર્થ કરવો! ઉચિત નથી, એ તો આપ પ્રતક્ષ અતુભવથી જણે છે. 
મારી સોએ સૌ ટકા ખાત્રી છે કે, કેવળ ઈદ્રિયવડે જ ગ્રામ થર્તા સુખો।માં જ જીવિત 
સર્વસ્વ માનતો હોય, એવા એક પણુ પ્રાણી આજે અહીં એડત્ર થયેલાં આ માનવી 
સમાજમાં તો નહિ જ હોય. પણુ ન કરે નારાથણુને બે કોઈ તેવા મતુષ્ય નીકળી 
આવે, તો પછી તેને “ પશુ' અથવા “પશુરાજ 'ના અભિધાતથી ખે!લાવવામાં કાંઈ પણુ 
વાંધા આવે તેમ નથી જ. 

કહેવાનો ભાવાથે એટલે! જ કે, આપણું જે હાલતું જીવિત છે, તે કેવળ 
શદ્રિયજન્ય સુખોમાટે જ નિર્માણુ ચયેલું નથી. માત્ર ઈદ્ષિ! અને તેમના વિવિધ વિષ- 
યોના સૅવનમાં જ તેના પર્માવધિ થતો નથી.ક બાહર જડાત્મક ઇદ્દયિ! પ્રમાણે જ 
વિકાર, વિચાર, શત્તિ અને ગ્રરૃત્તિ પણુ આપણા એ જવિતર્નાં અંગભૂત જ છે. પણુ 
એટલે બધે દૂર શામાટે જવું બેઈએ ? જે ઉચ્ચ સ્થિતિ, અનન્તતા અને પૂર્ણુતાપ્રતિ 
જવામાટેની આપણુ બધાની ખટપટ એક સરખી રાત દિવસ ચાલ્યા કરે છે, તે 
ખટપટ સુહ્દાં પણુ આપણા આ જીવિતતું કેટલું બધું મહત્ત્વનું ધટક છે, એનો જ 
વિચાર કરી જુઓ. જે એ ખટપટ નહોત, તે! આપણું આ જીવિત ચૅતનારહિત અને 
નિષ્ષ્ન જ થઈ ગયું હોત. ત્યારે, પ્રથમ એ ર્છાવિતની ઠીક*ઠીક ભવસ્યા કરવી 
જેઇએ. ગઅસ્્‌યવારી સુદ્ધાં પણુ છે તેની તે જ સ્થિતિમાં સમાધાન માનીને પક્યા 
શ્હેવું' એ જ ઉપદેશ આપ્યા કરે છે. પરન્તુ “જવિત' રાખ્દતા' ઉચ્ચાર કરવાસાથે 
જ તેમાં કેટલા બધા વિષયોનો સમાવેરા થઈ જાય છે, તે એક ન્ણુવાજેવું રહસ્મ 
છે, એહિક સુખદુઃખા, માત અને અપમાન, હર્ષ અને વિયાદ, અને એ સર્વ કરતાં 
તે પૂર્ણુત્વપપ્રતિ જવામાટેની સત્તત ચાલ્યા કરતી અતે સર્વ જીવિતોની આધારભૂત 
ગ્ર્યડ ખટપટ, એ સર્વે વિષયોના એક “જીવિત' માં જ સમાવેશ થઈ જય છે, અગેય- 
વપ્દીઓર્માં અને આપણામાં જે મૂળા મતભેદ પડે છે, તે એ સ્થાને જ. એ જે* 
અનન્તતાને જઈ મળવામારેની પ્રયેક પ્રાણીની ચાલતી અવિશ્રાંત ખટપટ પ્રત્યક્ષ 
અતુભવથી નિત્ય આપણા બજેવાર્મા આવે છે, તે અરેયવાદીઓતે માત્ય નથી. 
પરંતુ, એ સિદ્ધાંત માન્ય કર્વાવિના આપશે ટકો જ નથી;.કારણુ કે, તે પ્રત્યક્ષ 
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અતુભવમાં આવતી વાત છે બને પ્રતિદિન તે આપણુ કવા અને જણુવામાં આવી 
ન્શકે છે. એટલામાટે જ આપણે અરેયવાદી થવાતું નથી, કિવા તૅમતા મતમાં તાટશ્ય 
શ્યાન આપવાતું નધી. - 
- અસેયવાદીઓની જીવિત વિશેની ઝલ્પનામાં, ઉપર્‌ કહેલા પૂર્ણત્વને પહોંચવાના 
સર્વના ચાકૂ ત્રયત્તાો વિના બાકીની સર્વ બાલવસ્તુઓતે! સમાવેશ યઈ ન્નય છે. 
પણુ એવી રીતે છવિતતું સ્વરૂપ જાણુવામાં આવે, એ અશકય છેન્તે અગ્ેય છે, એમ 
તેમને ખુદ્લે ખુલ્યું જણાઈ આવવાથી તેમણે તેવિશે વધારે સોધ કરવાને પ્રયતન જ 
છે[ડી દીધો છે. એટલે, જે આ કાંઈપણુ સર્વ વિશ્વ-નિઃસર્ય-દદિગે!ચર થાય છે, તેને 
જ વૈદાન્તી “માયા' ના નામથી ઓળખે છે. અનસેયવાદી જેને “નિ:સર્ડ' “નિ:સરન' 
કહીને વ્યક્ત કરે છે, તેતે જ વેદાન્તમતમાં “ માયા? સંસ આપેથી છે. એ વાત 
જ્તા જણે સર્વતા જાણુવામાં છે જ કે, ધમ ગમે તે સરકારનો હેય,-ઉચ્ચ અતે પરિ- 
પકેવતાને પહોંચેલેદ હોય, કિવા ગૌણુ અને ડિલટ્ટ હોપ-સગુણુ ઉપાસનાત્મક હેય 
જુ નીચ અને ભૂતપિશાય આદિ તિર્ષગ્યોનિને પૂજ્ય માતનારે હોપ, તેતું આવિષ્ડરણ 
માસાદ્કિ પુર્વા અને સાધુ સંતોનાં ચરત્રદ્દારા થયેલ હોય કે પછી પયગંબર-પ્રેષિતોતી 
સહાયતાથી થયેલું હેય, તે ગમે તે પ્રારતે હોમ પણુ સર્વ ધર્મોની સુખ્ય સાધ્ય 
વશ્તુ એક જ છે. તે એ ક, આ બધો આસપાસ જે મર્યાદિત નિઃસર્ગનો ગ્રસાર 
ચમેવો જેવામાં આવે છે, માપાતું જે આ સર્વ પટલ પ્રસરેલું છે,” ખેથી પર્‌ જષાની- 
એકલે 8» એની પેલી તરક્‌ સું છે, તે જાલી લેવાની જ સર્વ ધર્મોની ઉત્કટ જ્તિસા 
હોમ છે. એ જિજત્ાસાતે તૃપ્ત કરત્રામાટે પ્રત્યેક ધર્મની પોતપોનાની શક્તિ પ્રમાણે 
એક સરખી ખટપટ ચાલતી જેવામાં આવે છે. કિવા સંક્ષેપમાં કહેવાનું એટશું 
જ કે, તે સર્ય, ઉચ્ચપ્રકારના અને અમર્યાદ સ્વાતત્ર્ધને મેળવવાની દિનરાત “મટપટ 
કર્યો કરે છે, તે ન્નશીને કહો, કે કાંઈક ગૂઢ નૈસગિક સ્કૃત્તિને લીધે કહો, પણુ પ્રત્યેક 
સતુષ્યને, આપસે કશાથી પણુ બદ્ધ તો થયેલા છીએ જ અને ગ્યાપણી જે સ્થિનિ 
હોવી જેઈએ, તે સ્થિતિ તો નથી જ, એ સાત જન્મથી જ ગ્રામ થયેલું હોય છે. ત્તયારે 
તણું આ જગતમાં આવીને નેત્રો! ઉઘ્યાક્વાં, ત્યારથી જ, આપણે કરાથી પુ બ્દ્દ 
* થયેલા છીએ, અને જ્યાં આપણુ મૃણ્મય જહાત્મક શરીરથી ગ્રવેશા કરી શકાય તેમ 
નથી, તેવા એક ઉચ્ચ અને નિરામય મટેશમાં જનામાટેનો આપણુ અંતરમાં ડેક 
પણુ ખટપટ કરી રહ્યું છે, એમ તેતા જણુવામાં આવી ગયેલું હોય છે, એમ કહે- 
વામાં કરેદ પણુ પ્રતવાય્‌ નથી. શંતરમાં તે જે કોઈ પણુ છે, તે આ પ્રણ્મય શરી- 
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રથી જ અહીં અટકી રહેલું છે, એવા તેનો પ્રયમથી જ નિશ્રય ચઈ ગએલો હેય 
છે. પિતયૂજા અતે રકિરમિય તથા કૂર પિયાચે; ઉષાસના દત્યાટિ ગૌણુ કલ્પના- 
એના આધારે ઉભા કરેલા ધર્મોમાં પણુ એ સ્વાતંત્ર્યની કલ્પના અમ્રભાગે રહેલી 
મળી આવે છે. કારણુ કે, તે ગૌણુધર્મના મતુષ્યોને પણુ પોતાના ઉપાસ્ય દેવતામાં 
જે કાંઇપણુ શ્રેદતાના ગુણ્‌ઇ દેખાઈ આવે છે, તેમાં મુખ્યતઃ તે દેવતા પોતાના 
કરતાં વધારે સ્વયંપ્રવતેક અને સ્વતંત્ર છે, એ વાત વિશેષતાથી તેના ધ્યાનમાં ઉતરેલી 
રખાઈ આવે છે. જે કે દેવાલયનાં દ્રાર બંધ હોય અને ચારે તર' મજબૂત દીવાલે 
ખાંધેલી હેય, તોપણુ દેવામાં, જે મતમાં આવે, તો એ બાલ ગ્રિતિબંધાને ભેદીને 
પણુ બહાર નીકળવાની શક્તિ રહેલી છે,-તે બંધતોતું તેમની સ્વેચ્છ અને સર્વસંચા- 
રિણી ગતિમાં નિયંત્રણાત્મક પરિણામ યું શડય નથી, એવી તે ગૌણુ ધરમીય મતુષ્યની 
પણુ માન્યતા હોય છે. એ જ સ્વાતંત્ર્યની ફલ્પના વધતી જઇને અતે તેમાંથી 
સાકાર અને મૂ પરમેશ્વર વિરોની કલ્પનાનો ઉદય થાય છે. પરમેશ્વર, તે કેઈ 
પૃણુ અનિવંત્રિત, સ્વતંત્ર અને માયાતીત સર્વશ્રેદ યુસ્ષ છે, એવી જે પરમેશ્વર 
વિશેની કલ્પના છે, તેના સુખ્ય આધાર અને મળા ખીજ તે ઉપર્કુક્ત કલ્પના જ છે. 
એ ફલ્પતા કેટલાબધા પ્રાચીન કાળમાં અમારા રેશના લોકે।ના પૂર્ણપણે જાણુવામાં 
આવી ચૂઈી હતી, એનો જે વિચાર ફરવા બેશીએ, તો તતકાળ તે સમયતા આર્યા- 
વર્ત્તમાંનાં પવિત્ર અને એકાંત તપોવનોમાં અતીન્દ્રિય અને ત્રિકાલ ચડવિઓના મેડ- 
ળમાં જાણે એ ચચો ચાલી રહી હેયની ! અને જે સમયે મહાન્‌ મહાન્‌ અધિકારી, 
પવિત્ર અને પુરાણુ પુસ્ષ મહાત્માએથી પણુ એ ગૂઢતાનો નિર્ણુધ કરી ન રાકાયો, 
તે વેળાએ કેવળ એક ખાલવયી તેજેતિધિ ત્છવિકુમારે ઊભા રહીને તે પ્રશ્નનું સમર્પક 
સ્પષ્ટીકરણુ કર્યું હતું-તે પસંગતું ચિત્ર મારાં નેત્રો સમક્ષ આવીને ઊજું રહે છે, અને 
તે મહસ્ટોષ્ઠ ગ્ડવિકુમાર નીચે આપેલા શખ્રામાં ન્નણે આ ક્ષણુ પણુ મારાં કર્ણોમાં 
ચુંન્તર્વ કરતો હેયતી ! એ ગ્રમાણેતા મને ભાસ થવાથી હું દેહનું લાન ભૂલીને એક 
ગ્રકારતા સાત્તિક આત્માનેદમાં તિમગ્ત થઈ જઉં છું ! તેતા તે અમૃતમય ઉદગારો આ 
ગ્માણુના હતા;-- 

“જાગુ વિજ અજતદ્વ વુત્રાઃ। 

ઝાવૈષતાનિ ફિવ્યાજિ સસ્યુઃ 1 ૧ 

ત્ર ત્ર જ તઃ ક 

“રામે વહન તાનના 


સ્ઞાનચોગ ૧ૃસ્‍્પ 


આ સ્ત્થિવર્ખ તતંમલઃ પસ્સ્તાથ॥ ૭ ॥ 
સેમ વિદિત્તાડતિ રત્યમોતિ । 
માન્ય: વસ્થા વિજ્વતેડ્વનાવ” 11 ૮11 હ 

જ રા-આ શ્રેષ્ઠ સ્થાનના નિવાસકો અને અક્ષય્ય જવનના ભોક્તા ચિરંજીવી 
પુસ્ષો। શાંભળે, સાંભળો. મને તે ગૂઢતાના સ્પજ્ીીકરણુનો માર્ગ મળી ચૂકયો છે. 
આ અન્તાન કિવા માયાસ્પ તિસિર-અંધકાર્મય પ્રદેશનું ઉહ્લંલન કરવાથી તે તિમિ- 
રાતીત પુશ્્ષ વિશેતું જ્ઞાત પ્રાપ્ત કરી લેવાનો માર્ચ પોતાની મેળે જ મળી જાય છે. ” 
એ વાકયો એક ખહુ જ-અભંત ગ્રાચીન'ઉપતિષદમાંનાં છે. એટલે એથી, તે કાળમાં 
પણુ માયા અસ્તિત્વમાં હતી, એમ સ્પટટ દેખાઈ આવે છે. એ માયા ખહુ જ લર્ય- 
કર છે. ન્યાં એતું નામ જ “માયા' છે, ત્માં એનું ઉલ્લધન કરવાતું કાર્ય મહાદુષ્કર 
હાય, એમાં પૂછવું જ શું? અર્થાત્‌ એતું ઉલ્લધન થઈ શકવું બહુધા અશકય જ છે. 
જેવી રીતે બન્ને તીરમાં છલાઠલ જળથી ભરાયલી અને કૂતકાર કરતી વહેતી નદીના 
તીરે બેઠેલો ફાઈ મતુષ્ય એમ કહે કે, “એ નદી ન્ત્યારે સમુદ્રમાં મળીને ખાલી થઈ 
જશે, તે વેળાએ હું પેલ્ેપાર ચાલ્યો જઇશ, તેવી જ રીતે, કોઈ કહે કે, “જગત્‌ 
સર્વથા ત્માર્નદ્મય થઈ નપ, ત્યાં સધી હું ઉદ્યોમ કરતે! રહીશ, અને સાર્‌ પછી હું 
તેમાંનાં સુખોનો અતુભવ લઇશ,' તે! તેવું એ કથન સર્વથા અપ્રયોજક અને મૂર્ખતા 
ભરેલું જ કહી શકાય. કારણુ કે, સમુદ્રમાં મળી જઇને નદીતું ખાલી યનું જેવી રીતે 
અશાકય છે, તેવી જ રીતે જગત્‌ સુખતી સર્વથા ઉચ્ચતમ સ્થિતિને પહોંચી “ય 
અને ત્યાર પછી તેનો ઉપભોગ લેવાની આશા રાખવી, એ પણુ સર્વથા નિષ્દ્ળ અતે 
નિર્સ્ચક જ છે. 

*માયા' પર્‌ જે વિજય મેળવવાનો છે, તે તેતી સાથે વછી જઇને મેળવવાને 
નથી, કિતુ તેથી વિરુદ્દ દિશામાં જવાનો પ્રયત્ન કરીને મેળવવાનો છે. પરંતુ હમણાં 
જ કહ્યા ગ્રમાણે, એ કાર્ય બહુધા અસાધ્ય જ છે. કારણુ કે, આપણા આસપા- 
સમાં જે આ નિઃસગ નાતક વસ્તુને પ્રસાર થયેલો છે, તેના તંત્રથી ડિંવા તેના રડ!” 
યક તરી વર્ત્તવાથી આપણે ઇછ હેતુ સાધ્ય થવાનો નથી જ. કિતુ તે વિરુદ્દ ** 
વાથી જ આપણા ઇદ પદાર્યતી ગ્રાપ્તિ થવાનો વિરોષ સંભવ છે. કારણ કે 
નમાં પડવું કે ન પડયું, એ આપણા પોતાના જ હાથમાં છે. “જન જ 
કાજ વંપજ્ઞોશયો? પરતુ એ વાતને સમજી ન શકવાથી આપણે પોતે જ સ ર 
પગ બાધી લઈએ છીએ; ટયાં પછી નિ: ડ્સર્ગૂ શુંકરેવારુ? ઉદાહરણાર્ય, *# 
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અરભ જ ચાય છે, એનુ વેદાન્તગુ મત છે. સાકાર અને મૂર્ત પરમેશ્વરની કલપના, 
જેને આ સમસ્ત વિશ્વના નિર્માણૂકર્તા અને નિયતાનુ તામ આપવામાં આવે છે, 
અને જેને “માયાધિકિત” એટવે કે, માયાનો અથવા નિ સર્ગના નિયામક તથા શાસ્તા, 
એયુ "ણુ એક વિરોષણુ લગાડવામાં આવે છે, એવા પરમેશ્વરની જે કલ્પના, તે જ 
વેદાતની અતિમ મર્યાદા નથી, કિંતુ એ કટપનાના વિકાસ થતા થતા પોતાની મેળે 
વેદાતમતવાદીઓના જણુવામાં આવી નય છે ', ખહાર જે કાઈ પણુ એક ઈદ્રિયા- 
તીત, અમર્યાદ અને સ્વતત્ર પુસ્ષ ભાસતો હતો, તે ખીજ્ે કાઈ પણુ તહિ, ક્ંતુ 
વસ્તુત પોતામાં જ ર્રેલો સૃદઘ્મ, સ્વપપ્રભ અને ટૂટ્સ્થ પુસ્ષ જ-એટ્લે %, 
આપણે પોતે જ હતા, અને જેને ( મતુષ્યને ) પોતે ખદ્ધ હોવાવિરોનાો ભાસ થયા 
કરતો હતો, તે પણુ અન્ય કોઈ નહિ પણુ, જે પોતે નિર્યુક્ત અને સ્વતત્ર છે, તે જ હતો 
એટલેકે, વસ્તુત આપણે નિર્સુક્ત અને સ્વતત્ર જ છીએ-સ્વયમ્રતત્તી જ છીએ, આજ 
પર્યન્ત આપણે વ્યર્થ પોતામે બદ્ધ અને પરતત્ર સસેજતા હતા, એવુ તેને જાન થઈ જાય 
છે, એવી ખુદ્ધિ એકવાર થઈ ગઈ, એટલે માયાનું આ તમોમથ આવરણુ પોતાની 
મેળે જ એકદમ દૂર થઈ જતા પુરષ પોતાના સ્વયપ્રભ ઉક્ન્તવલ સ્વરૂપે તે અમ- 
ર્યાદ સ્તતત્ર સસ્ચિદાનદાત્મક આધતત્ત્વમા લય પામી જય છે-કિખહુના, તે પોતે 
જ તદ્દપ થવ જાય છે. એવા પ્રકારની બુદ્ધિ થવી, એ જ વેદાન્તે માયાના પ્રભાવ 
પર મેળવેલો ત્રિકાલાખાધિત અને યશેદાયક ડિ”્ય છે 
કા 


વ્યાખ્યાન પાંચઝ્નું 


--કકલ્ઝહક્૯-- 
સાયા" 
અતે 
ઈંશ્વર્વિષયક કુલ્પનાને! વિકાસ 


--્બ્ન્--- 


છ ત વ્યાખ્યાનમાં આપણે જેઈ લીધું કે; માયાની કલપના, તે અદ્દેત વેદાં- 
તની એક પ્રમુખ અને આધારભૂત કલ્પના છે; અને તે સંહિતામાં પણ્‌ 


ખીજ્ક્પે રહેલી આપણા જેવામાં આવી રકે છે. કિબહુના, ઉપનિષદોમાં જે ધર્મ- 
વિધયક કલ્પનાઓ પરિપકવસૂપેૅ વિસ્તરેલી મળી આવે છે, તે સર્વનું ખીજ સંહિં- 
તામાં કોઇને કાઇપણુ રૂપે ગુપ્રપ્રાય હોએલું દેખાઈ આવે છે. ગત વ્યાખ્યાનમાં જે 
સવિસ્તર વિવેથન કર્યુ, તે પરથી “ માયા શી વસ્તુ છે, અને તેને “ ભ્રાન્તિ ' ઇત્યાદિ 
સંગ્રાઓ આપવામાં આવે છે, તે કેટલી બધી અયથાર્ધે અને ગ્રમાદપૂર્ણુ છે, એ હવે 
સારી રીતે આપના સમજવામાં આવી જ ગયું હરો. કારણુ કે, 'માયા'ને બ 
આપણે, “ભ્રાન્તિ' જ માનવા લાગીએ, તો આપણે જે આ ખાલ વિશ્ચને “ માયા “- 
ની સંજ્ઞા આપેલી છે, તે પણુ ભ્રાન્તિમય અતે મૃગજળ સમાન અવાસ્તવિક છે, એમ 
જ કહેવું પડવાનું. પરંતુ “માયા” રાખ્દનો એવો અર્ય કરવામાં વધારે સ્વારસ્ય પણુ 
નથી; અને એ તેને! ખરે! અર્થે પણુ નથી. ગત વ્યાખ્યાનમાં કહ્યું જ છે કે, ' માયા' 
“સાયા' તે કાઈ સ્વતંત્ર ઉપપત્તિ નથી, કિન્તુ આ બાલવિશ્વની જે વસ્તુર્યિતિ છે; 
તેના જ કેવળ અનુવાદ કરનારી એ એક કલ્પના છે, ને તે સાથે વળી એમ પણુ કહેવામાં 
આવ્યું હતું કે, માયાની કલ્પના યથાયે રીતે સમજી લેવામાટે સંહિતામાંની ખીજસૂપ 
કલ્પનાથી જ આરંભ કરવા! જેઇએ. અ કલ્પનામાંથી ધીમે ધીમે દેવવિષયક કલ્પના 
જવી રીતે વિકાસ પામી, એ પણુ આપણે જેયું. “ માત્ર વિરોષ પ્રબળ મ્યાણી' 
એટલી જ દવ વિશેની મૂળ કલપના હતી. એના કરતાં અધિક કશું પણુ હેતું નહિ. 
ગ્રાચીન ધર્મપુસ્તકો-પછી તે ગ્રીક લોકોનાં હો કિંવા હિછ્ુ અને પારસી ઇત્યાદિનાં 
હો-વાંચતાં જે કૃત્યાતી આપણુને ગ્લાતિ આવે છે, એવાં કૃત્યો જ્યારે દેવોએ કરેલા 
જેવામાં આવે છે, ત્યારે તમારા અંગમાં સાત્તિક દ્વેષથી કિવા ગ્લાનિથી રોમાંચ 


* લડત તામ ૨૦ મી ઓક્ટોબર ૧૮૯૬, 





જ્ઞાનયોગ ૧૬૯ 


ઊભાં થાય છે કે નહિ? પણુ એવું 'સુખ્ય કારણુ એ છે કે, તે પુસ્તક વાંચતી 
થેળાએ તમે એક ધ્યાનર્મા રાખવા યોગ્ય મહત્ત્તના વિષયને સર્વયા ભૂથી નાઓ છે।. 
તે વિષય એ %, શાપસુ-એ પુસ્તકાતા વાંચનારા-તો છીએ એગણીસમી સદીના 
સુધરેલા જમાનાના અને તે ગ્રથેપમાં વર્ણુવેલા દેવા તે! સહસ્તાવધિ વર્ષો પૂર્વે થઈ 
ગયેલા છે, નિદાન, એટલા પુરાતન કાળના લેઈઠાએ તેમનું વર્ણન કરેલું છે અને 
તેમને તેમાં કાંઇપણુ વિસંગત; ભીતિ ઉત્પન્ન થવા જેનું અથવા ગ્લાન્યુત્પાદક હોય 
એવું તે સમયમાં ભાસ્યું નહેતું. કારણુ કે, તે પોતે જે ગ્રકારના હતા, તેવા જ 
ગ્રકારના ગણુ! તેમણુ પોતાના દેવોમાં, પણુ હોવાનું વર્ણવેષું છે, એટલું જ નહિ, 
પણુ, હું આગળ વધીને એમ કહેવાને પણુ અચકાતો નથી કે, એ ઉદાહરણથી, 
આપણે એક નવહારમાં અત્યંત ઉપયોગી થઈ પડે તેવા પાઠ શીખી શકીએ તેમ 
છે, તે એ કે, આપણે પોતાની જ કલ્પના કિવા વિચારે! અને વિકારાના આધારે જ 
બીજાની માનસિક સમિતિની પરીક્ષા કરીએ છીએ, તે યથાર્ધ નથી. જે કોઇના વિશે 
પણુ આપણે ખરૅખરં મત ખાંધવું હોય, તે, તેની કલ્પતા સાઘે પેોતાતું તાદાત્મ્ય 
કરીને તાર પછી જ પરીક્ષા કરવી બેઇએ. પણુ ખીનનઓ સાચે સ્માપણે1 વવહાર 
ચતી વેળાએ જે એક મોટી ભૂલ આપણા હાથે નિત્ય થયા કરે છે, તે ઉપર્યુક્ત 
તત્તના યોગ્ય મહત્તતું સાન ન થવું, એ જ છે; અને મારો તો એવા શ્યભિપ્રાય 
જે %, પોતાના સજાતીયોસંગે ધામિક વિષયમાં જે અનેક તાના મોટા દ્વેવ અને 
કલહે! ઉત્પન્ન થાય છે, તે સર્વનું સુખ્ય બીજ ઉપર્યુકત ભ્રામક સમજ્ણુમાં જ રહેલું 
હોય છે-અયથવા તે પોતે જ બીજ્કૂપ છે, એમ કહીએ તોપણુ ચાલે. બીજની દેવા 
વિષયક કલ્પનાઓની આપણે પોતાના દેવો વિશેની કલ્પતા સાથે સરખામણી કરતા 
હોઇએ છીએ, અતે આપણી એક અમુક ધાર્મિક કલ્પતા હોય, એટલે બીજની કહ્પ- 
નાએ પણુ તેવી જ હોવી બેઇએ, એવો પોતાને! દુરાત્રઠ ભરેલો અભિગ્રાય બાંધી 
લઇએ છીએ; અને કાઇએઝ કૃત્ય કરવામાં આપણે જે હેવુ હોય, તે જ હેતુના બીન્તના 
કાર્યમાં પણુ આરોપ કરીએ છીએ; એથી જ બહુધા ધાર્મિક વિધયોપમાંના વિરાધ અને 
અણુબનાવો મુખ્યત્વે ઉપસ્થિત ચયા કરે છે. અમુક એક વિરીષ સ્થિતિમાં આવી 
“્વડર્જા સ એઝ કાર્ય કર્ય હે, અને તે જ ઝાર સાર્ક બીત કાઈન હાથે છુ 
મારા ભેવામાં આવે, તો તેણે તે કાર્ય તેવા જ કોઈ કારણુને લીધે ટર્યું હશે, એવા 
તત્કાળ મારા મનમાં વિચાર આવી ન્તય છે. પણુ એક જ કાર્ય કરવાનાં અનેક 
કારણૂ। હોઈ ચાકે છે, એ વાત તે વેળાએ મારા ધ્યાનમાં આવતી નથી. જે કાર્ય 


૧૭૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


હું એક અમુક ઉદેશથી કરીશ, તે જ કાર્ય બીજી કાઈ સર્વયા વિસ્દ્દ ઉદ્દેશથી પણુ 
કર્દાચત્‌ કરે, એ વાત મારા સ્વમમાં પણુ મને સૂઝતી નથી, લાર્‌ે ધર્મવિષયક વિષ" 
યોનો વિચાર કરતી વેળાએ, એ તત્ત્ત નિત્ય-પ્રતિક્ષણું-ધ્યાનમાં રાખવું જેઇએ,. 
ખીજાની ધર્મકલ્પનાતો વિચાર કરવો, તે આપણુને તે વિચે રાં ભાસે છે, એના 
અતુંરોધૅ કરવાનો નથી. કિન્તુ, એક પ્રકારે (ઉપર કલ્રા પ્રમાણે) તેમની સ્થિતિ 
સાથે આપણું પોતાતું તાદાત્મ્ય કરીને ત્યાર પછી જ તે વિરે વિચાર્‌ કરીને અમુક 
મૃત મનમાં બાંધનું. 

ખાઇ્યલના “જૂના કરાર'માંનાં (પૂર્વ ભાગસ્ય) જેહોવાનાં નિર્ઘણુ અને ઘોર 
કૃત્યાતું રૈવિક કૃત્યો તરીકે વર્ણન કરેલુ હોવાથી તે સાંભળીને અનેક કોમળ મનના 
અને મૃદુ તથા સાત્વિક હદય ધરાવતા મતુષ્યોના અંગમાં રોમાંચ ઊભાં થઈ જાય 
છે; કિવા અમારા દેશના યુરાણામાંના ભીમતું ધેર અને રાંધરમિય વર્ણન વાંચીને 
કિવા કૃષ્ણુલીલાના અપાર શુંગારતું શ્રવણુ કરીને પુષ્કળ મતુષ્યોને ગ્લાનિ અને સંતાપ. 
થઈ જાય છે. પણુ છું કહું છું કે, એમ થાય છે શા કારણુથી? એનું કારણુ એ 
છે ે, પ્રાચીન ફાળના લોકની ધશ્ચિરવિષયક કલ્પના, તે, અર્વાચીન સુધરેલી અને 
સર્વસંમત ઈશ્રિર્વિષયક અત્યુચ્ચ કલ્પનાને મળતી તથી આવતી, - “પણુ દે મળતી જ 
આવવી ભેઇએ, એમ કહેવાને કોઇને શો અધિકાર છે ? એટલું જ નહિ, પણુ આજે 
જેવી રીતે આપણે પ્રાચીન કાળના લેકકાની ઈક્ચિર્વિષયક કલ્પનાવિશે દ્ેષ અને તિર્‌- 
સ્કાર દેખાડીને તેમને! ઉપહાસ કરીએ છીએ; તેવી જ રીતે આપણુ પછી થનારી 
પ્રન્ન કદાચિત્‌ આપણી સ કાર પણુ ઉપહાસ કરરો, એ પણુ આપણે 
ધ્યાનમાં રાખવું એઇએ. મ 

તે ગમે તેમ હેય, યુ એ ન્તૂદી નદી કલ્પનાએના સંબંધમાં ધ્યાનમાં 
રાખવા જેવી એક વાત એ છે કે, તે પરસ્પર ગમે તેટલી ભિન્ન હોય, તેમજ બાલ 
વિરોધી અને ઉચ્ચ* નીચ હેય, તોપણુ તેમનામાં મૂળ ખીજરૂપ કલ્પનાના સેબંધર્માં 
તો એક પ્રકારનું જ એક્ષ મળી આવે છે; અને એ જે એડય છે, તે જ સ્પણ્ઠતાથી 
લાકોસમક્ષ રન કરકું, એ જ વેદાન્તને યુખ્ય ઉદ્દેશ છે. શ્રીકૃષ્ણુ ભગવાને પોતે 
પણુ ગીતામાં એમ જ કહેલું છે. તેનો ભાવાર્યે આગ્રમાણે છે ક, વર્ત્તમાન કાળના 
તર્કશાસ્ર પ્રમાણે અને સર્વમાન્ય કલ્પનાની દૃછિથી પૂર્વની પર્મવિષયક કલ્પનાઓ 
જેકે ગમે તેટલી હીત, વિસંગત, અશ્લીલ અને તિરસ્કરણીય દેખાતી હોય, તોપણુ તેમના- 
માંના એ સ્વૈકયને શોધી કાઢીને સર્વ પર્મવિષયક કલ્પનાઓની એકવાકયતા કરવી 
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જભેઇએ,. કારણકે, જે કલ્પનાઓ અત્યારે આપણુને હીત અને ગ્લાનિકારક ભાસે છે, 
તેજ કલ્પનાઓ જે વેળાએ તેમને તાત્કાલીન પરિસ્થિતિનું 'પ્રાબલ્ય મળેલું હતું, તે 
વેળાએ (આપણી અત્યારની કલ્પના પ્રમાણે) સર્વયા સુસંગત અને સાહજિક જ 
ભાસતી હતી. પણુ તેમની તે પરિસ્યિતિના પ્રાખલ્યને કાઢી નાખીને આઆપણે તેમને 
જ્યારે વર્ત્તમાનકાળની પરિસ્થિતિસાથૅ સરખાવી જેવાની ચેષ્ા કરીએ છીએ, ત્યારે જ 
તેમના અંગમાં રહેલી હીનતા આપણા જેવા અને જાણુવામાં આવી શકે છે. જેતી 
રીતે પૂર્વતા મહદી લકમાં ધીમે ધીમે સુધારો ચતાં થતાં તેએ વર્તમાન કાળના 
થૂ, હોરિયાર અને અર્વાચીન કલ્પનાવાળા યહૂદીઓ : ખની ગયા છે, કિવા પૂર્વના 
ગ્રાચીન આયોનું અત્યારના યુદ્ધિ વિષયક વિષયોમાં અગેસર્‌ મનાતા હિન્દુઓમાં સ્‍પાં- 
તર્‌ થયેલું છે. તે જ પ્રમાણે તે તે વર્ગના દેવ પણુ ( અર્યાત્‌ તઠ્દિયક કલ્પના ) પ્રમ- 
તિના ઓધ-પ્રવાહ-સાથે સુધરતા જતાં તે હાલતા નવીન પદ્દતિના દેવ બતી ખેઠ છે. 
ત્યારે, ધ્મેવિષયક કલ્પનાઓને। વિચાર કરતી વેળાએ આપણે જે એક મોઢામાં 
મોટી ભૂલ કરીએ છીએ તે એ છે કે, એક તરફ તો! આપણે, જૂદાજૂદા ઉપાસક વર્ગોની 
'ઉહ્ાન્તિ'ના નિયમથી કેવી કેવી પ્રગતિ થતી ગઈ, એનું અવલોકન કરીએ છીએ; પણુ 
તે સાથે જ ખીજતરક્‌ તેમના દેવોની પણુ (ઈશ્વર્વિષયક કલ્પનાની પણુ ) 'ઉત્કાંતિ” 
તત્ત્વ અતુસાર સુધારણા ચતી રહેલી હોવી જેઇએ, એ વાત આપણુ ધ્યાનમાં આવતી 
નથી. એટલે કે, તેમના ભકતોએ પોતે જે પ્રગતિ કરી, તેટલી મ્રગતિ પણુ તે (દેવો ? 
પોતે ન કરી શકયા, એમ જ આપણે પર્યાયથી દર્શાવતા હોધયે છીએ. ઉદાટરણાર્ય, 
તમારો, મારો અને આપણી કલ્પનાઓને। વિકાસ યતો! ગયો છે, એમ આપણે માનીએ 
છીએ “પણુ તે શાથે જ ઈશ્વરતાો પણુ અર્થાત્‌ તઠ્દિષિયક કલ્પનાનો પણુ વિકાસ થતો 
ગયો છે, એ આપણા ધ્યાતમાં* આવતું નથી; અને એ પ્રથમ કોઈ કખૂલ પણુ કરવું 
નથી. આ વાત સાંભળીને તમને જરાક આશ્ચર્ય તો થશૅ જન તમે પૂછશો કે, “આ 
વળી આડું વિલક્ષણુ કથન તે તમે શું સંભળાત્યું ? ઈથર્‌ તે વળી કેવી રીત્તે વધી 
શકે! એ પ્રશ્નનું એટલું જ ઉત્તર છે કે, આપે સતમાં જે કલ્પના ધારીને એ 
ગ્રશ્ન પૂછે, તે દહ્રિથી બેતાં તો મતુષ્ય પ્રાણી પણુ કેઈ કાળે ઉન્નત થતો નથી, 
કિવા તેની વાસ્તવિક પ્રગતિ ચતી નથી, એમ જ 1સહ્દ થાય છે. શે બધો સે ગોટાળા 
અને ભેદ છે, તે સત્તર જ છું આપ સમક્ષ ખોલી ખતાવવાને છું. આપણુને ખાલતઃ 
જે વ્યક્તિરાઃ પુરષો! દેખાય છે, તે સર્વ, એક સર્વશ્રેઇ પુરષના કેવળ તેટલા પ્રતિળિબા જ 
છે, અને તે સર્વના અંતરમાં રહેલે। પુસ્ષ સદૈવ સ્થિર, અવિકાર્ય કિવા ફૂટસ્થ, ( જેમાં 
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ન્યૂન અધિકનો। ભેદ નથી થતો; એવો ) રુદ્ધ અને પૂર્ણ છે.-અર્થાત્‌ તેનામાં પ્રગતિ ઇત્યા- 
દિ સ્થિયતરા થતાં નથી, એ હું આપને અત્યારે જ સવિસ્તર કહી સભળાવવાને છું. 
આપણુને જે આ ગ્રગતિ દેખાય છે, તે માત્ર, એ જે વ્યક્તિરાઃ તે પુસ્ષના પ્રતિિબો 
અથવા ખાલસર્વરૂપોા જેવામાં આવે છે, તેમનાર્મા જ નજરે પડે છે; અને એ બાલ 
સ્વજ્પો જ માત્ર એકસરખી રીતે બદલતાં રહે છે, અને તેમતી પાછળ અથવા 
તેમતા અંતરમાં જે સત્ય સ્વરુપ રમમાણુ થયેલું છે, તેતું તેએ અધિક અને અધિક 
આવિષ્કરણુ કરતાં હોય છે. જ્યારે, તેમના પરિવર્ત્તનથી અથવા સ્થિત્યંતરથી અંત- 
ભોંગમાં ગૂઢ રહેલા શ્રેટ અને સત્ય સ્વક્પતું વિરોષ આવિષ્કરણુ થાય છે, તે વેળાએ 
આપણે તેને “ગતિ'તા નામથી ઓળખીએ છીએ; અને ન્યારે તે સ્વરૂપ આપ- 
ણુથી અદશ્ય હોય છે, ત્યારે આપણે તેને “પ્રતયાગતિ'તું અભિધાનત આપીએ છીએ; 
*ટલીક વિશેષ સ્થિતિમાં એ સ્વરૂપ દટ્ટિ આગળથી લુપ્ત થઈ જય છે, ત્યારે પણુ 
તે ્રત્યાગતિ' જ કહેવાય છે. એ પ્રમાણે જેમ -જેમ મનુષ્યની સુધારણા થતી નય 
છે, તેમ તેમ દેવાની (તદડ્દિષયક કલ્પનાની ) પણુ ગ્રગતિ થતી નય છે. સર્વથા 
વ્યાવહારિક દૃષ્ટિથી જતાં પણુ, જેવી રીતે આપણી પ્રગતિ થતી જય છે, કિવા આપણી 
કલ્પનાનો વિકાસ થતો જાય છે, તેવી જ રીતે સમયને અનુસરીને દેવાની પણુ પ્રગતિ 
થાય છે અને તેમના સ્વરૂપતું વધારે અને વધારે આવિષ્કરણુ થતું ન્નય છે, 

શ્યહીં સૂધી જે કહેવાયું, તે જે સારીરીતે ધ્યાનમાં રાખવામાં આવે, તો “માયા” 
ની ઉપપત્તિ સમજી લેવામાં ધણી જ સુક્ભતા થઈ પડવાનો સંભવ છે, ત્યારે 
આપણે હવે તે વિશે વિચાર કરીએ. જગતમાંનો કાઈ પણુ ધર્મ લ્યો તો તેમાં 
નીચે આપેલા પ્રશ્ન-ગૂઢાત્મક ગ્રશ્વ-નો, પોત પોતાના મત પ્રમાણે ખલ કરીને કાંઇને 
કાંઇપણુ નિર્હ્ય કરેલો આપણા જેવામાં આવશે જ. તે ગ્રક્ષ આ પ્રમાણે;-આ જગ- 
તમાં જે આ એક પ્રકારના વિરોધ અને કલ દૃદ્દિગાચર્‌ યાય છે, તેવું શું કારણુ ? 
જગતમાં અધમતા, પાપ અને દુઃખ રામાટે હોવાં એેઇએ?' એ પ્રશ્ન અત્યંત 
પ્રાચીન કાળના ધર્મવિચારોમાં આપણુને મળતો નથી, એ ખરું છે. એવું કારણુ 
એ જે ફે, આઘસ્થિતિમાંના સતુષ્યોને, જગતમાં વિરોધ, કલહ કિંવા દુઃખ? એમાંના 
કરાનો પણુ અનુભવ થયો ન હોતો. તેમતી આસપાસની પરિસ્થિતિમોં બગાડો 
થવાનો તે વેળાએ આરંભ થયે! ન હેતે; કાઈપણુ વિષય વિરો મતભેદ થવાને! કિવા 
વ્યક્તિ વ્યક્તિમાં પરસ્પર વિરોધ થવાનો અથવા વ્યક્તિના મનમાં જ સારા નઠારાની 
૪ટાપટી શરુ થવાના કાળ, તેમના અસ્તિત્વના સમયમાં આવેલો નહેતે!; ત્તે સમ- 
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યમાં જે કાંઈ પણુ ખટપટ થતી હોય, તો “આ કાર્ય કરનું કે ન ડરવું, એટલા 
માટે જ અને સામયિક ખટપટ જ થતી હતી. આઘદશામાંના મનુષ્યોની ₹ત્તિ સઘ 
શ્રેરણાવાળી હતી. તેમના મનમાં એક કાર્ય કરવાનો! વિચાર આવતાં જ, તે માટે 
ભ્રવતિ ન ભવતિ કરવાને બદલે તત્કાળ તે કાર્ય તેએ કરી નાખતા હતા; અને તેમના 
તે કાર્ય કરવાના ઉભરાને! ગ્રતિબંધ %ે પ્રતિકાર કરી શકે, એવી વસ્તુઓ વધારે 
પ્રમાણુર્મા આસપાસમાં હતી નહિ; અર્થાત્‌ આઘદરશામાંના (તે સ્થિતિના મતુષ્યોતા ) 
દવા પણુ સધઃ પ્રેરણા! અને મનના ઉભ્રરાવાળા જ થતા હતા. (વેદકાલીન) ઇદ્રના 
મતમાં આવ્યું કે, તત્કાળ મેધમાંથી પ્રકટીને તે દૈત્યોનો સંહાર કરી નાખતો હતેા. 
જેહોવા, મનમાં આવે તો કોઇપર પ્રસસ થઈ જાય, અને મરજીમાં આવે તે! કે।પા- 
યમાત પણુ થાય! એ તો જેવા પ્રસંગ અને જેવી વેળા! પણુ એમ શામાટે થયું 
જેધએ, તે કારણુ કેવળ અકથનીય. કારણુ અને કાર્યને શોધવાની બુદ્ધિ મનુષ્યોમાં તે 
વેળાએ ઉત્પન્ન થયેલી નહોતી. અર્થાત્‌ તે કરે તે ગ્રમાણુ-ત્યાં સારા નઠારાનો ગરજ 
જ ઉપસ્થિત ચતો નહોતો. અમારા [ભારતવર્ષના (પ્રાચીતકાળતા) દેવોએ પણુ, 
હાલના કાળમાં આપણે જે કાર્યોને દુટ્ટતાનાં કિવા અનન્વિત કૃત્યો કરીએ છીએ, તેવાં 
અનેક ફત કર્યાનું શાસ્રોમાં વકત કરેલું છે. ઈદ આદિએ એવાં કૃત્યો! કરવાનાં એટલાં 
બધાં વર્ણુના કરેલાં છે કે, તેમની ગણુના થવી પણુ અશકય છે. (ઉદાહરણાર્થ, વિના- 
ફાર્‌ણુ ૫ કરીને સૃદિને! વિધ્વંસ કરવે!, ઇત્યાદિ). પણુ એ કૃત્યે અધમતાનાં અને દુટ 
તે જણાય છે વાસ આપણુને. તેમનાં ઉપાસક્રોને એ કૃત્યો નઠારાં દેખાતાં નહોતાં. 
કાર્ણુ ક, તેમતામાં સારી કે નદારી કલ્પનાતે! ઉદ્લવ જ થયેલો ન હેતો. એટલે, 
પોતાની ઉપાસ્ય દેવતાનાં કૃત્યાની પરીક્ષા કરવાતી ભાવના તેમના મનમાં ઉદ્ભવી જ 
નહેય, તો તે સ્વાભાવિક જ છે. 

પણુ જેમ જેમ સારી નઠારી પત્યાદિ નીતિવિષયક કલ્પનાઓને ઉદય થવા 
લાગ્યો, તેમ તેમ વિરોધ અને કલહતોા પણુ આરંભ થવો. મતુષ્યમાં એક ગ્રકારની 
સાર્‌ાસાર્‌ છુદ્ધિ અને વિવેક શક્તિ ઉત્પન્ન થઈ. તેને જૂડાં નતૂડાં રાષ્ટ્રોમાં અને ભાષા 
એપમાં ભિન્ન ભિન્ન નામો પ્રામ થયાં; અને તે મતુષ્યોના સ્વૈર-સ્વચ્છદ વર્ત્તતપર 
દાબ રાખનારી એક નિયામક શક્તિ બની ગઈ. એ રાક્તિને, ઈશ્વરની મેરણુઇ પૂર્વ 
શિક્ષણુના સંસ્કાર ઇત્યાદિ નામા આપવામાં આવેલાં છે, એ તો આપ નશા છે 
જ. નામ જે કે ગમે તે હોય, તોપણુ તે રાક્તિતું પરિણામ તો સર્વ સ્થાને એક 
શરણું જ જેવામાં આવે છે, આપણુ,મૌના પ્રત્યેકના મનમાં ખે પ્રકારની પ્રેરણાઓ 
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ન્યૂન ક અધિક પ્રમાણમાં જગ્રત હેય છે જ. એક પ્રેરણા આપણુને “અમુક કૃત્ય 
કર્‌! એમ કહેતી હોય છે; અને ખીજી (જે તે કૃત્ય અયોગ્ય હેય તે!) “એ કૃત્ય 
કરીશ નહિ!' એવે! ઉપદેશ આપતી હોય છે. આપણુ! મનમાંતી કેટલીક વિશિટ 
કલ્પનાઓ પદ્રિયાદ્દારા (વિષયસેવનના સ્પે) બહાર આવવામાટે એક સરખી 
ખટપટ કર્યા કરે છે, અને એ કલ્પનાઓના અંતર્ભાગમાં જ, ખીજી એક ગ્રેરણા- 
ભવે અસ્પટ્ટ અને અશક્ત સ્વરથી, પણુ--'ભાઇરે ! બહાર જશે। નહિ !' એમ વારં- 
વાર્‌ કલ્યા કરે છે. સંસ્કૃતમાં એ ખે પ્રેરણાઓને બહુ જ સુંદર તેમ જ સર્વથા યમાર્ધ 
નામા જ આપવામાં આવેલાં છે. 

ગ્રયમ પ્રેરણાને “મરૃત્તિ' કહેવામાં આવે છે, અને ખીજી “નિશૃત્તિ'ના નામથી 
ઓળખાય છે. આપણા છાથે જે સર્વ કાર્યો થતા-બનતાં હેય છે, તે એ પ્રરૃત્તિના 
યોગે જ થાય છે. ખીજ જે નિરૃત્તિ-અમુક કાર્ય ન કરીરા, એમ કહેનારી પ્રેરણા 
છે, તેનાથી ધર્મની સીમાનો આરંભ થાય છે. આધ્યાત્મિક સ્થિતિનો આરંભ પણુ 
એ % “અસુક ન કરીરા, તમુક ન કરીશ' એમ કહેનારી પ્રેરણાથી જ થતો અતુભ- 
વવામાં આવે છે. ન્યાં એ નિશૃત્તિ અસ્તિત્વમાં નથી, ત્યાં અઘાપિ ધર્મવિચારોનોા 
ઉદષ જ ચયે। નથી, એમ નિશ્ચયપૂર્વક સમજ લેવું; અને ન્યારે એ નિદૃત્તિના મનુ" 
પ્યતા હલ્યમાં ગ્રથમ ઉદય થયો, ત્યારે મતુષ્યનાં ઉપાસ્ય રૈવતો કર અને સ્ધિરમિય 
(અર્થાત્‌ મતુષ્યોની ધાર્મિક વિચારવિષયક હીનતાને જ દર્શોવનારાં ) હવા છતાં પણુ 
તેમતી કહ્પનાઓનો એક સપાટે વિકાસ થતો ગયે! 

એ પછી, સતુષ્યના મનમાં થોડો થોડો પ્રેમખુદ્દિના ,અતે સહાતુભૂતિનો અંકુર 
પણુ ઉત્પન્ન ચવા લાગ્યો. તે, તે સમયે પણુ વધારે મોટા નહેતો, અને અત્યારે પણ 
તે કાંઈ બહુ મોરો છે, એમ નથી. પ્રથમ તેના પ્રસાર્ને। વધારે! કેવળ પોતાતા સમૂહના 
સતષ્યોના પ્રમાણુમાં જ થતો હતો અને તેમનામાંથી દાઈ એક પણુ અગ્રેસરનું પદ ધારણુ 
કરીને તે ખાઇનાઓનું બહુ જ કાળજી અને પ્રેમથી સંર્ક્ષણુ કરતો હતો. એ જ નિયમ 
તેમના દેવોના સંબંધમાં પણુ લાગૂ પડે છે. તેમતા દેવામાં પણુ, એક ખીન્નઓ 
કરતાં અધિકારમાં ખ્ેટ રહેતો! હતે, અને તે પોતાના બાંધવોતું રક્ષણ કરતો હતો; 
તેમજ તે ખીન્ન દેવા "પણુ પોતાના ભઠતોપર પ્રેમ રાખીતે પોતપોતાના ઉપાસક 
સમાજના હિત કે અહિતવિરો બડુ જ દક્ષ રહેતા બેવામાં આવતા હતા. એમ 
આગળ .વધતાં વધતાં કેશલાક સમાજમાંના લોકે પોતાને પોતપોતાના ઉપાસ્ય દેવોના 
વરાજ જ ધારવા-સમજના લાગ્યા. આજની ગોત્ર પ્ત્યાદિ કુડુંબસમુદાયપહ્દતિ છે, 
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તે એની જ ઘોતક છે; હિંદુસ્તાનમાં પૂર્વે,-થોડા ધણા અંશો અતયારે પણુ-સોમ- 
વંશીય (ચંદ્રથી પોતાના વંશની ઉત્પત્તિ માનનારા)અને સૂર્યવૈશીય નામક જે! પુરાણુ 
ગ્રસિદ્ધ ડુળ હતાં, તે તો આપના ન્નણવામાં હશો જ. એથી પણુ ઉપર્કુક્ત વિધાનની 
સતતા ધ્યાનમાં આવી રકે એમ છે. અસ્તુ. મ 

એવીરીતે ન્યારે વિસિટ્ટ ઉપાસ્ય દેવતાના વિશિજ્ ઉપાસકોની જૂદી જૂદી જાતિઓ 
કિવા સમાભે નિર્માણુ થયાં, ત્યારે તેમનામાં-તે સમાજના લોક્ોમાં-પરસ્પર પ્રેસ અને 
આકર્ષણુના થોડે થોડો ઉદ્ભવ થવ! લાગ્યો. આપણા સમાજમાંના બીન મનુષ્યો 
માટે આપણું કાંઈ પણુ કર્ત્ત્ય છે, અને સનેએ એકસાથે મળીને અમુક નિત્િત રચના 
મમાણે અને નિયમ અતુસાર વર્તવું “ેઇએ, એ કલ્પનાઓ તેમના મનમ ઉદ્ભવી. 
અર્થાત્‌ તે સાથે જ પરસ્પર સહિષ્ણુતા બતાવ્યાવિના, સમાજસ્થ લોકે સુખ સમ્‌।- 
ધાનથી એકત્ર વત્તી શકે, એ રાક્ય છે કે? એ વિશે તેમના મનમાં વિચાર આવવા 
લાગ્યા; અને વિચારાંતે “એમ થતું અશકય છે.” એમ તેમના જાણુવામાં આવી ગયું, 
કારણુ કે, બીજી એક જ વ્યક્તિ સાથે આપણે સંગંધ હોય, તો પણુ તે બંધને 
કાયમ રાખનામાટે કેટલાક પ્રસંગે આપણે આપણા મનનો સંયમ કર્વે। પડે છે; એટલે 
મનમાં આવે, તે ઇચ્છાને તત્કાળ અમલમાં મૂજ] દેવી, તે યોગ્ય નથી, એ વાતને! તેમને 
અનુભવ આવવા માંડ્યો; એટલે કે, એ વેળાએ તેમનામાં ગ્રથમ બેધન-સામાજિક નિય- 
ત્રણુ-ની કલ્પનાનો ઉદય થયો. એ સામાજિક બંધતની કલ્પનાના પાયાપર્‌ જ જટા 
જૂદા સંધટિત સમાભેની ઇમારતો! ચણાયવી છે; અને જે સ્ત્રી કિવા પુસ્પ, 'સમાજના 
આપણે કેટલીક બાબતોર્માત્ડણી છીએ, “સમાજતા લોક! સાથે વ્યવહાર “કરતી વેળાએ 
કેટલાક વિષયોમાં નષ્રતા અને સહિષ્ણુતા કરવાની અને હાર માની લેવાની પણુ ફરજ 
પડે છે,“ ભૂલચૂક લેવી રેવી' એ સામાજિક વ્યવસ્થાનો આધારભૂત નિયમ છે, અને 
સમાજસાધે અમારે કાંઈ પણુ લેવું દેન તથી, એમ કહેવાથી જરા “પલ ચાધી ફક 
તેમ નથી; એ વાત તત્તને સમજી શકતાં નથી, તે સ્રી કિવા ચુગ્યનું ઝવન કટ” 
અને દુ:ખમય જ થઈ નય છે, એ તો આપ ન્તણે છે. જ. 

ઉપર્‌ કલા ગ્રમાશે, મતુષ્યયા મનમાં જેમ જેમ ધર્મકલ્પનાનો ઉટ્ક ર 
લાગ્યો, તેમ તેમ તેના કરતાં પણુ ઉચ્ચતર અતે વિશેષ નીતિવિષયડ દ” ન્ટ 
કલ્પનાનાં ઝાંખાં ઝાંખાં કિરણોના તેમના અંતઃકરણમાં ત્રવેશ થવા લાગ્ટે. પ 
ગતિથી, પૂર્વના તે ફર, કલહપ્રિય, સ્ધિરપ્રાઈ/ અને મવપાનર્ત દેટેસ્ડ ડે નેસ. 
પોતાને જ ગ્લાનિ થવા માંડી. પ્રસંગ વિશેજે સવપાતને! કિંવા સેસ 
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૨ક-વિરોષતા-યઈ જતાં જમીનપર લોગ્તો અને જેને સારીરીતે રાખ્દો ઉચ્ચારવાની 
પણુ શુદ્ધિ ન રહે, તેવા પંદ્રદેવ લોકોને અળખામણૂ। થવા લાગ્યો. દેવતાનું ગમે 
તેવું કૃહય હોય, તો તે પવિત્ર જ હોવું જેળએ, અને માનવીતું સારું કૃત્ય છતાં પણુ 
તે હીન અને અધમ જ હાવું એઇએ, એવી પંક્તિપ્રપેચી અને અસ્તાનમૂલક કલ્પ- 
નાને લેપ થયે! અને પ્રતક કૃત્યના કારણુની અને હેતુની મીમાંસા કરવાની જિજ્ઞાસા 
મતૃષ્યોના મનમાં ઉત્પ્ન થઈ. એ તપાસ વેળાએ ન્યાયાસન સમક્ષ દેવોને પણુ 
ઊભું રહેવું પડયું. અમુક કૃષ અમુક દેવે કર્યાં વિરેતું વર્ણુન કરેલું છે, તારે તે 
કૃ તેણૅં શા હેતુથી કરેલુ હેં જેઈએ, એ પ્રમાણેની પ્રત્યેક રૈવિક કય વિશે 
મતૃષ્યોની પૃચ્છાનો આરંભ થયે. અર્માત્‌ ધણેક સ્થળે દેવાના તેવાં કૃત્યાના હેતુ- 
અને તે શુદ્દ હોય એમ-હેોવાતું નજરે જ પડતું નહોતું. એટલે મતુષ્યોએ એવા 
સ્વચ્છંદ વર્તન કરનારા દેવોને દેશતિકાલ ડરી દીધા, કિવ વિશેષ સયુક્તિક રીતિથી 
કહીએ, -તે મતુષ્ય, પોતાની ઈશ્વિરવિષયક કલ્પનાને સુધારવાના અને તેને સર્વથા 
શુદ્ધ કરી નાખવાના ઉઘોગમાં લાગ્યો, જે ગુણો અને કૃત્યોનો સંબંધ સારીરીતે 
તે મેળવી ન શકયે।, એવા પરસ્પર વિરેધી ગુણે! અને કૃત્યને તેણું એક તરક કાઢી 
નાખ્યાં; અને જે ગુણો તથા કૃત્યોનો સંબંધ મેળવી શકાય એમ હતું, એવા ગુણે: 
અને ફૃતોને જૂડ્દાં કાઢીને તેમને એક કરી નાખ્યાં. એવા નવીન સંયુક્ત કલ્પના- 
સય દેવને તેણે “દેવ દેવ' વિશ્વમાંના સર્વ દેવાના પણુ દેવ (શ્રેઇ રૈવત )' એવું અતયંત 
ઉચ્ચતા અને શ્રેટતાદર્શક નામ-અભિધાન-આપ્યું. 

પૂર્વ પ્રમાણ, દેવ, એટ્લે એક વિશિષ્દશક્તિયુક્ત પ્રબલ ગ્રાણી, એવા ખલ- 
દર્સક દેવની કલ્પના હવે રહી નહિ. દેવની કલ્પનામાં, 'કેવળ બળ કરતાં ખીજ 'ેટ- 
લીક મહત્ત્વની વાતો પણુ અત્યાવસ્યક થઈ ખેડી. દેવ કલ્યો એટ્લે તેનામાં અલૌકિક 
શક્તિ સાથે સહેતુકતા અને સારાસારખુદ્ધિ પણુ હોવી જ જેઈએ. તે, મતુષ્ય ન્નતિ- 
પર ગ્રેમ કરનારા અને તેના હિત માટેની ઇચ્છા ધરાવનારા જ હોવો એઈએ, એટલી 
વાતા દેવ વિરોની કલ્પનામાં સમાવિટ્ટ થઈ. પરંતુ ળા દેવવિષયક કલ્પતાના કોઇ 
પુણુ રીતે નારા ચયે! નહિ. તેમણે તેનામાં આવસ્યકતા અતુસાર્‌ અલૌકિક શક્તિ 
સાથે નીતિતત્તે1-સારાસાર ખુદ્ધિ-તું મહત્ત્ત વધાર્યું; એટલી જ માત્ર વિરોષતા. 
એવી રીતે ઈશ્વર એટલે વિશ્વનાં સર્વ પ્રાણીઓ કરતાં અગણિત ગણે! .વધારે સામ- 
ચૈવાન્‌, અને તે જ ગ્રેમાણે, સર્વ કરતાં અત્યુચ્ચ ઉદાત્ત તીતિમત્તાવાન્‌ તથા સારા- 
સાર્‌ વિવેકી સર્વશ્રેઇ પુરુષ, એવી કલ્પના અસ્તિત્વમાં આવી. 
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પરંતુ, એવી રીતે મળતી કલ્પનામાં પરિવર્તન કરીતે બનાવેલી નવીન કલ્પના 
વધાર્‌ અને વધારે જડ થતી જવાથી થે(ડ જ કાળમાં નિસ્પયોગી થવા લાગી. 
કારણુ કે, જેમ જેમ એ કલ્પના વ્યાપક થતી ગઈ, તેમ તેમ તેનું સ્પછીકરણુ પણુ 
વિસ્તૃત અને ક્લિણ્ટ ચતું ગયું. એવી રીતે, દેવવિષષક કલ્પનાને સુક્ષભ અને સયુ- 
ક્તિક કરવાનો જે મૂડી ઉદ્દેશ હતો, તે તેટલા જ ગમાણુમાં અસાધ્ય યવા લાગ્યો. 
ઈશેરના ગુણ્‌।ની રહિતું પ્રમાણુ 'ભૂમિતિશ્રેણિથી 'વધતું ગયું, એમ જે કહીએ, તે 
તત્કાળ એમ પણુ આપણે કખૂલનું જ જેઇએ કે, તેતી એકવાકયતા અને યુકતા- 
યુક્તતા વિશે ઉદ્ભવતી અનેક શંકાઓતું પ્રમાણ પણુ 'તેટલી જ સંખ્યામાં વધવા 
માંડયું. પૂર્વકાળના તે મર્યાદિત અને સંકુચિત સ્વભધી દેવાનાં ગુણુકૃયયાની મીમાંસા 
કરવા કરતાં પણુ, પાઠળથી વધતા ગયેલા વ્યાપક ઈશ્રનાં ગુણુયૃતનું પૃથક્કરણુ 
, કરવાનું અને તેમનામાં એકત્રાકયતા સ્થાપિત કરવાતું કાર્ય કેટલું ખધું ત્રાસદાયક, ગોણટાન 
ળાવાળું અને અસાધ્ય થઈ પડયું, એની કલ્પના થવી પણુ અશડ્ય છે. કારણુ કે, 
અત્યારે પણુ, એ વ્યાપક ઈથિરની કલ્પના વિરેની અનેક વાત્તાઓ અઘાપિ અનિ- 
શ્રિત અને સંશયિત જ રહેલી છે. ઉદાદરણાર્ય યદ્ટિ ધશ્િર, આ વિશ્ચને! સર્વશક્તિમાન્‌ 
અને સર્વથા કૃપાવત્સલ નિયંતા જ છે, તે જગતમાં આપણા નેવામાં આવતી અનેક 
પરસ્પર વિરેધક અતે અર્ત્તત અનર્ચકારક વસ્તુએ તેરું પાતાના નિષ્કંટક રાજ્યમાં 
શામાટે ર્હેવા'દીધી હરે વારું? જગતમાં સુખ જવ સમાન અને દુઃખે! પર્વત સમાન 
કમ જેવામાં આવે છે ? જગતમાં પુણ્ય કરતાં પાપોની પ્રભર્જતા જ વધારે પ્રમા- 
ણુમાં કેમ દેખાય છે ? એવી એવી અનેક રોકાએ સાધારણુ મનુષ્યના મનમાં ત્રસંગ- 
1વરેષે અનેકવાર શ્યાવીને ઊભી રહે છે. ' હવે મરછીમાં આવે, તો! એની ચર્થા ન 
કરતાં આંખ આડા કાન કરી જવામાં આવે, તો તે એક ન્નૂડ્ડી વાત છે. તથાપિ, 
તેથી-એેમ કરવાથી-જગત્‌ તે પાપમય અને ગ્લાનિકારક છે, એ વસ્તુસ્થિતિ કાંઈ. 
ખદલાઈ નથી જતી. એ, એક ગ્રકારતો લંગડા મનુષ્યને સંદર ઉપવનમાં રાખવા 
જેવા જ પ્રકાર છે. મનુષ્યના મનમાં અનેક ઉત્કટ વાસનાઓ હેય છે; અને તેના 
કરતાં પણુ વધારે પ્રબળ, વિષયે(પભોાગ વિરોની કલ્પનાએ તેના મતમાં પ્રવર્તતી હેય 
છે, પરતુ તેમાંતી કેટલીક કલ્પનાએ(તે બહાર અમલમાં આવવાનો માર્ચ જ મળતેદ 
નથી. 'ા૪એક મનુષ્યને પાણીમાં ડૂબી રહેવાની શિક્ષા આપીને તેના રિરોભ્રાગે સુંદર 
અમૃતમય ઝળાનો ગુમખો ટાંગ્યા હષ, એટલે તેમાં તેતી નિરુપાય ક્ષુધાને લીધે તીત્ર 
અને ક્ષુબ્ધ ્શત્તિ થવાને! સભવ છે, તેવી જ આ જગતમાં આપણી સ્થિતિ છે. આપણા 
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મનમાં કાઈ એક ઉદાત્ત વિચાર ઉદ્ભવે છે; અને તેથી આપણી ૪ચ્છાશક્તિની પણુ 
પરવા ન કરતાં આપણે તે પ્રમાણે કરવાને જેવા જરાક આગળ વધીએ છીએ કે, તત્કાળ 
જગતના બાલ મો!હપાશ તર્દ્થી આપણુને ધક્કો મળે છે. એટલે કે, કેવળ અમૃત 
પળોની લાલસા મનમાંતી મનમાં જ મરી જઇને આશા સફળ ન થવાથી તડફડીને 
મરી જવાતું જ આપણા સર્વના ભાગ્યમાં લખાયલું છે. સનમાં સહસ્રાવધિ કલ્પતાએ! 
આવે છે, પણુ તે પં્વિથી ત્રહણુ કરી શકાય તેવી હોત્તી નથી. તે સૂક્મ અને અતીન્દ્રિય 
હેય છે. અર્યાત્‌ તે વ્વટારમાં કેટલાક પ્રમાણમાં અમલમાં આવી શકરો, એને! જે 
વિચાર કરીએ, તો કોઈ કાળે પણુ એની આશા ફરવી જ ન ભેધ્રએ, એ આપણા 
સમજવામાં આવી નય છે. 

પણુ અહીં; જગતમાંનાં અનેક વિધ માોહવિષયક અસ્રાવડે આપણામાંના સહસ્ા- 
વધિ જનેતો નિત્ય નાશ થતો હોય છે. તથાપિ, એમ છે, એટલામાટે જે હું મારા 
પ્ોતામાંની વિચારશક્તિનો ત્યાગ કરવા માંડું કિવા મનમાં ઉદાત્ત અને ઉન્નત કલ્પનાઓ 
લાક્ું જ નહિ, તો હું સર્વથા નીચ અને હીત અવસ્થામાં જઈ પડીશ અને પછી મારામાં 
અને ખીજે પશુઓમાં કશે પણુ ભેદ રહેરો નહિ. એવે ક, કોઈ પણુ ઉપાયે 
ખરે સુખ મળે, એવી આશા દેખાતી નથી. સારાંશ %, જે મતુષ્ય, જગતની જે છે 
તે જ સ્થિતિમાં કેવળ ન્તૂટા ન્તૂદા વિષયોના સેવનમાં લીન રડીને તેમાં જ સમાધાન 
શાની ખેસી રહે, તો તેના ભાગ્યમાં ખરા સુખની પ્રાત્તિ લખાયલી જ નથી, એમ 
કહેવાર્મા કશો! પણુ ગ્રથવાય આવે તેમ. નથી જ. પરંતુ જે જત, જગતની કેવળ 
પશુતુલ્ય વિષયી વૃત્તિમાં જ સંતોવ ન માનતાં તેના કરત કાંઇક ઉન્નત અને અધિક 
સારમય સ્થિતિને ગ્રા કરવામાટે ધૈર્ય અને એકનિટ મનોભાવથી યત્ન કર્યા કરે છે, 
તમને તો (જગતની દણ્િથી ) એના કરતાં પણુ હનનરગણાં વધારે દુઃખો ભોગવવાં 
પડે છે, એ તે! આપણા બવહાર્માંતી નિત્મના અનુભવમાં આવનારી વાત છે. પણુ 
એમ કેમ ચાય છે? એ પ્રશ્નનો માત્ર નિર્ણય યઈ શકવે! કડિત છે. કારણુ કે, એ 
ગૂહતા જ “કાઈ એવા પ્રકારની છે કે, તેનો નિર્ણુય કરવામાં તમારા વ્યાવહારિક સાનના 
કિવા લૌકિક તર્કશાસ્રને! લેશમાત્ર પણુ ઉપયોગ થઈ શકતો નથી. એ ગૂહતાનો 
નિર્ણ્‌ય કેવળ વેર્દાને જ કરેલો છે; અને તે જ અતારે હું આપને કહી સંભળાવવાના 
છું, પણુ ગ્રયમ મારે એ કહી દેગું જેઇએ કે, વિવેચનના ગ્રવાહમાં હું આપને જે જે 
વાતે! કહેવાને છું, તેમાંની ફેટલીક વાતો તમને ચમત્કારિક અને અશકય પણુ ભાસરો, 
માટે તેથી ગભરાઈ ન જતાં હુ જે કાંઈ પણુ કહં, તે સર્વ લક્ષપૂર્વક સાંભળી લઇને 


જ્ઞાનચોશ પૂહ્હૃ 


ત્તમારે તેતું ધ્યાનપૂર્વક મનન કરવાનું છે. એ ગ્રમાણે કરવાથી મારી પેઠે તમારી 
પણુ તેતી સત્યતાવિશે ખાત્રી થઈ જરે અને તેના યોગે તમારી પંણુ ઉન્નતિ થશે. 
તેભ જ તમારા અંગમાં સત્ય સ્વરૂપના જાનથી બહ્માનંદમાં કાળ વીતાડવાની પાત્રતોતો 
આવિભૌવ યશે. મઝ. 

શેં રથમ જ. કહેલું છે કે, આપણું અદ જગત તે, બોહમમી યમપુરી જ છે. 
વિશ્વ શી વસ્તુ છે, એ પૂર્ણુતાથી કાઈ કાળે પણુ આપણા ન્તણુવામાં આવી શકે તેમ 
નથી જ; તથાપિ તેના સંબંધતું “કરું પણુ તાત આપણને ગ્રાપ્ત ચયું નથી, પણુ કહી 
શકાષ તેમ નથી જ. તે સર્વ કેવળ કલ્પનામપ સિદ્ધાન્તફપી છે, કિવા કોઈ તાકિક 
અતુમાનના આધારે ચણેલી ઇમારત છે,-અતતુમાનથી ઉત્પન્ન કરેલી ઉપપત્તિ છે-એમ 
પણુ નથી. કિંતુ, તેમાં વસ્તુસ્થિતિના જ અનુવાદ કરેલો છે. આસપાસ વિસ્તરેલા 
જગત્‌તું જે એક ચક્ર મારા જેવામાં આવે છે, તે વ્યાવહારિક દૃષ્ટિથી મને દ્રત્યક્ષ 
દખાય છે. પણુ જે તાત્તિક દટ્ટિથી વિચાર કરવા માંડીએ, તો, ખરેખર જ તે 
અસ્તિત્વમાં છે કિવા તૈું મને વાસ્તવિક સાન થયેક્ષું છે, એમ નિશ્યપૂર્વક મારાથી 
કહી શકાતું નથી. કદાચિત્‌ મને જે આ આસપાસ કાંઈ પણુ દેખાય છે, એમ ભાસે 
છે, તે સર્વ મારા ભ્રમનો જ તમાશો! હરો, કિવા આખા વખત હું એક પ્રકારના 
સ્વમમાં જ લીન થયેલે! હોઈશ, એવો વિચાર પણુ કોઈ કોઇવાર મારા મતમાં આવી 
₹તય છે. હું આપ સમક્ષ ખોલું છું ,અને આપ મારે ભ્રાષણુ-બ્યાખ્યાન-સાંભળે! 
જી, એવો મને સવષે સમાત જ ભાસ ચતો હરો, એમ મારા મતમાં આવે છે. પણુ 
એ સરવૈયા અસત છે, એસે કોઈ સિહ કરી ખતાવી રાકર્ડ તધી જ. વધારે તો 
શું, કાણુ જસે, મારું મસ્તિષ્ક જ કેવળ સ્વમમય અતે ભાસક્ૂપ નહિ હોય, એની 
શી ખાતી? કારણુ કે; પણતામાં મસ્તિષ્ક-મગ્જ-હેવાને! પ્રત્યેકને ભાસ થાય છે જ, 
એમ છતાં પણુ તે શું છે, એ કાંઈ કોઇએ તેની ગ્રત્કક્ષ સ્થિતિમાં ન્ેયેલું હોતું નથી. 
માત્ર તેવા કોઈ પદાથ આપણામાંના પ્રત્યેકના મસ્તિષ્કમાં રહેલો હોય છે, એમ ભાની 
લને જ આપણે વર્ત્યા કરીએ છીએ. 

એ જ નિયમ આ બાલ ભાસાત્મક જગતમાંની મત્યેક વસ્તુના સખધમાં સત્ય 
છે. માર શરીર છે, એમ હું કરડ છું. પણુ તે રા આધારે ? તે છે, એમ હું એક 
ગ્રકારે (પોતાની ભાસમય સંવેદનાથી) માની લઈને ચાલું છું, એટલા માટે. તો. પણુ 
ત્ત શરીર વસ્તુતઃ અસ્તિત્વમાં નથી જ, એમ પણુ મારાથી ખાત્રીપૂર્વક કહી નથી 
કાળું. એ જે કાંઈ પણુ તાન ભને અજ્ઞાન વગ્ચેતી લટકતી ત્રિસેકુ સમાન સ્થિતિ છે, 


૧૮૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સત્યાસથની મિશ્રણાત્મક અવસ્યા છે અને મનની ગૂહાત્મક મૂંઝાઈ ગયેલી સંશય- 
શીલવૃત્તિ છે, તેનો આરંભ ક્યાંથી થયો! અને તેતું પર્યવસાન શામાં થવાતું છે, એ 
આપણા જાણુવામાં આવી શકતું નથી. સારાંશ કે, આપણામાંના પ્રતેક જન, સમસ્ત 
આયુષ્ય પર્યન્ત, એક પ્રકારની આન્દોલિત, અર્ધનિદ્રિત અને અર્ધ જાગૃત સ્થિતિમાં 
જ પોતાને કાળ વીતાડતોા હોય છે. પણુ એ સધળાને! ભાવાર્ય સે? એને ભાવાર્થ. 
એટલે જ કે, ઉપર્યુક્ત ગૂઢાત્મક અને સંશયપ્ુત સ્થિતિને! નિર્ણય કરવામાં, તમારું 
પન્દ્રિયજ્ઞાન, જેના વિશે તમે આટલી ખધી શેખી બતાવો છે, તે તમારું સંકુચિત 
ખુદ્ધિ વિષયક તત્ત્ચત્ઞાન, કિખહુના મનુષ્યતું સમસ્ત આધિભૌતિક જ્ઞાન; ગમે તેટછું 
વૃહ્દિંગત થતું ન્નય, તોપણુ કદાપિ સમર્થ થનાર નથી જ. એ જે કાંઈ પણુ ગૂહાત્મક 
ચમત્કાર દેખાય છે, તેતું જ નામ છે “ સાયા.” 

ઉપર્યુક્ત ચમત્કારોમાંના ભિન્ન ભિન્ન પદાર્થોને, તમે જડ દ્રવ્ય, ચેતન્ય, મન, 

અને અંત્ઃકરણુ ઇત્યાદિ જે કે અનેક સંજ્ઞાઓ અને અનેક નામો આપો, અને તેના 
સંબંધમાં ગમે તેટલા ખુદ્દિવિષયક તકોં લહાવ્યા કરે, તાપણું તેથી મૂળ સંશયાત્મક 
સ્થિતિને તિર્ણુય નથી મતો, તે તે! નથી જ યતો. જેતે તમે જૂદા જૂશાં નામો આપે 
છો, તે પદાર્થ ખરેખર જ અસ્તિત્વમાં છે કિવા નથી, તે સર્વ મળીને એક જ ઉત્તર 
છે કિંવા પૃથક્‌ પૃથક્‌ અને સ્વતંત્ર છે, એમાંના એકે ગ્રશ્રતું તમારાથી નિશ્યપૂર્વક ઉત્તર 
આપી શકાતું નથી. આ પ્રકાશ અને અંધકાર (ત્તાન અને અજ્ઞાન ) ઉભયમાં સતત 
ચાલી રહેલો ઝટાપટીને! ખેલ, આ મતુષ્યના મનની દુર્બળતા દર્શાવનારી અને અનેક 
સંશયોથી વ્યાકુલ થઇને મૃતવત્‌ થઈ જનારી ચિત્તવૃત્તિ, ઓછા કે વધારે પ્રમાણમાં 
નિત્ય ચાલૂ હોય છે જ, “એમાં તો રાંકા નથી જ. એટલે કે, તે સ્થિતિ એક પ્રકારે 
(વ્યવહારમાં દેખાતી હોવાથી ) વાસ્તવિક વસ્તુ છે, અને એક પ્રકારે (તેતું યથાર્ય જાન 
શતું ન હોવાથી) વાસ્તવિક વસ્તુ નથી પણુ ખરી, એક રીતે સપણ દષ્ટિગાચર્‌ થનારી, 
છી; અને એક ગ્રકારે લુપ્ત તથા ગૂટસ્વસૂપિણી પણુ છે. 

એ જે વસ્તુસ્થિતિનું ઉચ્ચારણુ છે, તેને જ “માયા'તું નામ આપવામાં આવેલું 
છે. એ માયાએ આપણને ચારે તરક્થી ધેરી લીધા છે. આપણે જન્મ, એ માયાના. 
ગ્રભાવતળે જ થાય છે; આપણું સર્વ જીવિત, આપણા વિચારે, આપણી ચારે (નતગ્ૃત, 
સુુષતિ, સ્વમ અતે તુર્યા) અવસ્થાઓ એ સાયાના જ સામર્ય્યથી ચાલતી રહીને અંતે 
તેમાં જ લય પામે છે. આપણે તત્તવેત્તર બનીએ છીએ, ફિવા આધ્યાત્મિક કૃત્તિપ્રત્તિ. 
“વળીએ છીએ, વધારે તો શું, પણુ આપણે સાધુરત્તિ ધારીને ગ્રતિદેવ પણુ બતી જઇએ 


સ્ઞાનચોગ * વૃ૮્૫ 


છીએ, કિવા પિશાચવૃત્તિ ધારણુ કરીયે છીએ, પણુ તે સર્વ એ માયાતા જ પ્રદેશમાં. 
તમે પોતાની કલ્પનાએ! ગમે તેટલી વધારે! અતે તેમને ગમે તેટલી €ન્નત સ્થિતિપર 
લઈ જએ-તે અત્યુચ્ય સ્યિતિને આનેત્ય કે 'આદ્યતત્ત્વ ગમે તે નામ આપો, પરંતુ 
તે તમારી કલ્પના અતે તે ઉચ્ચતમ સ્થિતિ બત્ત માયાના પ્રદેશ બહારની તો નથી 
જ. કારણુ કે, એનાવિના સર્વવ્યાપક બીજી કલ્પના જ નયી. , સર્વ કરપનાશતો એના 
જ ઉદરમાં સમાવેશ થઈ જય છે; અને માતવી સાન પણુ બીજું કાઈ જ નહિ, પણુ 
એ માયાના સતય સ્વસૂપને જણુવામાટે કરેલા રોધોમાંથી જે કાંઈ સર્ય સામાન્ય નિયમો 
સતુષ્યને મળી આવ્યા, તે સર્વનો! એકત્ર કરેલો સમૂડ માત્ર છે. એકલે કે, મતુષ્યને, 
નિરીક્ષણુ કરવાથી અને ત્તારતમ્યતુલનાથી જે કાંઈ પણુ સાદશ્ય અથવા વૈચિત્ર્ય મળી 
આવ્યું, તેનું તેણે વર્ગીકર્ણું કર્યું અને તેમાંના પ્રત્યેકને પૃથક્‌ પૃથક્‌ નામ આપીને તેમની 
પરસ્પરની ભિત્રતાને વ્યકત કરવામાટે તેમનાં સ્વસુપોાતું ભિન્ન ભિન્ન વર્ણન કર્યું. 
એકલે ક, માનવી જ્ઞાન, તે નામ અને રૂપ, એ ખે તત્વોના યોગે બનેલું છે; 
અને જે કાંઈપણુ નામ સપાત્મક છે, અથવા તો જેતાવિશે તમારા મનમાં કલ્પના 
અપી શકે છે, તે સર્વ વસ્તુની ગણુના “માયા' શબ્દમાં જ થઈ જમ છે. એટલે કે, 
*દેફ' કાળ અને કાર્ય કારણુ ભાવથી નિમિત ચયેલા પ્રત્યેક પદાર્થો માયાના સ્વર- 
પમાં જ આવી જય છે.' એવી જે જર્મનીના તત્તત્રાએ માયાની વ્યાખ્યા કરેલી 
છે, તે અમારા વેદાન્તની કલ્પના સાથે પૂરેપૂરી 'મળતી આવે છે. અમ્તુ. 
હવે, અધ્પણે ઈશર્વિષપક કલ્પનાના ઇતિહાસન ન્યાંસધી લાવી મૂકયે। છે, તાંથી, 

તેનું પછી શું થયું, એ વિરોના વિચાર આગળ ચલાવીચંં. મેં આપને પૂર્વે કહ્યું જ 

છે ક, કેટલાક કાળપછી, જૂદા જૂદા દેવોના ન્તૂદા જૂદા ઉપાસક વર્ગોમાં પરસ્પર 

થોડાક પ્રેમાંકુર્‌ ઉત્પન્ન થયો હતો. અર્થાત્‌ એવી સ્થિતિમાં, જે પુસ્ષ સર્વમ્રેઇ હોઇને 

સર્વા નિર્પેક્ષતાથી જગનજનેમાં પ્રીતિ રાખનારા છે, (અર્ાત્‌ પ્રીતિ શબ્દનો અહીં 

આપણુ વ્યવવહારમાંના જ અધ લેવાનો), એવી ઈંશ્વરવિષયક ઉદાત્ત કપના મતુષ્યના 

મનમાં એટલામાં જ ઉદ્ભવે, એ શક્ય નહેતું. કારણુ કે, એવા ત્રકારની સર્વવ્યાપક અને 

દત્ત કલ્પના મતમાં આવવામાટે સતુષ્ય્નું સન વિશેષ ગ્રગલ્ભ અને સુસંસ્કૃત યયેલું 

હૃણું જેઇએ છે, ને એક પ્રકારની દિવ્ય અને ઉન્ન્ઝ્વલ કવિપ્રતિભા (કલ્પનાશક્તિ ) નેદ 
ત્તનામાં વાસ હોવા જેઇએ છે. તે જ ગ્રમાણે, એવી ઈશ્વરના મૂર્તત્તતી કલ્પના 
વિસ્દ્ર આક્ષેપ કરવામાં પણુ કવિના ચૂટ્મ મનતું ધે અંગમાં હોવું નેઇએ. માત્ર 

કવિ જ એસ પૂછી શક્શે કે, “તમારો તે ન્યાયી અને સર્વધ્યાળુ ઈશ્વર છે ડયાં ? 


૧૮૨ શ્રીવિવેકાનેદ વિચારમાછા 


પોતાનાં અનેક બાળકો અને સછિમાંનાં કોગ્યવધિ પ્રાણીઓને'ગ્રતિક્ષણે મૃત્યુ પામતાં 
તેનાથી કેમ કરીને જેઈ શકાય છે ?' કારણુ કે, ત્ત્યક્ષ કે અપ્રત્યક્ષ રીતે ખીજ 
જા(ઇના જવના નારના કારણીભૂત થવાવિના કોઈ પણુ જીવતો મતુષ્ય એક ક્ષણુમાત્ર 
પણુ છીવતે। રહી શકે, એ સર્વયા અશડ્ય જ છે. તમે જીવતા છે, એનો! અર્થ, તમારા 
જીવનમાટે ગ્રતિક્ષણું કેટલાક ન્હાના મોટા જીવોનો સંહાર થતો જ જય છે, એટલો જ. 
સમજવાનો છે. તમારે પ્રટૈક શ્વાસ, તમારા અલને પ્રત્યેક માસ-સારાંશ કે, તમારા 
જવિતને પ્રત્યેક ક્ષણુ, તે સહસ્ાવધિ મૂક અને દુર્બળ પ્રાણીએ(તું મરણુ છે, એ કોઇવાર 
પણુ તમાર્‌ા ધ્યાનમાં આવે છે ખરું કે ? અને કદાચિત્‌ ધ્યાનમાં આવે, તાપણું “ઓહ્‌, 
તે તો ક્ષુદ્ર કાટિમાંના પ્રાણીઓ છે, એટલે તેમનું જીવવું રું ને મરવું શં ?' એવા. 
પરંપરાગત સ્વાર્થપૂર્ણ્‌ યુક્તિવાદ્થી મનનું સમાધાન કરીને ઉમર્યુક્ત પ્રશ્ને નિર્ણય કરી 
તાખે! છે।. પણુ, તે જે કે તેવાં-તીચ ગકારનાં અને ક્ષુદ કોટિમાંતાં-છે, એમ પણુ ક્ષણવાર 
માનીએ, તોપણુ તેથી તમારામાટે તેમણે આનંદથી પોતાના ગ્રાણાનું બળિદાત આપતું જ 
જેપ્રએ, એ તર્કશાસઅ તમે કયાંથી લાવ્યા ? કૃપા કરીને એ વાત તો રહેવા જ ઘો. પ્રયમ 
તો, તે જીવા તેવા ક્ષુદ્ર કોટિમાંના છે, એમ માની શકાય એમ છે કે નહિ, એ જન 
એક પ્રશ્ન છે, પણુ એવું કારણુ કાણુ કહી રકે? કદાચિત્‌ છીડી મનુષ્ય કરતાં શ્રેઇ 
ઝુમ ન હોય વાર? છે કિવા નથી, એમાંની એક વાતને પણુ કોઈ મતુષ્ય નિવિવાદ 
સિદ્ધ કરી રકે એમ છે ખરું કે? વિસ્દ્ધપક્ષે, નીચ કોટિનાં પ્રાણીઓનાં જ ઉપજત 
ગુદ્ધિનાં કૃત્યો નેઇને મતુષ્યોની કળાઓનેો ઉદય થયે।, એવો કેટલાક સિ ચાઅુનેનેદ 
જે અભિપ્રાય છે, તે તો તમારા ન્નણુવામાં હરો જ; પણુ એને પણુ જે એક ખાજૂએ 
મૂજી દઇએ, તોપણુ ઉભયના ઉચ્ચનીચભાવને સિદ્ધ કરી રકે, એનું એફ પણુ નિર્વિવાદ 
કારણુ આપણુને કયાં મળે છે ? મનુષ્યને ધર્‌ કિવા યત્રો બનાવવાની કળા અવગત. 
છે, માટે તે જીડી ફરતાં શ્ેઇ છે, એમ જે કહેવોમાં આવે; તો, એ જ કાડિ, કીડીને 
ધર્‌ કિવા યંત્રો બનાવવાની ફળા નથી શઆવડતી, એટલામાટે જ તે મનુષ્ય કરતાં. 
વધારે ઉત્તમ છે, એમ કહીને પાછી મતુષ્ય ગ્રાણીપર્‌ ઉલટાવી શકાય તેમ છે. કારણુ 
3, એ ઉભયમાંનું અમુક એક જ કારણુ, મનુષ્યના કિવા કીડીના શ્રેઇત્વને સ્થાપિત 
ફરવામાં અધિક સયુક્તિક છે, એમ ગ્રમાણુસિઠ બતાવી આપવાતું કાર્ય સર્વધેવ અશકય. 
અશડય અને અશકય જ છે. 
પણુ આપણે પાછે. મથમ ગ્રશ્ન જ લઇએ. જે કે 'ીન્ન ત્રાણીએદ મતૃષ્યેઃ- 
કરતાં નીચી પદવીનાં અને દુર્બળ છે, એમ પણુ માનીએ, તોપણુ તેમણે મનુષ્યોના. 


સાનચીગ ૧૮૩ 


લાભમાટે પોતાના જીવતું બલિદાન શામાટે આપવું વ્તેઇએ વાસ? ઉલટા તેઓ !કનિઇ 
ત્રકારતાં અને પોતાનું રક્ષણુ કરવામાં સર્વથા અસમર્થ અને અશકત હોવાથી તેમને સતુષ્યે! 
કરતાં અધિક કાળ પર્યેત જગતમાં જીવવા દેવાં, એ જ વધારે યોગ્ય છે. એવું કારણુ 
સ્પટ્ટ જ છે. તેમતું સરવ સુખદુઃખ કેવળ ' ઇદ્િજજન્ય જ હોવાથી અને તેએ કવળ 
આ ખાલ જ્ડાત્મક સૃટ્ટિમી જ ગોંધાયલાં હોવાથી મને તમતે ભાસે છે, તેના કરતાં 
તેમને આ જગતમાં મનસ્વી જ અધિક સુખ ભાસતું હશે, એર્મા લેશ માત્ર પણુ 
સંશષ જેનું નથી. તે તેમના સુખતું અકાળે હરણુ કરી લેવાને॥ મનુષ્યને શો અધિ- 
કાર્‌ છે? ઉદાઢર્ણાર્થ, કાળાં કે કૂતરાના સુખ આગળ કાંઈ પણુ પદાર્થ લાવીને સૂડ- 
વામાં આવે, તો તે જેટલી ભક્તિથી અને જેટલા ભાવથી તે પદાર્થનું ભક્ષણુ કરે 
છે, તેટલા સ્વાદ્થી આપણામાંને કે!ઈઈ પણુ ગમે તેવું સારં ભાજન ૭તાં પણુ ભક્ષતો 
નથી. કારણુ કે, આપણી પ્રજૃત્તિ, કેવળ ખાઘપદાર્ધ ટદિગોચર્‌ થયે કે તેને ખાવા જ 
માંડવો, એવી ઉંદ્ષિમગ્ન નથી, કિંતુ તેમાં યુકતાયુકતતા, પસંદગી ને ચંટણી ઈત્યાદિ 
માનસિક અને ખુદ્ધિવિષયક કલ્પનાઓ રહેલી છે , અને તેવડે તે નિયંત્રિત થયેલી છે. 
પરંતુ, શ્રાતમાં એવા પ્રકારની ભેદભાવના ન હોવાથી તેનો આત્માં અને મન ધત્યાદ્દ 
સર્વ નિજ ઇંદ્રિયો અને તેમતા જૂદા જૂદા વિષયોમાં જ ગુંથાઈ ગયેલાં હોય છે. તેથી, 
સાપણાથી જેની કલ્પના પણુ કરી શકાય એમ નેથી-અથોત્‌ આપણુતે જેતી સ્મૃતિ 
પણુ ન હે૫, તેવી ફાઈ (આપણુને ક્ષુદ્ર અને હીત ભાસતી) વસ્તુથી પણુ તે તો 
અલભંત હવિંત અને ઉલ્લસિત થઈ જાય છે. તે જ પ્રમાણે, તૈશનાં દુ.ખા પણુ તેટલા 
જ ગેમાણુમાં તાત્કાલિક અને તીવ્ર હોય છે. 
સારાંશ કે, જેટલા પ્રમાણમાં બાલ જડાત્મક સૃષ્ટિમાં ગરે'ઈન્યોમાં આસક્તિ 
વધારે હોય છે, તેટલા જ પ્રમાણુમાં, કાઈ પ્રિય અને અતુકૂલ વિષયની પ્રાપ્તિ થતાં 
તેથી થતાર સુખ; અથવા અપ્રિય'અને ગ્રતિકૂલ વિષયો એકાએક આવી “મળવાથી 
થનારા દુઃખતું ગ્રમાણુ પણુ અધિક તાત્કાલિક, અનિવાર્ય અને તીવ્ર જ હોય છે. લારે, 
એ રીતે ભેતાં, મતુષ્ય પ્રાણી કરતાં, નીચા વર્ગના ત્રાણીઓતી આ આધિભૌતિક 
જડ વિશ્વમાં જ્યારે વિશેષ ત્યાસક્તિ છે, ત્યારે મવૃષ્ય કરતાં તેમનાં દુઃખો પણુ સોગણાં 
વધારે તીવ્ર વદનાકારક હોવા વ્તેઇએ, એ સપણ જ છે, અથૌત્‌ મતુષ્યને મર્ણુ સમયે 
થતુ દુઃખ અને ડુલેરા, તે નીચા વર્ગના પ્રાણીઓને થનારી તીત્ર મૃત્યુવેદનાના ગ્રમાણુમાં 
કાઈ પણુ નથી. વસ્તુસ્થિતિ એવી હોવા છતાં પણુ તૈમની વેદના અને ધાતનાઓને 
“લેશ માત્ર પણુ લક્ષમાં ન લેતાં આપણે તેમના સંહારનકરીએ છીએ. એ માયા છે; 
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ગએવી સ્થિતિમાં સર્વને નિર્માણકર્ત્ા અને સર્વમાં સમાન ગ્રેમ રાખનાર સર્વમેઇ પુરષ, 
એવી જે આપણે ધશ્વિતતી સાકાર કલ્પના કરીએ, તો નઠારામાંથી પણુ “ઈ કોઇવાર 
સારાની નિષ્પત્તિ યાય છે, પ્રત્યાદિ જે એકપક્ષીય, સ્વાર્મસાધક અને અંધ પક્ષપાતદરીક 
ઉપપત્તિ જઢ થયેલી છે, અને જે ઉપર્યુક્ત ગૂઢતાનું સ્પષ્ટીકરણુ કરવાનો ડોળ ખતાવે 
છે, તે અહીં લેશ માત્ર પણ લાગૂ પડી રકે તેમ નથી. કારણ ક, હજ્નરે( સારી 
વાતે! થવા ઘો; તેમાં અમારી ના નથી. પણુ તે જે સારી જ વાતો હેય, તો તેમનો 
ઉદ્ભવ નઠારી વાતોમાંથી શામાટે થવા એઇએ ? એવા સાહન્ટિક આક્ષેપ કરી શકાય 
છે. આપણુને જે કાંઈ પણુ સારં લાગે છે, તેની સિદ્ધિમાટે જે કાંઈ પણુ નદારું કરીએ 
તાતે ચાલી શકે એમ છે, એ તત્તને જે માન્ય કરીએ, તો તો પછી પેચેન્દ્રિયની 
તૃષિ કરવાની ઇચ્છાથી સહસાવધિ તિરપરાધી સવુષ્યોનાં માયાં માત્ર ખુશીતી ખાતર 
ઉડાવી નાખનારા રધિરક્િય રાક્ષસી મનુષ્યોને આપણે સાધુ જ સમજવા પડરો. “વળ 
જાઈ કોઈવાર નઠારામાંથી સારું પરિણામ થાય છે, એ નારું કરવાતી ખટ હોવી 
જેઇએ, કિવા નઠારાને અસ્તિત્વમાં રહેવા દેવું જેણએ, એતું સયુક્તિક કારણુ નથી. 
હારે અધમતામાંથી જ ઉત્તમતાની ઉત્પત્તિ શામાટે થવી જેઇએ ? એ આપણે જે 
ચૂ ગ્રશ્ન છે, તે તો નિરુત્તર જ રલ. પરંતુ એ ગ્રશ્વું સમર્પક ઉત્તર કાઈ કાળે 
પણુ મળવાનું નથી. આ વાત આર્યોવસના પ્રાચીન તત્તસ।ને પણુ અંતે માન્ય-કખૂલ- 
કરવી પડી છે. 

તથાપિ, ઉપર્યુક્ત ગૂહનું મહાવ્યાપક રીતિથી અને વિશેષ દક્ષતાથી સ્પટ્ટોકરણુ 
કરનારી ભારતવર્ષના પ્રાચીન સ્મને અર્વાચીન તત્ત્વત્તેની અનેક પદ્દતિઓમાં માત્ર એક 
નૈદાન્તપદ્દતિ જ સર્વથા શ્રેઇ અને સમર્થ છે. જ્યાં સૂધી મનુષ્યની વિચારરાક્તિની 
અને કલ્પનાશક્તિની દોડ થવી શકય છે, ત્યાંસૂધી વેદાંતે આધ્યાત્મિક સંશોધનની મંજલ 
મારી છે; એ કાર્યમાં તેતે, ખીછ પદ્ધતિએ કરતાં એક સાધન વધારે અનુફલ હડું, 
ને તે એ", તેતા ૭ત્રતળે, સત્યાન્વેષણુનો પ્રયત્ન કરનારા અને તેને સ્પછૃતાથી બોલી 
બતાવવાતું ધૈર્ય દખાડનારાઓને ત્યાંને ત્યાં જ શાસન કરીને દાબી દેનારા સરશજેર 
અને એકલપેટા ઉપાધ્યાય વર્ગે ( િત્તર્ઞ1૦૦ ત, 80% ૦ 271૯515) તું તે 
તેળાએ પ્રાબલ્વ ન હોતું. તે સમયે ધર્મવિરોના પોતાના શ્રહાયુક્તમતનો વિચાર, 
ઉચ્ચાર અને આચાર કરવાની સર્વને પૂર્ણું સ્વતત્રતા હુતી. સર્વ કાળમાં_ગ્યને સર્વે 
સ્થિતિમાં મનુષ્યને માત્ર જે સમાજનું જ બંધન ભાસતું હય છે, તે સમાજ પણુ તે 
વેળાએ ઘણેક અંરો સ્વતંત્ર અને સર્વને સુલભ થઈ પડે, તેવર બંધનો જ ધરાવનાર 
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હતો, ઉપરાંત, ભારતવર્ષના ઇતિહાસના સંબંધમાં જે એક બહુ જ મટત્ત્તની અને 
ઘ્યાનમાં રાખવા જેવી ખાખત છે, તે એ છે 'ે, ખૂહુધા સર્વ કાળમાં, સામાજિક વિષયોના 
સંબંધમાં જે કે સમાજના લોકેને સંપૂર્ણ સ્વાતંત્ર્ય કેઈ કાળે પણુ મળેલું નથી, તોપણ 
ધાર્મિક વિષયોના સબંધમાં તો પ્રત્યેક વ્કક્તિને પોતપોતાના વિચારોને વ્યક્ત કરી 
બતાવવાની અને તે ગ્રમાણે વર્તન કરવામાટેની ગ્રથમથી તે અત્યાર સૃધી પૂર્ણ સ્વતંત્રતા 
મળતી આવેલી છે. પરંતુ યૂરોપીય દેશોમાં તો એથી સર્વયા વિસ્ઠ્ઠ પ્રકાર જ જેવાર્મા 
આવે છે. વિલાયતમાં, કેઈ મનુષ્ય ગમે તેવા પોશાક પહેરે અથવા ગમે તે ખાય પીએ, 
તો તે માટે તેના સમાજબંધુઓ તેની પાસેથી કરે] પણુ જવાબ માગતા નથી; પણુ જે 
નિયમિત વેળાએ તે પ્રાર્થના મંદિરમાં જવાનું ભૂલી જય, તો “નાની દાદી ફહિબાઈ' તે 
બિચારાપર ડોળા ધુર્કવા લાગેલી જ તમારે સમજી લેવી. તમારા દેરામાં આપણે ધાર્ચિક 
વિષયમાં અમુક એક મતને ઉચ્ચાર કરીશું, તે! લોકો આપણુને શું કહેશે, એની નિરંતર 
ચિન્તા રાખીને તે ધોરણે જ કોઈ પાતાના મતને સત્ય લાગતા તત્ત્વતું ચિંતન અને 
અવલંબન કરી શકે છે. પણુ હિંદુસ્તાનમાં એથી ઉલટે ગ્રકાર્‌ છે. હાં કોઈ પણુ મનુષ્ય 
જે પોતાથી વિભિન્ન જતિના-ઉતરતી નતિના-મતુષ્યને ત્યાં જમ્મ્યો, કે તત્કાળ 
સમાજ પોતાનું ઉમ્ર સ્વક્પ ધારણુ કરીને તેનાપર ટૂરી પડે છે અને બહિષ્કાર આદિ 
મબળ અસ્તતો ઉપમોગ કરીને સમાજમાં ને સમાજમાં જ તેને નામરોષ કરી નાખે 
છે. તેણે પરંપરાથી ચાલતા આવેલા પોશાકની પદહ્દતિમાં થોડેધણેા ફેરફાર કર્યો કે 
થઈ ચૂડયુ, સમાજની તેનાપર ડોળાધુરકી થયેલી જ સમજી લેવી. એટલું જ નહિ, 
પણુ કેવળ પહેલાં પ્રથમ શક થયેલી રેલગાડીને ભેવામાટે એક ગામડિયો ગૃહસ્થ 
ઘે!ડાક માઇલના અંતરે આવેલા એક ખીન્ત ગામમાં ગયો હતો, તે અપરાધમાટે 
તેના ગામવાળાઓએ તેને ન્યાતબહાર મ્રકવાનું સુદ્ધાં પણુ મારા સાંભળવામાં આવી ચૂકયું 
છે. પણુ એ વાત ખરી હરો કે નહિ, એ ખાત્રીપૂર્કક કહી શકાય તેમ નથી. અસ્તુ. 
પણુ ધાર્મિક વિષયના સંબંધમાં તે જ હિંન્દુસમાજની સહિષ્ણુતા કેટલીબધી વિલ- 
ક્ષણુ અને કૌતુક ઉપજાવનારી છે, તે જુએ. અમારા દેશમાં બૌદ્ધ, ચાર્વાકના અનુયાયી 
અને નાસ્તિક ઈયાદિ અનેક અને ગ્રતયેક પ્રકારના, સાધારણુ જનસમૂહને અપ્રિય અને 
ભર્યકર૨ ભાસનારા પર્ષપેચેો ઉત્પન્ન ચયેલા છે, અને તેમને રિષ્યોના સમૂહે! પણુ 
મળતા ગયા છે. એટલું જ નહિ, પણુ સાક્ષાત્‌ છાઉણે!-આચાર્યવર્ગ સુદ્ધાંએ પણુ 
એવા ભિત્ત ધ્મીંય અને નાસ્તિકવાદી ઉપદેશને અલોકિક અને ગ્રસેસનીય મનો- 
શાર્યથી પોતાનાં દેવાલયોના પગયિયાંપર ઊભા રહેવા દઇને પોતાના દેવાની તેમણે 
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કરેલી નિર્ભ્્સના પણુ રાંતિથી સાંભળી લેવાનાં અનેક ઉદાહરણેદ આપણુને પ્રાચીન. 
કાળના ધાર્મિક ઇતિહાસમાંથી મળી આવે છે. પણુ વિલાયતમાં ધાર્મિક વિષયમાં પરમત 
વિષે એટલી ખધી સહિષ્ણુતા મળી શકતી નથી. એક પ્રસિદ્ધ અમેરિકન શાસય- 
શૈધક મારા સારા સ્નેહી હતા. તેમને ખુદ્ધનું ચરિત્ર ખહુ જ ગમતું હતું. ખુદ, સારી 
વૃદ્ધાવસ્થા ભોગવીને સૈસર્ગિક નિયમ પ્રમાણે યોગ્યકાળે સમાધિસ્થ ચયે।. એવે! તેના 
ચરિત્રમાં ઉલ્લેખ છે. પણુ મારા એ અમેરિકન સ્તેહીને તેના એ નૈજ્ગિક રીતિથી 
થયેલો અંત માત્ર જરાય ગમતો નહેતે. કારણુ કે, કાઇસ્ટ પ્રમાણે જે પોતાના 
ધર્મમાટે લાકડાના થાંભલાપર્‌ ખીલાથી ઠોકાઇને લોહી લૂહાણુ થઈ ગયા પછી તેવું 
સરણુ થયું હોત, તો તે તેના માટે વધારે ગૌરવાસ્પદ હું; એવો મારા તે અમેરિકન 
મિત્રના નત્ત અભિપ્રાય હતો. મતુષ્યનું ખરં ગૌરવ થવામાં અને તેને ખરં સાધુત્વ 
ગ્રાપ્ત થવામાં કછુતી ખાસ આવસ્યકતા છે, એટલે કે, એવા મહા પુસ્પતું યાતતાત્મક 
સર્‌ણુ જ થવું જેપીએ. એ કલ્પના ફેટલીબધી ચમત્કારિક અને અયથાર્થ છે, એએ 
કાઈ પણુ ઉત્કટ ધમશ્રહ્ધાધી અંધ ન થયેલા સમદદિ મતુષ્ય સહજમાં જ સમજી 
શકે એમ છે. પણુ એવા પ્રકારની ઉમ્ર અને આયુૅચિત ધર્મકલ્પતાઓ હિંદુસ્તાનમાં 
કાઈ કાળમાં પણુ વધારે ગ્રચલિત યયેલી આપણુને મળી આવશે નહિ. બુદ્ધ પોતે 
કેટલા વષોં પર્યન્ત આસ્તિક અને ભાવિક લોકોના સમાજમાં પ્રયક્ષ તેમના દેવોની 
તેમના પૂન્ય-સકળ વિશ્વના નિર્યતા ઈશ્વરની-નિર્ભર્્સતા કરતો શને તેમની સર્વ કલ્પ 
નાઓ શુષ્ક અને નિરર્યક હોવાનું પ્રતિપાદન કરતો હતો, અને તેમતી સાથે જ વસતો 
દતો. ( બૌદ્ધપેથ નિરીશ્વરવાદી છે, એ તો આપ સર્વેના ન્નણુવામાં હરે જ). તોપણુ 
તેતું ્રુબ્ધ થયેલા અને નિજ મતના ૬ૃથાભિમાની જ્નસમૂડના દસ્તે છળાત્મક અને 
અકસ્માત્‌ મરણુ ન થતાં, પોતાની અવસ્થાતા પૈચાસીમા વર્ષમાં :શાંતિથી માનવી 
જીવિત્તના કરમ અનુસાર જ યોગ્ય કાળે તેનું દેહાવસાન થયું. તેની પોતાની હયાતીમાં 
દેશના અર્ધથી પણુ વધારે ભાગ બૌદ્ધધર્માતુયાયી થઈ ગયેલો! તે જેઈ શક્યો. એ 
દાંતથી, તે સમપમાં પણુ ધર્મના વિષયમાં હિન્દુસમાજમાં, જગતમાં ખીજે ડયાંય 
પણુ ન સળી શકે એવી, કટલી બધી સહિષ્ણુતા વસતી હતી, એનું આપ સારી રીતે 
અતુમાન કરી શકરો. 

અયોંવર્તમાં ખુદ પછી એક ચાર્વાક નામને ધમપ્રચારક થયે! હતો. એણે તો 
સર્વથા અશ્લીલ અને તીચ પ્રકારના જડવાદનો જ ગ્રચાર કયો? અને હાલના વખ- 
*ર્મા જે વાતોના કોઈ ગુપરીતે પણુ ઉપદેશ કરવાનું સાહસ ન કરી શકે,-એવી કેટલીક 
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ભર્યકર્‌ અને ગ્લાંનિકારક્ર વાતોના તે ગ્રસિદ્દ ઉપદેશ આપતા હતો. તોપણુ તેના 
અનુયાયી જનોને પ્રત્યેક ત્રામ કે નગરનાં દેવાલયોમાં સાર્વજનિક ઉપદેશ આપવાની 
પૂર્યું સ્વતંત્રતા હતી; અને ત્યાં એ લેદે! આનંદપૂર્વક અને પ્રસિદ્ધ રીતે “ધરી અસત્ય 
છે, તે ભિક્ષુક વર્ગે સ્યાપિત કરેલો એક પ્રકારના પાખંડ છે. વેદોમાં મૂર્ખતાવિના 
બીજું કશું પણુ નથી; તે કાવત્રાંખાર્‌ અને રાક્ષસી લુચ્ચાઓએ લખેલા ગ્રંથ છે; 
અને જગતમાં પરમેશ્વર કે અમર આત્મા જેવું કાંઈ છે જ નહિ. કારણુ કે, જે ખરે- 
ખર જ કોઈ અમર આત્મા હોધ, તો દેહાવસાન થઈ ગયા પછી પણુ સ્ત્રી પુત્ર 
આદિના ગ્રેમથી આકર્ષાઇને તે પાછે! કેમ આવતો નથી? ઈત્યાદિ સર્વથા અયોગ્ય 
અને અનીતિવર્ધક વાતોનું ખાસ ચૌટાના ચોકમાં લેભા રહીને પ્રતિપાદન કરતા હતા. 
જે આત્મા જેવું કાંઈ પણુ હોય, તે! મરણુ પછી પણુ તેનામાં પ્રેમાસક્તિ હોવી બેઇએ, 
એવી તેમની માન્યતા હતી. એવા પ્રકારના માથા પૂરૅલા, સ્વચ્છંદ વર્તનશાળી અને 
અનીતિપ્રસાશ્ક લોકોનો પણુ સ માજમાં ૭ળ ન ચયે।, ત્યારે ષ્છુદ્ધ જેવા માત્ર નિરીશ્વરવાદી 
પણુ સર્વથા શાંત અને સત્ત્વગુણપ્રધાન મહાપુરુપનો છળ તે! ક્યાંથી જ ચઈ રાકે ? 

ગમે ખે ઉદાહરણેથી ધાર્મિક સ્વાતંત્ર્યની ઉદાત્ત કલ્પના આર્યાવર્તમાં કેટલાં બધાં 
શતકેાથી કહ થઈ ગયેલી છે, એ આપને સ્પજુ જણાઈ આવશે. એટલામાટે જ 
ગ્રાચીન કાળમાં તેમની એટલીબધી ત્વરાથી સુધારણા થતી ગઈ હતી, કારણુ કે, કાઈ પણુ 
ગદ્ટતા લેદે સર્વ વિષયોમાં સ્વતંત્રતા હેવાવિનદ તેની પ્રગતિ 'ાઇકાળે પણુ થઈ 
શકતી નથી, એ તમારે નિત્ય ધ્યાનમાં રાખવું બેઇએ. માત્ર પોતાતું સ્વાતંત્ય કાયમ. 
રાખીને ખાના જતસમૃહની ઉન્નતિ કરવામાટે અમે તેને સહાયતા થ્યાપીએ, તેમને 
નલણુ લગાડીએ અને તેમને માર્ગ બતાવીએ, ધ્રંત્યાદિ કલ્પતાઓ તે કવળ નિરાધાર 
અને અનર્થકારક કલ્પના જ છે, એમાં કગો પણુ સાર કે ભાવાર્ય નથીન જે મનુષ્યે, 
પોતે પોતાના સ્વાતેત્ર્યતે કાયમ રાખીને ખાીનાએ ને પોતાના તાબામાં રાખીને તેમની 
ઉન્નતિ કરવાના ગ્રયત્ત કરેલો! છે, તે સમાજની તે લે!કોની હયાતીમાં તો પ્રગતિ થઈ 
નથી, કિંતુ ઉન્નતિને સ્માને થોડી ધણી અવનતિ અને અધઃપતન ચયા જેનું જ આપણા 
ભૅવામાં આવે છે. એટવે %, મનુષ્યની ખરેખરી ઉન્નતિ થવામાટેના મતસ્વાતંત્ય” 
સૂપી દીપ પ્રત્યેકના છુદ્યમાં પાતાના ઉનૂન્વલ ગ્રકારાથી બળવા માંડે, એવો પ્રયત્ન 
કરવા, તે જ ખરી ઉન્નતિને! માર્ગ છે. 

અમારા દેશમાં, અમે પ્રથમથી જ ધર્મના વિષયર્મા પૂર્ણ સ્વતંત્રતા રાખતા આવ્યા 
છીએ. એટલામાટે જ અતારે પણુ અમારા સમાજમાં ધામિક વિચાર, તે આધ્યાત્મિક 
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'ઉન્નતિની એક પ્રચંડ શક્તિ જ બની રહેલી છે. એવું જ સ્વાતંત્ર તમે પોતાતા સામાજિક 
“વિષયોમાં આપેલું હોવાથી તમારી સમાજસંઘટના ધણી જ સુવ્યવસ્થિત અને નમૂને- 
દાર બનેલી જેવામાં'આવે છે. પરંતુ સામાજિક વિષયોમાં સુધારણા થઈ શકે, એવી 
સ્વતંત્રતા અમે વ્યક્તિઓને આપેલી ન હોવાથી અમારો સમાજ સર્વથા નિર્છવ અને 
ગલિતાનસ્યામાં જ પડી રહેલો છે. એ જ નિયમ વિલ્ાયતમાં ધામિક વિષયના સંબેધમાં 
ખરે પડેલો દદિગાચર્‌ થાય છે. વિલાયતમાં, અર્વાચીન કાળવિના-સર્વથા અર્વાચીન 
કાળવિના લેકિને ખીજ કોઈ પણ્‌ કાળમાં ધર્શસ્વતત્રતા જેવી વસ્તુ પ્રાસ થઈ શકી . 
જ નહેતી. વિરુદ્ધપક્ષે, ધમચ્છળના ગ્રભાવથી, પંગ્લંડનો ઇતિઠાસ વાંચતાં રાજાઓની 
આખી આખી કારકીર્દીઓની કારકદીએઓ અગિરૃદટિ અને રક્તપાતથી ભરાઈ ગયેલી 
જ આપણા જેવામાં આવે છે. એતું પરિણામ એવું થયું કે, ધામિક વિચારોની 
ઉન્નતિના માર્ડી ખૂટી પશ્ના અને યૂરોપીયન્‌ લોકોના મનમાંતી ધામિક કલ્પનાઓ 
સડેલી, રોગિષ્ઠ અને સંકુચિત જ ચઈ બેડી, કે જે અતયારસૂધી પણુ તેવીને તેવી 
જ સ્થિતિમાં છે. અર્યાવર્તમાં અમારી સામાજિક સ્થિતિને નાચક થતારી રાંખલા 
અમારે તોડવાના છે, અને તમારે યૂરોપસ્થ લોકોએ તમારી ધાર્મિક ઉન્નતિના પગોમ: 
પડેલી બેડીઓ કાઢી નાખવાની છે. આપણુ બત્તેના એ બે ઉદ્દેશો થાય, એટલે પછી 
મનુષ્ય જાતિતી ખરી ઉન્નતિ વીજળીના વેગે આરશ્રર્યકાર્ક રીતે થવા માંડશે, એમાં 
“શકા નથી, 
સારાંશ કે, ધાર્મિક, સામાન્ત્કિ અને નૈતિક ધત્યાદિ ઉન્નતિતું કોઈ પણુ અંગ લ્યો, 
પણુ તેમને એકમેક સાથે પરસ્પરાવલખી અને નિકટને! સંબંધ છે, એમ તત્કાળ આપના 
“જણુવામાં આવી જરે; એટલે પછી તે સર્વ ભિન્ન નહિ, કિન્તુ વસ્તુતઃ એક જ છે, 
એ પણુ આપ પોતાની મેળે જ નનણી રાકરો! અને એથી આપના સમાજમાં અને 
નિત્યના લૌકિક વ્યવહારમાં*પણુ ધર્મ સર્વથા રૂઢ થઈ જશે. ન્યારે એમ ચશે, ત્યારે જ 
ખરેખરી રીતે ધર્મ પોતે ધમ? નામને પાત્ર યશે, એ જ મત જે વેદાન્તની ભાષામાં 
“બોલીએ, તો આ વેળાએ, આ બાલ વિશ્વમાં જે કાંઈ પણુ અસ્તિત્વમાં છે, તે સર્વ 
અમને તમારાં અનેક અર્વાચીન શાઓ-કિમહુના તમારી આધિભૌતિક સુધારણા સુદ્ધાં 
ણુ ધર્મથી ભિશ નથી; 1કેન્તુ તે સર્વે ધર્મનો જ પૃથક્‌ પથક દસ્ત સ્વરૂપો છે, એમ 
તમારા સમજવામાં આવી જરે. 
આ સર્વ વિવેચનથી આપને દેખાયું હરો જકે,. એ ધાર્મિક વિચારોની સ્વતંત્ર 
તાના યોગે જ, એક પછી એક નૂદાં નૂદાં શાસ્ત્રો અસ્તિત્વમાં આવવા માંક્યાં, અને 
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ઘન્ત મતપર્‌ પણુ તેતું પરિણામ યતાં ધીમે ધીમે તેમાં પણુ બે પંથ ઉત્પન્ન થયા. 
તેમાં પ્રથમ પંથ પૂર્વે કલા ગ્રમાણેનેઃ-એટલે કે, ધમે અસત્ય અને વિધાતક છે, એમ 
માનનારા જડવાદીઓને! કિવા નિવેધક મંડળને; અને ખીજ પંથ, પ્રહૃતાત્મક 
ખરા વેદાંતીઓનેો. એ વિશે એક વાત આશ્ચર્ય ઉપનનવનારી અને ધ્યાતમાં રાખવા 
જેવી છે, ને તે એ કે, કોઈ પણુ સમાજ લ્યે, પણુ તેમાં કોઈને કાઈ રીવે-એક કે 
ખીન્ન જૂપમાં ઉપર્ફેક્ત ખે ભેદો મળવાના જ. અમુક એક સમાજમાં અમુક એક 
અનર્યકારક પ્રચાર છે, એમ સમજે. તે! તેમાં કેટલાક લોકોનો એવો એક પંથ નિર્માણ 
ચવાનો, “કે જે તે મચારનો! મહા આવેશથી'નિષેધ કરવાના પ્રયત્નમાં લાગવાનો. કોઈ 
કાઈ વાર તેતી એ નિષેધાત્મક પ્ર્ટત્તિની મંજલ ગ્રમાદપૂર્ણ આવેરાપર્યન્ત પણુ જઈ 
પહોંચે છે, અને તે આવેરાના જેશમાં તેઆ જેને! નિવેધ કરવા ઇચ્છતા હૈય, તેમના 
કરતાં પણુ પોતે વધારે ઘોર્‌ કર્મા કરવામાં પ્રરત્ત થઈ જાય છે અને આગળ પાછળને 
લેશ માત્ર પણુ વિચાર કરતા નથી. એવા ઉન્માદીઓ ગ્રત્યેક સમાજમાં તમને મળી 
આવશે. એવા ઉન્માદીઓને સ્રીવર્ગ તર્જ્થી બહુ જ સહાયતા મળતી હોય છે. કારણુ 
કે, ઓની વૃત્તિ સ્ત્રભાવિક રીતે જ ઉર્ચ્ટ્ખલ અને સધ'ક્ષુખ્ધ-જેમાં તત્કાળ 
પરિણામ ચાય એવી-હોવાથી એ લોકોના આવેશતું અબળાઓના મનમાં તાત્કાલિક 
પરિણામ ચાય છે અને તેથી તેએ પણુ તે નિષેધાત્મક ગર્જતામાં જઈને ભેળાય છે. 
ગમે તેવા! પ્રમાદી અને અનીતિકારક ધાર્મિક ઉપદેશક હેય, તોપણુ તેને અતુયાયી તેદ 
મળી જ રહે છે. કારણુ કે, અસ્ુક વિષયનો નિષેધ અને વિધ્વૈસતું કાર્ય કાઈ એટલું 
બધું કઠિન નથી. કોઈ ગાંડાના મનમાં એવી ભાવના થાય, તે! તે પણુ સર્વ વિષયોને 
વિધ્વંસ કરી રકે એમ' છે; અને તે પણુ સહજમાં જ. તેની એ નૈસગિંક પ્રનૃત્તિના 
ચમહારો અને પ્રતાપો વ્વહારમાંની ક્ષદ્ વસ્તુઓપર થયેલા નિત્ય આપણા જેવામાં 
આવે છે. પરંતુ જગતમાં સર્વયા એક નવીન અને સુન્દર કાર્ય કરવું હાય-તેમાં ગ્રયક્ષ 
યોગ્ય સુધારણા કરી બતાવવી હેયય,-તે તે કર્ણ સાધારણુ બુદ્ધિમાન મનુષ્યને પણુ કરતું 
કડીન થઈ પડે છે; તે! પછી એવા પ્રમાદીઓ તેવાં કાયો ડયાંથી જ કરી શકે ? અસ્તુ. 
ભારે, મારે જે કહેવાતું છે તે એટલું જ કે, એ જે નિષેધાત્મક ગ્રત્તિવાળા 
લોકાનો વર્ગ કલો, તેવર એકટ વર્શ ગેડ રેમ કેર જે દેઇ સ્તરે પણુ અસ્તિત્કયં 
તા હોમ છે જ. કાઈ પણુ એક અનર્થકારક રૂઠિ અથવા કાર્ય હોય, તો તેવિસે માત્ર 
* શુષ્ક પોકારો અને ભર્યકર ગર્જ્નાઓઆ કરવાથી જ આપણે હેતુ સિદ્ધ થશે અને આપણે 
સમસ્ત જમ્તની સુધારણ। કરી શકીશું, એમ તેમને જાસતું હોય, એનું જ તેમના 
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સ્વભાવથી પ્રત્મક્ષ અતુમાન કરી શકાય છે. હવે, તેમની ધારણા પ્રમાણે તેમના હાથે 
સમાજસુધારણાના કાર્યમાં જે કે થોડું ધણું સારં પરિણામ થાય છે, એ ખરં છે; 
પરંતુ, તેમની એ આવેશપૂર્ણુ અને સરવાળે “એક ઘાને ખે ફકડા' ની કહેવતને ખરી 
પાડનારી વિષ્વસાત્મક પ્રરૃત્તિથી સમાજતું હિત થવાને ખદલે અહિત જ માત્ર વધારે 
ગ્રમાણુમાં થાય છે. કારણુ 'ે, કે!ઈ પણુ શુભ કાર્ય માત્ર એક દિવસમા જ કરી રાકાતુ 
નથી. સામાજિક સુધારણાના કાર્યમાં કરેલા શ્રમતું ફળ “ ત્વરિત દાનને મહાપુણ્ય ની 
ર્ીતિથી તતકાળ થતું નથી. સામાજિક સુધારણા મદારીના આપ્રશક્ષ પ્રમાણે ઘડી ખે 
ઘડીમાં વધનારી નથી, કિન્તુ તેની ૬ૃદ્દિમાં ઘણે! જ લાંગા કાળાવધિ લાગે છે-પેટ્ીઓની 
પેઢીએ તેમાં વહી જાય છે. કાઈ પણુ સામાજિક અનર્થના કારણુનો નાશ કરવો અતે 
તે ઉદ્દેશને સિદ્ધ કરવાના કાર્યમાં વખતો વખત જૂદાં જૂદા યોગ્ય સાધનોની થોજના 
કરવી, એ કાર્ય કાંઈ એક દિવસનું નચી. એ પરિશ્રમ તો શતકાનાં શતકે પર્યન્ત 
કરવા પડે છે, ધારે જે, તમારા સમાજમાં અસુક એક વિધાતક અને અહિતકાર્‌ક 
જહિ પ્રવર્તાયમાન છે. પણુ તેનો કેવળ તેના સબંધમાં શાબ્દિક ગર્જના કરવાથી અથવા 
વ્યર્થ પોકાર કરતા રહેવાથી, યત્કિચિત્‌ પણુ પરિહાર થવાને! સંભવ નથી. કિન્તુ તે 
જહિ અહિતકારિણી અને વિધાતક છે, એમ તમારા જણુવામાં આવતાંની સાધે જ 
તમારે તેતું મૂળ શોધી કાઢવાના અતે તેપર પોતાની બધી હિંમત ખર્ચી નાખવાના 
ઉદ્યોગમાં લાગવુ જઇએ. પ્રથમ તે અનર્થકારક ઝહ્તું કારણુ અને ખીજ રો।ધી કાટીને 
ત્યાર પછી જ તેનો નારા કરવો બેઇએ, એટલે તેમાંથી ઉદભવેલા અતર્યકારક પરિ- 
ણામનો પોતાની મેળે જ નારા થઈ જરે. કેવળ શાબ્દિક અકાંડ તાંડવ અને જૂમા 
ખૃમથી તો વળી સમાન૮તું વધારે જ અહિત થવા ઉપરાંત બીજીં કશું પણુ નિષ્પન્ન 
થવાની આશા નથી. 

પરંતુ ગ્રસેક સમાજમાં ઉપર્યુક્ત લોકે કરતાં ભિન્ન પ્રકારના લેકેતો પણુ એક 
સમુદાય હેય છે. તેમના મનમાં પોતાના સમાજબંધુઓમાટે ખરેખરી સહાતુભૃતિ 
અને ગ્રેમસુદ્ધિ વસેલી હે(ય છે, અને સમાજમાં કઢ થયેલી કોઈ અહિતકારક રીતિનો 
નાશ કરવો હોય, તો કેવળ તેન! વિરો આકારા પાતાળને એક કરી નાખનારી ગર્જના 
ન કરતાં શાંતિથી તેનું મૂળ રોધી કાઢીને તેના નાશનો મતોભાવથી પ્રયન કરતા 
રહેવું જેઇએ, એ તત્ત્વ પૂર્ણતાથી તેમના ન્નણુવામાં આવી ગયેલુ હોય છે, એવા 
લોક્દા જ સમાજ્તા સત્ય પુરસ્કર્તા અને માર્ડદર્સક છે, અને એ જ “મહાત્મા' પદ* 
“વોને સર્વથા પાત્ર હોય છે; જ્ગતમાં જે અનેક મહાન્‌ ધર્મસંસ્થાપક અને ઉપરેશપ્ા 


જ્ઞાનયોગ * ડે ૧૯૧ 


“થઈ ગયેલા છે, તેમના ઉદ્ગારોતું સારી રીતે મનન કરવાથી, પ્રત્યેક મહાત્મા, “જગ- 
ત્તની સ્થિતિને! વિધ્વંસ કરવામાટે અમારો અવતાર નથી; કિંતુ તેના ઉદ્દારમાટે જ 
અમારા જન્મ થયેલો છે,' એમ જ વ્યકત કરી ગયા છે, એમ આપ નાણી શડશેા* 
જે છે તેની તે જ સ્થિતિમાં યોગ્ય ડ્રેરફાર કરીને લોકોને સુત્યવસ્ચ્તિ, સુમાર્ગી અને 
સુખી કરવાની જ અમારી પ્રતિજ્ઞા છે, એમ જ તેઓ લોકેતે જણાવતા આવ્યા છે. 
પણુ “છે તે જ સ્થિતિમાં સુધારણા કરવી' એ કલ્પના ધણીકવાર “કેટલાક પોતાને 
સુસ્ત કહેવડાવતા પુરુષોના પણુ સારી રીતે સમજવામાં નથી આવતી. કેવળ સમા- 
જને રીઝવીને અને તેતી હામાં હા મેળવીને પોતાનું કામ કાદી લેવાની ઇચ્છા રાખ- 
નારાઓનોા જ એવો અશ્લાધ્ય પ્રયત્ન હોય છે, એમ કહીને તેએ તો. એ રીતિનેદ 
ઉપહાસ કરવા જ મંડી જાય છે: એટલુ જ નહિ, પણુ પૂર્વે થઈ ગયેલા પર્સ - 
સ્થાપક્રાના એશ્રમાં, તેમને જે કાંઈ પણુ સત્ય ભાસવું હતું તે ખેલી બતાવવાતું અને 
તે પ્રમાણે ગ્રભક્ષ આચરણુ કરવાનું માનસિક ધ્ય હતું નહિ, એવા આક્ષેપ પણુ 
તેમનાપર્‌ કરાયલે! સાંભળવામાં આવે છે. પરંતુ મૂફામાં એમ છે જ નહિ. એ મહા- 
ત્માએના હદયમાં પોતાના સન્‍્નતિઓમાટે જે શુદ અને ઉત્કટ પ્રેસબુહ્ધિ વસતી 
હતી, તેનો પ્રભાવ કેટલે! બધા વિલક્ષણુ હતો અને તેના સામર્ય્યડડે કેટલાં બધાં 
કાથા ખતી આવ્યા છે, એતી એ વિધ્વંસપ્રિય પ્રમાદીએ(ના મનમાં કલ્પના માત્ર 
પણુ નથી. એ ઉદાર્ચરિત મહાત્માઓ જગતનાં પ્રાણી માત્રમાં ખરેખર જ કુડુંબના 
નિકટમ્તુષ્ય પ્રમાણૅ-પોાતાના પેટનાં છે।કરાં પ્રમાસે-પ્રેમસાવ રાખતા હતા અને તેમના 
ખરા હિતમાટે તેમના મનમાં રાતદિવસ એકસરખી ચિતા રહા કરતી હતી; એ વાત 
તેમશે લોકકયાણુમાટે કરેલા અનેત ગ્રયાસેદ ઉપરથી *૮, વ્યક્ત ચઈ રાકે છે. કારણૂ 
જુ, તે પોતે શ્રેષ્ઠ પદવી અને ખર્‌ા સાનને પામી ચૂકેલા હોવાથી, તેમને કાંઈ આવી 
ખચ્પટેોથી પોતાના આત્મિક કહયાણુની સિદ્ધિ કરવાની નહોતી. ત્યારે એવી નિ સીમ વત્સ 
લતપ્થી જગતપર્‌ પ્રેમ રાખનારા અને જગત્સાંના પ્રત્યેક પ્રાણી સાથે અભંગ અને 
અચળ મન"સમત્‌ા તથા સહિષ્ણુતાથી વર્વનારા એવા મહાત્માએ જ જગતના ખરા 
ઉપરકારકર્તો પિતા અને આ પૃથ્વીપરના પ્રત્યક્ષ દેવા કહી શકાય. માનવી ગ્રાણીતી 
જ સયુ ચવપ્તી, રીય છે, તે એકદમ ચ નથી. શક્તી, કિન્ઝુ ધખે છપ શંતિયી, 
પણુ એક સરખા નિયમથી થયા કરે છે, એ તે યહાત્માઓ પૂર્ણુતાથી ન્વણી ગયા હતા. 
એય્લામાટે જ લેકકાસાથે વ્યર્થ વાદ ન કરતાં કિવા વિલક્ષણુ મતે અને આવેશયુક્ત 
મૃત્યેપ્ધી તેમને ગભરાવી ન નાખતાં, રાંતિથી, સમાજ્સધારણાના સંબંધમાં પોતાના 


૧૯૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સૌમ્મુ પણુ નિશ્રયાત્માક ગુણુકારી ઉપાયે તેમણે ચાલૂ રાખ્યા હતા, ને સમાજને પગલે 
પગલે આગળનો વિશાળ માર્ષ બતાવતા તેમને'પોતા સાથે લઇને ચાલત! ગયા હતા. 
શ્વા્મિક વિષયના જે એ મહાત્માઓ કલા, તે ઉપનિષદોના કર્તા મદુષિંએ. પૂર્વાપર 
ચાલતી આવેલી ધશ્વિર્વિષયક કલ્પનાઓ, તેપછીના સુધારેલા નીતિવિચારોા સાથે મળતી 
આવે તેમ નથી, અતે એ ઉભ્યમાં પ્રયમ કરતાં બીજા મતમાં જ સતો અંશ 
અધિક છે, એ સિદ્ધાંતો સ્પણ્ઠતાથી તેમને દેખાઈ આવ્યા હતા, તેમ જ ખ્ુદ્ધ ધત્યાદિ 
ધર્મપ્રચારક જ કે તિરીશ્વર મતતું પ્રતિપાદન કરતા હતા, તોપણુ તેમનાં બીજા મતોમાં 
ખૂહુ જ ગ્રાભ એશ-કિંબહુના સુંદર્‌ તત્ત્વરૂપી પુષ્કળ સુવર્ણુકણુ-ગભિંત છે, એ પણુ 
તૅમતે સારી રીતે અવગત હતું. તથાપિ, એકદમ લેને અગ્રિય અને વિલક્ષણુ ભાસ" 
નારા આવેશપૂર્ણું મતતું પ્રતિપાદન કરીને સમાજસ્થ ભિન્ન ભિન્ન વ્યક્તિઓને સમાજતી 
સત્તાતળે બાંધી રાખનારા સમાજેક્યરૂપ બંધનસૂત્રને તોડી નાખવાનું કારણુ થવું અને 
તેવા માર્ગે સમાજની સુધારણાનો યત્ન કરવો, તે વાછુકાના મજબૂત કિલ્લો બાંધવા 
જેટલું જ શક્ય અને;્‌ખુહ્ધિમત્તાતું કાર્ય કડી શકાય, એ પણુ તેમના ન્ણુવામાં હતું જ. 
એટલામાટે જ તેમણે લોકોને અપ્રિય અને વિલક્ષણુ ભાસવાને સંભવ હોય, તેવી ઈશિરન 
વિષયક કલ્પનાઓને પોતાના ગ્રંથોમાં પ્રત્યક્ષ નિર્દેશ ન કરતાં, તે જ કલ્પનાઓને, 
બની રકે તેટલી ખુદ્ધિ ચલાવવી તે સમયમાં ઝ્ઢ થયેલી ઈશ્વરવિષયક કલ્પનાઓ સાથે 
તે નવીન કલ્પનાએ બરાબર મળતી આવે એવા ખૂખીદાર અને વ્યાપક સ્વરૂપમાં વ્યક્ત 
કરી રાખી છે. 
અને એજ તત્ત ખરં છે. જગત્‌માં વસ્તુતઃ આપણે, સર્વયા નવીન જ હોય, 
એવું કશું પણુ નિર્માણયુ કરી નથી શકતા. માત્ર પરિસ્થિતિની ભિન્નતાથી' એક જ 
વસ્તુનું આપણે, દેશકાળના ગ્રમાણુથી સ્થિત્યંતર, સ્થલાંતર કિવા જૂપાંતર જ કરીએ 
છીએ, એટલું જ છે, એના કરતાં સર્વથા નવીન કાંઇ પણુ આપણૂને પ્રાપ્ત થાય, એ 
મળ શક્ય જ નથી. પગલે પગલે આપણુને જે કાંઈ પણુ નવીન નવીન મળવાને! 
ભાસ થયા ટરે છે, તે કેટલીક વસ્તુઓના કેટલીક વિસિષ્ટ વસ્તુઓતાં-નૈસર્ગિક કમથી 
ચનારાં પરિવર્ત્તના અથવા સ્થિત્યંતરો જ છે. ખી વાવેલું હોય, તો તેતું વધીને રક્ષ 
થવાતું જ અર્થાત્‌ ધીમે ધીમે અને ક્રમવાર જ તે રક્ષ વધતું હોય છે; એ આપણે ગ્રભક્ષ 
સત્ય નિત્ય જેયા કરીએ છીએ. એટલામાટે એતી વ્યવસ્થાપૂર્વક યોજના કરવામાં 
અને તેને સારું વળણુ લગાડવામાં પોતાની રાક્તિને વ્યય કરવો, એ જ એના સંબ- 
ધમાં આપણું સુખ્ય કર્ત્તવ્ટ છે. એ પ્ંમાણુની યોજના અને સારસંભાળથી હક્ષ સારું 


સાનચોગ ૧૯૩ 


ભરહિંગત થાય, તોપણુ તેને “આપણે તિર્માશુ કર્યું છે? £3એમ 'ાઈકાળે પણુ કહી શકા્‌ય 
તેમ નથી જ. માત્ર સેતું જે તૈસર્ગિક અસ્તિત્ત હતું, તેને આપશે એક વિશેષ પ્રકારનું 
સ્વરૂપ આપવામાં ભને તેતે પૂર્ણ બતાવવામાં સહાયતા કરી, એમ અવશ્ય કહી રાઝારો. 
એ જ નિયમ, ગૈભીર અને તત્ત્તજ્ઞાન વિષયક વિચારને પણુ લાગૂ પડે છે. આપણે જ 
નવીન તત્ત્વો કિવા સત્યે! રોધી કાઢીએ છીએ, એમ કહેઝુ ઉચિત કે બરાબર નથી જ. 
આપણે વસ્તુતઃ જે કાંઈ પણુ કરીએ છીએ, તે એટલું જ કે, મૂળથી જ જે તત્ત્વે! 
અસ્તિત્વમાં છે, તે તત્ત્વાને અને કલ્પનાઓને, તેમાં આપણુને યોગ્ય લાગે તે ફેરષ્રાર 
કરીને અને આવસ્યકીય હોય તેટલો! ભરાવા ભરીને, નવીન સ્વરૂપ જ આપીએ છીએ. 
એ વાત ઉપનિષત્કાથીન ત્રિકાલસ મહુવિઓને સારીરીને અવગત દતી. એટલામારે જ 
તેમતા સમયની સ્ક ઈશ્િર્વિષયક કલ્પના, તેમને જે કે તે વેળાના સુધરેલા કાળને 
જતાં અષથાથે અતે વિસંગત ભ્રાસ્રી હતી? તોપણુ તે કલ્પતાને! તેમણે એકદર રીતે 
આવેશથી નિષેધ કરવાના ક્રમને સ્વીકાર કર્યો નહિ. કિન્તુ તે ફ્ઢ કલ્પનાના મૂળમાં 
સત્ય સ્વરૂપને! જેટલા અંશ હોય, તેને રોધી કાઢીને તેને ભિત્ર કરવાના ઉદ્યોગમાં 
તેએ લાગ્યા. વેદાન્તતત્ત્વત્તાનપદ્દતિ, તે એ જ ઉદ્યોગવું ઉત્કૃછટ ફળ છે, એ પદ્દતિનદ 
યોગે જ, પૂર્વનાં પ્રાચીન ક્ષુદ્ર દૈવતો અને એડાકાર પરમેશ્વર વિશેની કલ્પનાઓ માંથી 
ઈશ્વિર્વિષયક નવીત નવીન ઉદાત્ત કલ્પનાએ નીકળવા લાગી; અને અંતે, નિરાકાર 
અને સ્વર્તત્ર આધતત્ત્વની અને સકળ વિક્ષમાંના પદાર્થ માત્રમાંતા એકયતી કલ્પના 
પ્ણુ તેવા જ પ્રકારતી ઉદ્ડ્ાન્તિથી ઉત્પ ચઈ. સારાંશ કે, એ પ્રમાણેના આ બાહ્ય 
જગતમાં ભાસતા અતેકત્તમાં પણુ જેને એકયની પ્રતીતિ થવા માંડે, આ નશ્ર્‌ મૃત્યુ 
ભૂમિમાં પણુ જેને તે એેક અક્ષય્પ અને અનૈત્ત છવિતનોા અતુભવ-પ્રત્યય-થવા માંડે 
અતે જેને અજ્ઞાન અને તિમિરયુક્ત આ જડ સૃટિમાં પણુ બહાસાતરૂપ ઉન્જવલ 
ગ્રકાશતું દર્શન થવા માંડે, તે જ એક પુશ્ય ધન્ય છે! અને તેને જ સત્ય રાશ્રત 
& સુખ પ્રાપ્ત થવાને પૂરેપરો સંભવ છે. ખીજ કોઈને પણુ તે સખ ગાત થઈ શકે એમ 
નથી, એ નિશ્ચિત છે. 


-ગડ--- 
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ડ્‌ --ક્્ક્ક્ઃ-- 
ક પ્રસિદ્ધ આંગ્લ કવિએ] એક સ્થાને કહેલું છે કે, “દિવ્ય તેજયુત મેધા 
મા આપણે આ જગે અવતરતા' પરંતુ એ વાડય સર્વાશે સત્ય તો નથી જ- 
કારણુ કે, આપણામાંના કેટલાકો, દિવ્ય તેજને ખદલે કૃષ્ણુ તિમિરતું પટલ આલૃત કરીને 
આ જગતમાં જન્મે છે, એ વાત નિય આપણા જેવામાં આવતી હોવાથી તિવિંવાદ 
જ છે. પરંતુ એમાં એટલી તે! સત્યતા છે ન કે, “વિશ્વરણાંગણુ'માં યુદ્ધ કરવામાટે જ 
પરમેશ્રરે આપણામાંના ગ્રત્યેકને અહીં મોકલેલો છે. આપણી અહીં આવવાની ઇગ્છા 
હોય કે ન હેણ્ય, પણુ રાતાં કકળતાં પણુ અતે આપણુને અહીં-આ અવતીમાં અવતરડું 
તો પડે છે જ અને આ અનંત જીવયુક્ત વિશાળ સંસારસાગરમાં પોતપોતાની શક્તિ 
અનુસાર ગ્રયત્ન કરીને ગ્રતેકને પોત(નતી જીવનનૌકામાટે માર્ગ કાઢવો જ પડે છે. આપણે 
કાળ આવ્યો “કે, આપણુને પાછા જવું જ પડે છે; અને આપણી પાછળ આપણે કાઢેલા 
માર્ગનું એકાદ ચિહ્ન માત્ર પણુ અવશિદ્ટ રહેવા પામતું તથી. આપણી પાછળ અનન્ત 
કાળ વીતેલો હોય છે અતે આપણુ જીવદશામાં જેમ જેમ આગળ વધતા જઇએ 
છીએ, તેમ તેમ આપણુ! સમક્ષ વિશાળ અને અભેજ્ત ભવિષ્યકાળ *પણુ આગળ 
આગળ વધતો જ હોય છે. એવી રીતે આપણી પ્રારખ્ધે નીમેલી મર્યાદા હોય, ત્યાં સધી, 
એ જીવનયાત્રા ચાલતી રહે છે, અને અંતે મૃત્યુ આપણુને આ ર્‌ણાંગણુમાંથી ઊપાડી 
નય છે. પણુ તે વેળાએ આપણે વિજયી થયેલા હોઇએ છીએ કે પરાજિત થયેલા 
હોઇયે છીએ, એમાંનું ગ્શાપણાથી કરું પણુ કડી નથી શકાતું. એ જ સર્વ માયા છે. 
આલ્યાવસ્થામાં મનુષ્યના મતમાંની આશા અર્ત્યંત પ્રખળ હોય છે. નૂતનતાથી 
વિકાસ પામતા મુગ્ધ બાળકનાં નેત્રોને ત્યા ચિત્રવિચિત્ર જગત્‌ રમણીય અને મોહક 
સૃટ્ટિસમાન ભાસતું હોય છે, અને પોતાની ઇચ્છારાકિતિ જ સર્વથી શ્રેઇ છે, એવા 








* લડન્‌, તા ૨૨ મોર્એોક્ટાબર ૬૮૯૬, $ એ પ્રખ્યાત આંગ્લકવિ વડેસ્વર્થના “0૦ 
૦8 ઘરદ ળળધ૦ણક ૦ ગેણાળ૦તટદ%? નામક સુપ્રસિદ્ધ કાન્યમાંતી, તુ ૦૦૫તેક 
૨૦ છ0૪ઝ 316 ૦૦૪૬' એવી એક પંક્તિ છે, 


જ્ઞાનયોગ ૧૯૫ 


“તેને ભાસ થતો હોય છે. પરંતુ જેમ જેમ તે આ જીવદશાનો અતુંભવ લેતે. જાય છે, 
તેમ તેમ આ સંસારનું ઉમ્ર સ્વરૂપ તેતા અતુભવમાં આવતું નતપ છે. ડત્રલે ડગલે 
અને પચલે પગલે તેના માર્ગમાં નૈસર્ગિક વિબ્વાની વજસમાન અભેઘ ભીંત આવીને 
“સામી ઊભી રહે છે. તે ભીંતને તોડવાનો તે ગમે તેટલે! પણુ પ્રયતન કરે, તાપણું તે 
વ્યય થઈ ન્નય છે, અને તેતા મનમાંતી આશા અને ઉચ્ચ હેતુ સફળ ચવાનો! સભવ 
વધારે અને વધારે દૂર થતો! #ય છે. એ ગ્રમાણે, થતાં થતાં અતે તે મરણુના પૈન્નમાં 
સપડાઈ ન્નય છે, અને તે વેળાએ જ કદાચિત્‌ તે સર્વ આશા અને વાસતાઓના 
બંધનમાંથી મુક્ત થાય, તો થંઈ જાય છે. એ સર્વ માયાને! જ ચમત્કાર છે. 
એ તો શ્ામાન્ય સાંસારિક મનુષ્યની વાત થઈ. પરંતુ જે કોઈ શાસ્ત્રીય શોધકની 
સ્મિતિતું સમીક્ષણુ કરીએ, તો તે પણુ એવી જ હોવાતું આપણુને દેખાઈ આવે છે. 
તેને જ્તાનપ્રામિની અનિવાર્ય તૃષ્ણા ચયેલી હોય છે. તે તૃષ્ણાની તૃપ્તિમાટે તે પોતાની 
ગમે તે પ્રકારની હાનિ કરવામાં આગળ પાછળને લેશમાત્ર પણુ વિચાર કરતે! નથીઃ 
કિવા તેને 'કાઇપણુ વસ્તુ અસાધ્ય %ે અનજ્ષેય ભાસતી જ નથી. તે તો એક સરખી 
રીતે સૃદ્િમાંના અત્યંત ગૂઢ ચમત્કારો! શોધ પાછળ ચોધ કરવામાં જ તતુમતધતથી 
નિમસ થયેલે! હોય છે. અહીં કોઈ પૂકરો કે, આ બધો ખટાટોપ અને અટ્ટાહાસ કરવાનો 
'ઉદ્દેશ મો? અને તેમને તેમના એ કાર્યમાંટે માન શાને આપવું? કિવા તેમની એ 
સાટે ખ્યાતિ શામાટે થવી જેઇએ ? કાર્ણુ કે, મતુષ્યને પોતાની ખુદ્ધિમાટે ગમે તેવો 
અને ગમે તેટલા પણુ ગર્વ હોય, તોપણુ મતુષ્યની બુદ્ધિનો સપાટામાં જેટ્ું જાન 
આવવાની શઠમતા છે, તેના કરતાં સૃટિ, જડ અને અચૅતન હોવાછતાં પણુ કેટલુ બધું 
વધારે જ્ઞાન ધરાવે છે ? ત્યારે, એ અચૅતન અને જ્હાત્મક સછિતું સર્વથા અતુકર્ણુ 
કરનારા મતુષ્યતું જ એટલું બધું ગૌરવ શામાટે કરવું એઇએ ? સૃટટિની જે ઇચ્છા થાય, 
ત્તા તે ગમે તેટલા અંતરે હતાં પણુ ગમે તે પ્રકારના વિધ્વંસ કરી શકે છે, કિર્વા 
શમે તેવી કાંતિ કરી શકે છે. પરંતુ એનાં કૃત્યામાંના હજારમાં ભાગ પણુ ભે "પાઈ 
મતુષ્ય કરે છે, તો આ સૃદિમાં પણુ ન સમાઈ શકે, એટલી બધી આપણે તેની સ્તુતિ 
“કરવા મંડી જઇએ છીએ, અને તેને આડમાં આકાશમાં જીવતાં જવત ચડાવી દઇએ 
છીએ. પરંતુ ઉપર્‌ કહા પ્રમાણે તાસ્વિક દણિથી નેતાં અચેતન અને જડાત્મક સૃષ્ટિનું 
“અતુકર્ણુ ફરનારા મતુષ્યર્નું એટલું બધું ગૌરવ કરવું વ્યાજબી નથી જ. સાસ્ત્વાકર્ષયુના 
“પ્રભાવથી ગમે તેટલે! વિરાળા દ્રવ્યપુંજ હોય, તોદપણુ તતકાળ તેના કકેડે કકડા થઈ 
| કપ છે, તથાપિ તે પ્રેરણામાં ચૈતન્ય કિવા સંવેદના લોનથી જ; ચ્હે એ જ પ્રેરણાની 
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શક્તિ પોતામાં લાવવામાટે, તેનો ઉપયોગ કરવામાટે ને તેને પોતાત' તાખામાં રાખવાનું 
સામર્થ્ય કોઇપણુ રીતે પ્રાતત કરી લેવામાટે જ સર્વ શાસ્રીક શોધકાોનતી એક સરખી 
અટપટ ચાલી રહેલી છે, અને આપણે તેનાં સ્તુતિસ્તોત્રે! ગાવાને એક પગે તૈયાર ઊભા 
છીએ, એ સધળો પણુ માયાના જ ગ્રભાવ છે. 
મનુષ્યની પદ્વિ। મતુષ્યના આત્માને ખાલ સંસારમાં આસક્ત કરવાને એક 
સરખો ગ્રયત્ન કરતી હોય છે. તેના યોગે સતુષ્ય (અવાસ્તવ્ય) સુખમાટે આવરો 
બાવરા ખની ગયેલે! હોય છે, અને જે સ્થાને વાસ્તવિક રીતે તેની પ્રાપ્તિના સંભ્રવ 
નથી, તે સ્થાનમાં તેને પ્રાપ્ત કરી લેવામાટે તે જીવસટોસટની “ખટપટ કર્યા કરે છે, આજે 
કટલાક યુગે! થયાં મોટા મોટા મહાત્માએ “આ જગતમાં ખરે સુખ મળવું અશકય 
છે, આ લોકમાં જે ખરં સુખ પ્રાપ્ત કરી લેવામાટેતી મનુષ્યની સતત ચાલૂ જેવામાં 
આવતી ખટપટ સર્વથા અસ્યાનીય અને નિષ્કૂળ જ છે.' એવો! ચાલૂ ઉપદેશ આપતા 
અાવ્યા છે, અને સામાન્ય જનો અનેક યુગા અને અર્સંખ્ય પેઢીઓથી તેમના એ 
ઉપ્દેશે! સાંભળતા આવ્યા છે, પરંતુ એ ઉપદેશશ્રવણુનું પરિણામ માત્ર આપણામાંના 
ધણુ જ થોડાકોના મનમાં થાય છે. ફિખહુના, તેના આપણુને પોતાને જ પ્રત્યક્ષ અનુભવ 
થયાવિના તેમનું કયન દઢતાથી આપણુ! મનમાં ઠસી નથી શકતું, અર્થાત્‌ તે જાણુવા- 
માટે આપણુને એક સારી મન્તની ઠોકર લાગવી જેઈએ, અરે, પણુ ઠોકર લાગવા 
છતાં પણુ શું આપણે શાણા થઇએ છીએ ? જરાપણુ નહિ. હન્નરવાર ઉષ્ણુતાથી શરીર 
સૅફાવા છતાં શુદ્દિને વિસારીને દીપકપર ઝડપ મારતારા પતંગ પ્રમાણે જ કયાંક પણુ- 
ચેણું ધણું સુખ મળે, એવી આશાથી (ડગલે ને પગલે દુઃખ જ આવી સળતું હોવ 
છતા પણુ ) ઈદ્રિયા અને તેના વિષયોના સૅવનોમાં એકસરખા લીન થયેલા હોઇયે છીએ. 
જૃટલીફવાર-અતેકવાર નાસીપાસ થયા છતાં પણુ થોડા વખત પછી પાછા આશાવાન્‌. 
અને ઉત્સાહયુક્ત થઇને આપણે નવીન નવીન વિષયોના સેવનમાં પ્રહૃત્ત થઇયે છીએ, 
અને પાછા નાસીપાસ થઇએ છીએ. એવી રીતે અનેક વેળા પરાજ્ય પામવા છ્તાં 
પણુ આશાન॥ ગ્રવાહુમાં આપણુ આગળ અને આગળ તણાતા જ જઇયે છીએ અતે 
અતે મૃત્યુના સુખમાં પડીને અદશ્ય થઈ જઇએ છીએ, સાયા, સાયા તે એ જ છે. 
આપણી ખુદ્ધિના સબંધમાં પણુ એ જ વાત લાઝૂ પડતી જેવામાં આવે છે. 
આપણે વિશ્વનાં જૂડાં જૂદા રહસ્યોને ભેદ જણુવામાટે યત્ન કરત! હોઇયે છીએ; અને 
અનેક પ્રકારના ગ્રશ્ો[આવીને આપણા મનમાં ઉભા રહેતાં પણી જિજ્ઞાસા કાઈ 
કાળે પણુ શાંત યતી નથી. “આ પછી હવે કાંઈ પણુ જાણુવાતું રહ્યું જ નથી;' એવી 


જ્ઞાનયોગ ૧૯૪ 


સ્થિતિ લાવવામાટેના આપણા યત્નો નિત્ય ચાવૂ હોય છે. #પરંતુ એ ખાલ જ્ઞાન 
આપણુને ગમે તેટલું પણુ પ્રાપ્ત ચાય, તે! પણુ તે કેવળ જવાનું અને પોકળ જ છે. 
સહલ જ્ઞાન કાંઈ એવા માર્ગે મળતું નથી, 'એ આપણે સમજતા નથી; તે સમજવું 
ઇએ. કેવળ આધિભૌતિક સાધનાવડૅ સત્ય જાન મેળવવાને! પ્રયત્ન કરતાં, કિચિત્‌ 
આગળ વધતાં જ અનંત અને અભેવ વિધવા આવીને ઉપસ્થિત યવાથી આપણી 
શુદ્ધિની ગતિ કુંઠિત થઈ નનય છે. થોડી ઘણી પ્રગતિ થઈ ન થઈ કે, અનંત કાળ- 
જપી વજસમાન અભેઘ ભીંત આપણા સ્હામી આવી મૃત્તિમતી થઈને ઊભી રહે છે; 
તેને ભેદીને પેલીતરફ જું, તે માનવીષુદ્ધિની શક્તિથી ન થઈ શકે તેનું કાર્ય છે. 
ગિખહુના, આ સર્વ વિશ્વ જ કાર્યકારણુભાવસૂપ સૃદ્દમ, પરંતુ ત્રબળતમ બંધનોથી 
સદાનું અતે સદાને માટે બંધાઈ ગયેલું છે. પણુ, એ રહસ્ય મતુષ્યના સમજવામાં 
આવી નથી શકતું, અને તેથી તે એ ભીંતને ફ્રોડીને પેલીતરફ્‌ નીકળી જવામાટે તેની સાથે 
અક સરખી ખટપટ કર્યો કરે છે. એ પણુ બીજું કાંઈ પણુ નહિ, કિન્તુ માયા જ છે. 

સારાંશ કે, આપણે પ્રત્યેક શ્વાસ, નાડીની પ્રતેક ગતિ અને હૃદયના પ્રત્યેક 
આધાત સાથે એમ જ ધાર્યા કરીએ છીએ, આપશે સ્વર્તત્ર છીએ. પણુ તે જ 
ચૈળાએ પ્રયક્ષ નવહારમાં જેતાં આપણુને એ સ્પટ્ટ જણાઈ આવે છે કે, આપણે 
લેરા માત્ર પણુ સ્વતંત્ર નથી, આપણે ચારે ખાજૂથી બૈધાઈ ગયેલા છીએ, એમ સસાર 
આપણુને જણાવે છે. આપણાં શરીર, મન, વિચાર અને ખીજ પણુ આપણી બધી 
લાગણી-ભાવનાઓના સંબંધમાં આપણે માયાના ખહ્‌કર દાસાનુદાસ જ છીએ, એવો 
આપણુને ડગલે તે ડમવે ભાસ થયા કરે છે. એ જ માયા છે. 

જેને પોતાનું ખાળક અલૌકિક છુદ્ધિમાન્‌ અને વિલક્ષણુ પરાકમી છે, એમ નથી 
ભાસતું, એવી રાઈ માતા આપણને ભાગ્યે જ મળી શકરે, અર્થાત્‌ માતાને ખધેદ 
૪વ પોતાના બાળકમાં જ ચુંયાયલે! હોય છે, અતે હવે એ રત્નને કયાં રાખું, અને 
ઝય ન રાણ, એમ તેને થઈ જ્ય છે. પાછળથી કદાચિત્‌ દુદેવના યોગે તે ખાળક મોટું 
થતાં પોતાના ખરા ગણે! દેખાડવા માંડે છે. તે દાસુડિયો નીકળે છે અતે પશુતુલ્ય 
બની જય છે અને પોતાની જન્મદાત્રી માતાને! છળ કરતાં પણુ તે નીચ શરમાતા 
સથો. એટણુ ચળ લા “ણુ વે માતાનો ઝે વિજ ણુ ન્યૂસ થવાને અધયે 
સ્હામો તૂટેલી વેલ પ્રમાણે વધારે જ ૬ર્ટિંગત ચતે! નતય છે ! સામાન્ય લોકો એ 
ચમહ્કારને માતાના નિરપેક્ષ પ્રેમ ધારીને તેતું સાનુકંપ બુદ્ધિથી ડૌતુક કર્યા કરે છે ! 
પરંતુ તે બિચારી સાતા અદશ્ય, સર્વવ્યાપક અને સક્ષમ માયારૂપિણી શક્તિની ગુલામ 
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બતીને જ જન્મેલી હોય છે, અને એ માયાપારાને તોડી નાખવાની તેના મતમાં અને- 
કવાર્‌ ઇચ્છા થવા છતાં પણુ તેમ કરવામાટેની તેના અંગમાં રાક્તિ હોતી નથી, એ. 
વાત કપના સ્વસષમાં પણુ આવી નથી શકતી. તે બિચારી પોતાની જન્મનત પરતંત્ર- 
તાપર-ગુલામગીરીપર્‌ સુંદર અને કોમળ પુષ્પાતું આચ્છાદન નાખે છે, અને તેને જ. 
તે પોતાના અજ્ઞાનને લીધે માતાનો અકૃત્રિમ પ્રેમ સમજે છે, અને સામાન્ય લેકે. 
પણુ એમ જ ધારે છે. એ સર્વ પ્રજઞાવ માયાતો જ છે ! 

સાર્રારા કે, જગતમાં જ્યાં જેઇએ ત્યાં એવી જ સ્થિતિ મળી આવે છે, માયાના 
સર્વવ્યાપી, અદસ્ય અને સૂદ્મ પટલવડે આ જગત્‌ વ્યાપી ગયું છે. વસ્તુસ્યિતિ આવી 
છતાં પણુ એ માયાના સ્વરૂપને પ્રત્યય, વિરોષ સાક્ષાત્કાર થયાવિના કિતા અસા- 
ધારણુ અતુભવ આવ્ાવિના આ જગતમાં ધણુ! જ ચોડાકોને યઈ શકે છે, એ 
વિશે અમારા પુરાણે।માં એક દંતકયા આપવામાં આવી છે, તે ઘણી જ ખૂબીદાર 
અને સૂચક છે; અને તેમાં દટ્ટાંતતા રુપે માયાનું આવિષ્કરણુ બહુ જ સુંદર રીતે કરેલું છે. 
તે દંતકથા આ ગ્રમાણે છે; દએકવાર નારદમુનિએ શ્રીકૃષ્ણુભગવાનને પોતાને માયાતું 
સ્વસૂપ દેખાડવામાટેની પ્રાર્થના કરી. એ વાતને કેટલાક દિવસ વીતી ગયા પછી કૃષ્સે 
નારદને એક અરણ્યમાં સહજ સ્હેલ કરવામાટે સાથે લીધો. કેટલોક પંધ કાપી ગયા 
પછી કૃષ્ણુ પરમાત્માએ તૃષા લાગવાનું નિમિત્ત કર્યું અને નારદને કેઈ પણુ સ્થળેથી 
પાણી લાવી આપવાની ઇચ્છા દર્શાવી. નારદ સત્વર પાણી લાવી આપવાતું કહીને 
તમાંથી ચાલતો થયે. કૃષ્યુ અને નારદ જે સ્થાને ઊભા રહેલા હતા, તે ર્યાનથી 
ચેડા જ અંતરપર્‌ એક નાનું ગામડું વસેલું હતું. પાણીના રોધ કરતાં નારદે તે ગામમાં 
પ્રવેશ ક્યોં, અને એક ધર્‌ પાસે જને બારણાં ખખડાવી હાંક મારી, એક સુંદર 
અને તારણ્યના વસંતત્રકતુમાં વિહરતી એક કુમારિકાએ દ્વાર ઊધાક્યાં. તેના સ્વરૂપને 
ભેતાં જ નારદ પોતે જે કાર્યમાટે ત્યાં આવ્યો હતો, તે કાર્યને સર્વથા ભૂકી જ ગયે!. 
મારે! મિત્ર અથવા યજમાન તૃષાથી વ્યાકુળ થઈ મારી વાટ જેતા ખેઠો હરો, તૃવાથી 
તેના જીવમાં અત્યંત આકુળતા થતી હરો,” એતું તેને કથં પણુ ભ્રાન ર્યું નહિ- 
પોતાના કર્તવ્યનતે વિસરીને તે કુમારિકાના સંભાષણુસુખનો આસ્વાદ લેવામાં જ તેણે 
તે આખો દિવસ વીતાડી દીધો અને કૃપ્ણુ પાસે જવાનું તેના ધ્યાનમાં પણુ ચર્જ્યું 
નહિ. ખીજે દિવસ પણુ તેશે ત્યા જ કાઢી નાખ્યો. એમ કરતાં કરતાં કુમારિકા અને 
નારદની ગ્રીતિમાં વધારો ચતે! જવાથી અંતે તે બતેના લગ્તસંબંધ થયે. બાર વર્ષ 
પર્ષત સંસારસુખના ઉપમોગમાં તેમનો સમય વીત્યો અને તેમને પુષ્કળ સંતતિ પણુ. 
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થઈ. પાછળથી સસરાની મિલ્કતને! માલેક પણુ નારદ જ થયો, અને વિવાટસ્યિતિ જ 
સર્વથી સારી સ્થિતિ છે, એવી તેતી ભાવના થવા લાગી. એટલાર્મા એક વિલક્ષણુ 
જલપ્રવાઠ આવ્યો, તેમાં તેનાં ધરખાર, ખેતીવાડી ગને રોરહાંખર બધાં તણાઈ ગ્યાં, 
તથા આણું ગામ તેમાં ડૂબી ગયું. સર્વત્ર એક જ પ્રકારનો અનર્ય વ્યાપી ગયો. અર્યાત્‌ 
નારદને પોતાના અને પોતાતાં આ પુત્રેના જીવનના ફક્ષણુને માટે કાઈ પણુ બીજે 
સ્થળે જવાતો પ્રસંગ આવી પગો. એક દાથમાં પત્ની, ખીજ "હાથમાં ખે બાળકો 
અને પોકપર એફ ત્રીજું બાળક ખાંધીને પોતાના પરિવાર સાચે તે પ્રવાઠુમાંથી 
પેલેપાર નીકળી જવામાટે તે સેસારી સ્વામી તૈયાર થઈ ગયે. પરંતુ મવા અત્યંત 
બળવાન્‌ હોવાથી પાંચ દશ પગલાં ચાલતાં જ ખાંધે બેસાડેલું બાળક નીચે પડતાં જ 
ત્રવાહુમાં તણાઈ ગયું. એટલે નારદે ખૂમ મારી અને હાથ લંબાવીને જેવા તેણે તેને 
પકડવાનો ગૅયત્ન કર્યો, તેવા જ હાયમાંનો છે।કરે। રીને પ્રવાહમાં વહી ગયે. ત્યારપછી 
જે પત્તીને આટલે વખત તેણે દટતાથી અને કાળજીથી પકડી રાખી હતી, તે પણુ 
પાણીના અન્યાહૃત ગ્રવાહમાં પડીને ખૂમા મારતી તણાવા લાગી. અંતે તે બિચારા 
એકલે! એકાટ આક્રોશ અને વિલાપ ડરતો પાણીની આછેટ ખાતો મરતો મરતો 
સ્હામે તીરે જઈ પહોંચ્યો. એટલામાં તેની પીઠપર કોઇએ અંચુલીસ્પર્શ કર્યાનો તેને 
ભાસ થવે।. જેવો તે પાછે! વળીને જીએ છે, એટલે જે વેળાએ તે પોતે પાણી લાવવા- 
સાટે ગયો હતો, તે વેળાની શ્રીકૃષ્યુની મૃત્તિ સ્હામી ભેભેલી તેના જવામાં આવી. ગત 
વાર્તાનું સ્મરણુ થતાં મતમાં એક પ્રકારની લજ્જા ઉત્પન્ન થવાથી તે નીચું ભેઇને ઊભો 
રથો. એટલે શ્રી કૃષ્ણુ પરમાત્માએ તેને કહ્યું કે, “કમ ભાઈ! પાણી કયાં છે? 
અર્ધ પ્રકુર્‌ યઈ ગયે, અને હું તે! તારી વાટ જઈને યાછી ગવે1.” અર્ધ પ્રહરનું નામ 
સાંભળીને નારદના મતમાં બહુ જ આશ્ચર્ય યયું. કારણુ કે, તેના મનમાં તો બાર વર્ષ વીતી 
જવાનો આભાસ થયેલો! હતે, અને ખરી રીતે નતા એ બધા બનાવ અર્ધ પ્રહરમાં જ 
અની ગયો હતો, માયા એવી છે. આપણાર્માની ગ્રત્યેક વ્યક્તિ કોઇને કોઈ સૂપે પણુ 
એના્‌ આવરણુમાં ફસાષતી હોય છે જ. પરંતુ તેતું ખરું સ્વરૂપ અતત સૂક્મ અને 
કઠ્નિતાથી સમજમાં આવી રકે તેગું છે. પણુ માયા, એ પદાર્ય રો છે! માયા, સર્વત્ર 
દૃદિગાચર યતે! અને સર્વદેશના અને સર્વ કાળના મેટા મોથ મહાત્માઓએ સામાન્ય 
જનસમૃહને જેનાવિરો સાવધ રહેવાનો વારંવાર ઉપદેશ આપેલો! છે, પરંતુ તે ઉપ* 
રશમાં લણુ! જ ધોડા લેકકાતો વિશ્વાસ બેડલો છે, તેવા એ એક ભયકર ભેદ છે. 
પ્રત્યક્ષ અનુભવ થયાતિના એનાપર-એતા અસ્તિત્વમાટે વિશ્યાસ બેસવા અરાક્ય છે. 
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અતુભવ મળ્યા છર્તા પણુ ચતુરતાથી વર્તનારા લે(કે ધણા જ થોડા નીકળી રાકે છે! 
એટલે કે, આ બધો વિસ્તાર અત્યંત શુષ્ક અને નિરર્થક જ છે. 


સમસ્ત પદાર્થો અંતે તો સર્વભક્ષક કાળના સુખર્મા જ જઈ પડે છે, કોઈ 
પણુ વસ્તુ તેનાં જડબાંમાંથી છટકી ન્નય, એમ ખની રાકતું જ નથી. તે રાજનને તેમ જ 
રકે, સપવપનસે તેમ જ જુસ્‍ૂપ મતુષ્યને, પાપને તેમ જ પપ જર્નારને-સર્વને એક સરખો 
રીતે જ સ્વાહા કરી જાય છે. સર્વ પદાથો એ નારાસ્પી અંતિમ સ્યાતપ્રતિ દોડે 
જે જ. તમાર જ્ઞાન, કળાકોશલ્ય અને સ્મતેક ગ્રેકાર્તાં શાસ્રો, સારરાશ કે જગતમાંની 
ગ્રલેક વસ્તુ એ વિતાશરૂપ અપરિહાર્ય સ્થાનપ્રતિ જવાની જ. કાળના ગ્રવાહમાં 
બંધ બાંધીને એક ટ્વાણુમાત્ર પણુ તેના વનને રોઇ રાખવાનું સામર્થ્ય કોઇતા અંગમાં 
નથી. જે પ્રમાણે પ્લેગના પ્રલલમાં આવી પડેલા નગરના લોકે! નાચરંગ અને ખાના- 
પાનામાં મગ્ન ચઇને આસપાસ ફ્રેલાયલા ઉત્ર સંકટનું વિસ્મર્ણુ કરી નાખવાનો યત્ત 
કરે છે, તે જ પ્રમાણે આ સર્વભક્ષક કાળરૂપ રાક્ષસતું એવા કૃત્રિમ ઉપાયોથી બહુ 
શયું તો માતર ચાડા વખતને માટે આપણે વિસ્મરણુ કરી શઇશું, કિબહુતા, ઇદ્રિય- 
ભોગ્ય વિષય શેોધનમાં અને સૅવનમાં નિમસ રહીને તેતી વિસ્મૃતિ કરી નાખવાને 
બહુધા આપણે સર્વજ્નોઃ એક પ્રકાર્તો! પ્રયત્ન કરતા જ રહીએ છીએ, પરંતુ ફોઈ 
પણુ ઉપાયે તેની વિસ્મૃતિ થઈ શકતી જ નથી. 


તથાપિ, એવી રીતે કાળની વિસ્મૃતિ કરવામાટેના સાધાર્ણુ રીતે ખે માર્ગો 
મરૂચવવામાં આવે છે. તેમાંનો પ્રથમ માર્ગ તો નિત્યના વ્યવહારમાં આવતે! અને ગ્ર- 
સેકના પરિચયના જ છે. તે એ કે, “અરે, જે તમે કહો છે, તેવી જ ખરેખરી 
સ્થિતિ હોય, તો પછી એ વિરો વિચાર જ ન કરવો, એ જ વધારે સારં છે. કોણે 
દીદી કાલ? ચાલતી ઘડી જ અપણુા ખાપતી છે] માટે મળે તે મળ મારી લ્યે. 
કહ્યું"'જ છે %, તપેલા તવાપર_રૉટલે રોક લેવો એટલે થયું. પાછળનો વિચાર જ 
આપણે શામાટે કરવો જેઈએ? તમારે કયન અક્ષરે અક્ષર ખરું જ હરો. પણુ તેમાં 
ધ્યાન જ આપવું નહિ. આપણુને જે કાઈ પણુ થોડું ઘણું સુખ મળાવાબેગ હોય, તે 
મેળવી લેવું અને જે કાઈ પણુ હાથથી ચવા જેવું હય, તે કરતા રહેવું, એટલે બસ 1 
જગત્‌તી નિરાશોત્પાદક કિંવા દુઃખમય મૃત્તિતે ન જેતાં માત્ર તેની આશા ભરેલી 
સને ઉત્સાહ સંચારક કર્તિને જ સદાસર્કદા નેત્રો સમક્ષ ઊલી રાખવી !” એ ત્રમાઃ 
શેના જ સદાસર્વદા કેલાક્લ કર્યા કરવો; ચ્યામ કહેવામાં જેકે થોડે ધણુ તથ્યાંચ 
સો રહેલો છે જ, ખર્તા એના સંનંધર્માં એક લીતિ પણુ છે. જે એ લીતિને ટાળી 


ક ડુ 
“જ્ઞાનયોગ ૨૦૧ 


દેવામાં આવે, તો ઉપર્યુક્ત ભાવનાથી 'કોઈપણુ ત્રકારતો અપાય ન થતાં ચોડું ઘણું પણુ 
હિત થવાનો જ સંભવ છે. જે એ ભાવનાને ખરે ખરે અર્ધ મનમાં સારી રીતે ઠસી 
ગયો હોય, તો એ ભાવના મતુષ્યેને સારા ઉદ્યોગે લગાડવાના કાર્યમાં પ્રેરનારી એક 
સારી ઉત્તેજક રાક્તિ છે, એમાં પરાઈ પણુ પ્રકારની રકા નથી જ કાર્ણુ કે, જગતમાં 
સતુષ્યને કાઈ પણુ કાર્યમાં પ્રરૃત્ત કરનારી આશા અને કોઈ?પણુ સહૃત્યની અત્યુચ્ચ 
કલ્પના, એ ખે મહા ગ્રબળ પ્રેરણાએ છે. પરંતુ ઉપર કહેલી ભીતિ અહીં જ આવીને 
ઊભી રહે છે. તેએ કે, જગતતી સત્ય સ્થિતિ જાણવામાં આવી જતાં જ મનુષ્યની 
સત્કૃત્ય કરવામાટેની'ગ્રરૃત્તિ અને આશા ડું મગું ચવા માંડે છે. કેટલીકવાર તો એમ 
શતાં જ તે નિરાશાવાદી બનીને સર્વથા નિસ્ત્સાહી અને શીતળ તથ પરિસ્થિતિનો પદા 
શુલામ જ બની જય છે. કારણુ કે, જેમને વાવહારિક ચતુરતાતું ચચભિમાન હોય છે, 
તેએ નિત્ય એવું જ કથત કરતા હોય છે અને તેમની એવી જ સ્થિતિ થયેલી હોય છે. 
તેઓ કહેતા હેય છે કે, ““ બંધુએ ! જગત છે, તે આવું છે. માટે, બે એમાંથી જ કેઈ 
સુખનો માડી કાઢવો હોય, તો કાઢેપ. તે સુખનો માડી એ છે કે, તિત્ય શાંત અને સ્વસ્થ 
રહો, તથા જે જે દુઃખો આવે, તે મૂરે મોટે સહ્યા કરે. કિંબડુના, સંકટોતા આધાતે! પણુ 
યાય, તો તેને પણુ ,તમે પુષ્પની શદ ધારો. જે એક ગુલામ પ્રમાણે તમને જકડી 
નાખીને ગમે ત્યાં ફેરવવામાં આવે, તાપણું તમે “અમે સર્વથા સ્રુકત અને સ્વતંત્ર જ 
છીએ; એવો જ મનમાં નિશ્રય કરી લ્યો. "સારાંશ કે, જે તમારો આ જગતમાં વર્ત્ત- 
વ્રાનો વિચાર હેપ્પ તો એવી જ રીતે રાત દિવસ અને ક્ષણેક્ષણુ પોતાતા જીવને ખોટા 
આટા બ્રાસ કરાવીને તેને ફ્સાવતા રહે. એ જ એક ઉત્તમોત્તમ ઉપાય છે.” આને 
આપણે વ્યાવહારિક સુસ્તા કહીએ છીએ; અતે હાલના કાળમાં એક પછી એક આવતી 
અનર્થપરંપરાઓને લીધે અને જતરનકલહ વધારે અને વધારે તીદ્ર તથા ભર્યકર ચતો 
જવાથી એ ચતુરતાને જેટલે! અતુવાદ સાંભળવામાં આવે છે, તેટલે! અનુવાદ પૂર્વે કોઈ 
વેળાએ પણુ સાંભળવામાં નહિ અછ્યો હેય, છતાંપણુ વસ્તુસ્થિતિના તીત્ર દુઃખને 
લેશમાત્ર પણુ ન્યૂન કરવામાં તેનો તાદશ્ય ઉપયોગ થઈ નથી શકતો, કારણુ કે, કોઈ. 
એક સડે પેઠેલા અને સડેલા પદાર્થષર આપણે ગુલાબના ફૂલોનું આચ્છાદન નાખીએ, 
તો તેથી કદ્યપિ વસ્તુસ્થિતિ લાંબો વખત ઢંકાયલી રહી શકવાને સંભવ જ નથી, અ” 
તેને! જેઇએ તેટલા ઉપપોળ થઈ રાકવાનો પણુ સંભવ નથી. ઝોાઇવાર સહજમાં ૦ 

અળવાન્‌ વાયુના શ્આધાત થતાંની સાથે જ ગુલાબનાં ફૂલો વિખરાઈ, દયૂડઅને પદા 

મની સડેલી રિયતિ તતકાળ વ્યક્ત થવા માંડરો, એ જ દ૬ૃર્જાત આખ્મેગ્ફ્ઝિતિતના ગક 
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ધમાં પણુ લાગૂ પડે છે. કારણુ કે, ખાલ આનેદના સાતેરી આવરણુતળે આપણે આપણુદ 
હદ્યમાંનાં ક્ષતા। અને દુઃખરલ્યોને ગમે તેટલો પણુ જૂસાવવાને પ્રયત્ન કરીએ, તાપણુ 
કાઈને કોઈ વખતે પણુ તે સોનેરી આવરણુ જરાક પણુ ખસી જતાં જ આપણી 
આંતરિક શેચતીય સ્ષિતિ ઊધાડી થઈ જવાને! પ્રસંગ તો આવવાને જ. 

ભારે, એ સ્થિતિમાંથી આપણી કોઈ કાળે પણુ મુક્તિ થવાની આશા જ તથી 
કે શું? આપણે માયામાં જ જન્મીએ છીએ અને માયાના જ દાસ બનીને માયામાં જ 
આપણે આપણા આયુષ્યને વ્યય કરી નાખીએ છીએ, એ સર્વ જેકે ખરં છે; પરંતુ 
માયાના એ બંધનમાંથી મુકત થવાનો ઉપાય શે! ? 

એ ગ્રશ્વતના આપણે વિચાર કરવે! જેઇએ. આ જગત્‌ કારાગ્ૃહ સમાન છે, 
આપણા પૂર્વજન્મતું અવશિછ દિવ્ય તેજ પણુ એક પ્રકારે કારાગૃહરૂપ જ છે, વધારે 
તો શું પણુ આપણું સન અને આપણી ખુદ્દિ સુદ્ધાં પણુ બંદિમૃહમય જ છે; એ 
વાત આજે યુગોાના યુગો! થયાં આપણે સાંભળતા આવ્યા છીએ; એટલું જ નહિ, પણુ 
સમસ્ત આયુષ્યમાં એક બેવાર પણુ એ તત્ત્વની સત્યતા થોડા ધણુ પ્રમાણમાં પણુ જેના 
અતુભવમાં ન કવી હોય, એવો એક પણુ મતુષ્ય આપણુને આ વિશ્વમાં મળી રાકશે 
નહિ. એનો અતુભ્રવ વિરોષતઃ ૬હ જનોને વધારે થતો હોય છે. કારણ કે, તેમના 
ભંડારમાં આખા આયુષ્યમાં મળતા ગયેલા અનુભવોને સંગ્રહ કરેલો હોય છે. એટલે 
જ, સદિતા અનેકવિધ મોહુજાળમાં ભૂલ ચૂકથી ફસાઈ પડવાના તેમના દિવસો! વીતી 
ગયેલા હોય છે. માયાની મોહિનીતું સર્વ મોહકત્વ તેના સમક્ષ નિસ્પયોગી ચઈ પડે 
છે, ત્યારે એવા એ વૃદ્ધ પુસ્વાની શી ગતિ થશે ₹ એવો એક પ્રશ્ન આવીને મતમાં 
સાહજિક જ ઊભો રહે છે. તેની પણુ માયાના બંધનમાંથી સુક્તિ થસે કિવા નહિ ? 

એએ ભર્યકર ગૂહતા આપણુને પળેપળ દબાવતી છતાં, આસપાસના દુઃખ અને 
કટ્ટથી ભરેલા જગત્તે! પદે પદે આપણુને અતુભવ મળવા છતાં, ને જીવિતમરણુ!* 
ત્મક જગતનું ચકૂ નિત્ય ફરતું આપણુ! જેવામાં આવતું છતાં, પણુ આપણામાંતા 
પ્રત્યેકના હદયમાં એક અંતઃસ્થ અને સૂક્મ પ્રેરણા વારંવાર કહેતી હોય છે કે;-“ભાઈ 
૨! આ મારી માયા આધિદૈવિક છે, તે ત્રિગુણાત્મક છે, અને તેવું ઉલ્લંધન કરકું 
મહા કહ્તિ છે. તથાપિ જેઓ સારી પાસે આવરે, અથવા આવે છે, તેમને હું આ 
ભવનદીમાંથી તારીને પેલે ,પાર્‌ લઈ નઉં છું. એટલામાટે જે કોઈ પણુ સંસારના 
તપપત્રયથી કંટાળીને થાક ગયેલા હોય, તેમણે મારી પાસે આવવું, એટલે હું તેમને 
અક્ષય્ય શાંતિ આપીશ.” એ જ અંતઃ પ્રેરણાનો ધ્વનિ આપણુને આપણી કણમય 
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યાત્રા-જીવિતયાત્રા નિવિંધ્વે કરવામાટેનું પય આપે છે. એ ધ્વનિ કાંઈ આજકાલનેદ 
છે, એમ નથી; એ તો પૂર્વ કાળથી જ-યુગોના યુગ થયા મતુષ્યના અતઃકર્ણુમાં 
ઉડતો આવેલો છે. જગતમાં જે વેળાએ સર્વત્ર નિરાશાતું જ સામ્રાજ્ય વ્યાપી 
જવાથી મતુષ્ય ગાંડા" જેવો ખતી જય છે, જે વેળાએ પોતાતા ખળમાં તેતો વિશ્વાસ 
ન રહેવાથી સર્વથા ગર્ભગળિત અને નિસત્સાહી બની જાય છે અને તેને પોતણું 
સર્વ આયુષ્ય વ્યર્થ અને વ્યર્થ વહી ગયા જેવા ભાસ થવા માંડે છે; તે વેળાએ એ 
ધ્વનિ વિશેષ સ્પટટતાથી તેના સાંભળવામાં આવે છે, અને તે ધ્વનિ ઉપર જ તે પોતાનેદ. 
બધો આધાર રાખવામાટે તૈયાર થઈ નય છે. એ ધ્વનિ, તે ધર્મ છે. 
તારે આ સ્થાને ગ્રયક્ષ બે પક્ષા આપણુને દેખાઈ આવે છે. બને પક્ષાવાળા 
પાત પોતાતાં મતાતું સહાબળ અને આપ્રહપૂર્ડક પ્રતિપાદન કર્યા કરે છે. એક પક્ષ. 
આપણુને પૂર્ણ આશા અને પૂર્ણ વિશ્વાસપૂર્કક કહે છે કે, “ભાઈ રે ! આ સમસ્ત 
ખાલ વિશ્વ તે માયા જ છે, એવા એકવાર અતુભવપૂર્વક નિશ્ચય કરી લ્યો-હુદ્યમાં 
ધર્મેયુદ્ડિની નગૃતિ થવા ઘો-એટલે તમારી મુક્તિ થઈ જ સમજવી.” એથી સર્વથા 
વિસ્દ્ઠ એહિક પ્રગતિમાં જ પોતાની ઇતિકર્તવ્યતા માનનારા વ્યાવહારિક પંડિતો આઆપણુને 
ફહુ છે કે, “આ જુઓ, ધર્ષ, માનસશાસ્ર અને અધ્યાત્મ ઇત્યાદિ સર્વ અસત છે. આવી- 
આવી વાતોના વિચારથી અમથું પોતાનું માથું દુઃખવરો જ નહિ. જ્ગત જેયું છે, 
તે પ્રમાણે જેઇને તમે વર્તો. જે કે તે દુઃખમય જ હરો, તથાપિ, તેમાં પણુ સુખને 
માર્ગ કાઢીને આયુષ્યના ચાર દિવસ આનદમાં વીતાડે. પર્લોકની પંચાત તે અત્યારે 
વળી શામારે કરવી જેઇએ ?'“એના।જ સરળ ભાષામાં એવો ભાવાર્થ થાય છે %ે, 
વસ્તુસ્થિતિ વિગે સર્વથા અજ્ઞાન રહીને અને નેત્રો બંધ કરીને એક પ્રકારે અસ* 
ત્યમય, દંભપૂર્ણું અને આત્મવંચનાયુકત આયુષ્ય વીતાડે. સ્થિતિ ગમે તેવી આવી 
પડે, તોપણુ થીગડાપર્‌ થીગડું મારીને તેનું સારું રૂપ બનાવતા રહે। અને બીજી ત્રીઈ 
વાતોતા લેરા માત્ર પણુ વિચાર ન કરે. એ કથનનું નામ રું? તો કે વ્યાવહારિક 
ચાતુર્યુ અને ખરૅખ૦ સંસારસુખ | જે એવા પ્રકારના ભારોભાર થીગડાં જેડૅલા સંસા- 
રસુખમાં સમાધાન માનીને ખેસી રહે છે, તૈમની ધર્મના માર્ગમાં કોઈ કાળે પણુ 
ગ્રવૃત્તિ થઈ શકતી નથી. કારણુ'ે, સઘ સ્થિતિ વિશે, પાતાના જીવિત વિશે, જગન 
તમાંના અતેક અસત્યપૂણુ અને કપટમય્‌ વ્યવહારાવિસે અતે અ થીગડાંપર થીગડાં 
મારીને તિર્વાડ કરનાએના આયુષ્યકરમ વિરો મનુષ્યના મનમાં ન્યારે પ્રચંડ અસ* 
સંપાત અને અસંતોપ-ભર્યકર્‌ તિર્સ્કાર--ઉત્પન્ન થાય છે, ત્યારે જ તેની ધર્મના. 
સાર્ગમાં ગ્રરૃત્તિ થઈ શકે છે. 
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સાંસારિક સ્થિતિના માોહપાશ પોતાને ખદ્દ કરવામાટેતે! દિનરાત પ્રયત્ન કરતો 
હોવા છતાં પણુ જે તેને આધીન નથી થતો અને જુઠ પ્રમાણ “આ સર્વ અસત્ય 
છે. મિય્યાભાસ-માયા-જ છે.' એવા તત્તને નણી તે પ્રમાણે જ વર્તન કરવાતું 
સાહસ કરે છે, તે જ ખરે ધાર્મિક નર્‌ ખની શકે છે. ખુદ્દ સુદ્ધાં પણુ આ સાંસા- 
રિક સ્થિતિના ખળવાન્‌ માહપાશમાં ફસાઈ ગયો હતો; “સત્યાન્વેષણુનો પીછે! છેડી દે, 
જગતમાં જઇને રાન્ત્ય ભાર્યા પુત્રાદિનાં સુખોનો ઉપભોગ લે, વસ્તુસ્થિતિ વિશે આંખ 
આડા કાન કરીને કિવા મનમાં ખોદે નિશ્રય કરીને પૂર્વવત્‌ કૃત્રિમ સુખના ચાર 
દિવસ વીતાડી દે.” એવી એક પાપી પ્રેરણા! તેનાં કરણમાં કેટલાક સમય સધી ગૂંજ્યા 
કરતી હતી; પરંતુ તે અલૌકિક નીતિમાન્‌ અને અલૌકિક તયા અદ્તિીય માનસિક 
ધૈર્યશાળી મહાત્માએ તેને એકદમ હાંકી કાઢી અને મનેો।જૈય મેળવ્યો. તેણે કહેલું 
છે કે, “યૃવળ વનસ્પત્તિ પ્રમાણે, અસ્તાનયુકત અને ગ્રજવર્ધનાત્મક જડ જીવિત 
વીતાડવા કરતાં હન્નરવાર મરણુ જ ઉત્તમ છે. પરાજયથી કાળું થયેલું સુખ લઇને 
નિર્લજ્જ થઈ જગતમાં જ્રવા કરતાં સમરાંગણુમાં ષૃત્યુ આવે, તો! તે ધણું જ સારં 
છે.” એવા પ્રકારતી નિઃસીમ શ્રદ્ધા્ુદ્ધિ ઉત્પન્ન થવી, એ_જ ધર્મનો મૂળ પાયે છે 
એ પાયા ઉપર જ ધર્મતી આખી ઇમારત ચણાયલી છે. 

એવા પ્રકારની નિશ્રયણુદ્ધિ મતુષ્યના મનમાં એકવાર ઉત્પ્ન થઈ ગઈ, એટલે 
તે સત્યશોધનના અને પરમેશ્વરપ્રાપ્તિનતા ખરા માર્ગમાં લાગી ગયો, એમ સમજી 
લેવું. ધાર્મિક યુદ્ધ થવામાટે, ઉપર કહેલી પ્રેરણા મનમાં પ્રથમ ઉભરાઈ આવવી જેઈ એ. 
“હું મારો સતો માર્શ શોધી કાદીશ, માત્ર સત્યતું જ સંપાદન કરીશ, કિંવા સત્યને 
મેળવવાના કાર્યમાં હું મારા પ્રાણુ અર્પણુ કરી દઈરા.' એવી નિદાપૂર્વક હિમ્મત પ્રહેક 
મતુષ્યે રાખવી જેઈએ, અને ઉલ્લાસ તમા ઉત્સાહથી તે વિરેતા પ્રયત્નો ચાલૂ 
-શખવા એેઘએ, કારણુ કે સઘઃ સ્થિતિના સંબંધથી આપણુ! જીવિતને! વિચાર કર" 
વામાં આવે, તતા આપણું જીવિત પ્રતિક્ષણે થોડું થોડું નટ થતું જ નય છે, અને 
જાઈ વેળાએ તેનો સમૂછ નાશ થવાને! જ છે. માટે એનો લોભ રાખવામાં વાસ્ત- 
વિક રીતે લાભ કશે! પણુ નથી. તાસ્ય્મ, ઇચ્છા, આશા ઈત્યાદિ કમળપત્રસ્થ જળ- 
'મિદુ પ્રમાણે સર્વથા ક્ષણુભંચર જ છે. તે જાજે છે અને કાવે નથી. એવી વસ્તુ- 
આઓને-તેના કરતાં વિશેષ યાગ્યતાવાળી અને મહત્ત્વવાળી વસ્તુઓનો લાભ થવાને 
સંભવ હોવા છતાં પણુ-વળગી રહેવામાં શી ચતુરતા અને વિચારશીલતા સમાયલી છે 
વાસ? એ એક વિચાર, યયે।. ખીશ્ને વિચાર તે સાધ્ય વસ્તુઓના મહત્ત્વનો અને અનુપમ 


જ જ્ઞાનયોગ ર ૨૦૫. 
સૌખ્ય વિશેના છે, આ ક્ષણુભંજ્રર જીવિતને। જે તે અક્ષય્ય અને આનંદમય જીવિતની 
ગ્રાપ્તિમાટે વ્યય કરવામાં આવે, તો તેથી એહિક તાપ-યાતના-તો તત્કાળ નારા થઈ 
જાય છે અને સત્સ્વરૂપની જેડ મળીને વિશ્વવિજય મેળવવાતું અલૌકિક શ્રેય ધર્‌ 
ખેં આપણુને આવી મળે છે. ત્યારે, સાધ્ય વરતુતી સરખામણીમાં આપણું આ 
વર્ત્તમાન નશ્રર જીવિત કેટલું ખધું તુચ્છ અને સજ ત્યાન્ય છે, એ આપણે ધ્યાનમાં 
રાખી મૂકવું જેઈએ. ધર્મના મંદિરની આઘ સ્થાપનરશિલા જે આત્મત્યાગખુદ્ધિ; 
તેને આપણુ હૃદયમાં ન્તગૃત કરવા વિશેનેદ આપણે સતત પ્રયત્ન કરવો! જઇએ, 
સારાંશ કે, ધમૈની ઉત્પત્તિની પરંપરા ટૂંકામાં એ ગ્રમાણેની જ છે. ત્યારે, એવી રીતે 
જેએ-જે ક્રોઈ પણુ--સત્યશોધનનો અને વિજ્વ મેળવવાને ગ્રયત્ન કરવાનું સાહસ 
કરશે, તે જ પરમેશ્વરની પ્રા્તિના ખરા માર્ગમાં લાગેલા છે, એમ સમજવું; અને વેદ 
પણુ એ જ ઉપદેશ આપે છે:--વેદ્ધર્મ તો સર્વને ઉચ્ચ સ્વરથી ગર્જના કરીને કહે 
છે જ, “બૂંધુજને.! કદાપિ નિરાશ ચરોપ નહિ. માર્ગ જે કે વિકટ છે, કિબહુતા તલ- 
વારની ધારપર ચાલવા જેટલે! જ તે તીત્ર અને પ્રખર છે; તથાપિ, હદયમાં બળ 
રાખો, નિરાશાને મનમાં સ્થાન ન આપો, ઊઠો, ન્નરૃત યાઓ અને તે શ્રેષ્ઠ પદ- 
ઉચ્ચતમ સાધ્ય વસ્તુ-તું યયાર્થ સાનઃ મેળવી લ્યો.” * 

આજ સૂધી જગતમાં જે અનેક જૂદા જૂદા ધમો પ્રચલિત યયેલા છે, પછી 
તે ગમે તે સ્વરૂપના હેો-તે સર્વને ઉપર કહેલી કલ્પતા જ સર્વસાધારણુ અને સુખ્ય 
પાયારૂપ થયેલો છે. એ કલ્પના, તે મુક્તિ અથવા મૉક્ષમાટેતી કલ્પતા છે. પરંતુ 
તેમાંના કોઈ પણુ ધર્મે લૌકિક વ્યવઠાર અને ધર્મના પરસ્પર વિરોધને વિદારીને કાઢી 
નાખવાતેઅયવ તેમનો એફ ખીજ સાથૅ મેળાપ કરી આપવા માટેનો મયત્ન કરેલો નથી; 
અથવા વિશેષ સયુક્તિક રીતિથી બાલીએ તે! તેમાંના કોઈ પણુ ધર્મને આ કાર્યમાં યશની 
ગ્રાપ્તિ થઈ' નથી શકી. પ્રતેક ધર્મે પોતપોતાની ઉચ્ચ કલ્પના દરાવવાને પ્રયત્ન 
કરીને લૌકિક વવહારનો-બાલ વિશ્વમાં દેખાઈ આવતા ભ્રાંતિકારક ગ્રકારો વિવેના- 
મશ્ર જેમનો તેમ જ સુગ્ધ રાખી મૂકયો છે. મ 

જેવી રીતે મોક્ષની કલ્પના, સર્વ ધર્મોની આધારભૂત અને ગ્રયોજનરૂપ હોવાથી, 
તમાં એક પ્રકારનું એકય રહેલું છે; તેવી જ રીતે જૂદા જૂદા ધર્મોમાંના સવ સાધા- 
ર્‌્ણુ અને ગ્રાલ એશ લઇને તેમનામાં એકવાકયતા અને પરસ્પર સંપ સ્થાપવાના 
ઉદ્દેશને વેદાન્ત ધર્મે પૂરો! કરેલો છે. વેદાંતની દષ્ટિથી જેતાં તમે જેને પ્રમાદી ધર્મ- 


5 જત્િઇત, ગમત પ્રાપ્ય યજઞતિયાપત॥ , દ 


૨૦૬ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


[વિચારે અને અતિશયોક્તિથી ભરેલી ભાંડકયાઓથી પરિપૂર્ણ દભ કહો! છેઇ, કિવા 
તમારં અલ્યુચ્ય તત્તતત્તાનત, એ બસે એક જ પ્રકારનાં અને એક જ પદવીનાં છે. 
કારણુ કે, બજે પોતપોતાના પક્ષે, આ જડવિશ્રમાંથી આપણે પોતાને! છટકે! કેવી 
“રીતે કરી શકાશે, એ મહત્તયુક્ત રહસ્યનો તિર્ણુય કરી નાખવાનો એક સરખા 
મયત્ન કરતા હોય છે, અને બન્નેના કહેવાનો ઇત્યર્થ એટલો જ છે ક, આપણુને 
આ બંધનમાંથી મુક્ત કરનાર-સુક્ત કરવામાં સમર્ય-માત્ર એક જ પુસ્પ છે, ને તે 
આ વિશ્ચથી ભિત્ન છે. તે આ નિઃસર્ગનિયમોથી અને ખાલ બંધનોના પ્રભાવથી પર 
છે; એટલે એક જ શખ્દમાં કહીએ, તતો તે સર્વથા મુક્ત છે. માત્ર, એ સાયાતીત 
અને સ્વલત્ર પુરષ વિરેતી વિવક્ષિત કલ્પનાઓના સંબંધમાં જ જૂદા જૂદા ધર્મપથોમાં 
અને તત્તજ્તાનપદ્દતિમાં ભેદ અને વિરોધ રહેલો છે. તે મૂર્ત છે કે અમૂર્હ છે; મતુષ્ય 
ગ્રમાશે સ્વર્પપ્રણત્તિ અને ચેતનાત્મક છે, કિવા અચેતન અને ઉદાસીન છે; તમને પુરપ- 
વાચક છે કે સ્રાવાચક છે; એ વિરો જ માત્ર પ્રથમથી જ જૂદા જૂદા ધર્મોમાં વાદ 
ઉપસ્થિત થયેલે! છે. અને એવાદ એવી જ રીતે જગતના અંતપર્યન્ત ચાલૂ રહેવાને! 
આ વાતને સારી રીતે ધ્યાનમાં રાખી લેવાથી જગતના સર્વ ધર્મોમાં રહેલા પરસ્પર 
વૈમનસ્ય અને વિરોધની આપણુને ભીતિ થવાનો સંભવ રહેશે નહિ. કારણુ કે, જૂદા 
નદા ધર્મોમાં ગમે તેટલે! પણુ મતભેદ અને પરસ્પર વિરોધ રહેલા હેય)-અને તેતું 
હૈયું બહુધા અપરિહાર્ય જ છે-તથાપિ, તેમની એકવાકયતા કરનારું એક સૂટ 
સંયોગસૂત્ર સર્વમાં અંતરરીત થયેલું છે. તે જ સંયોગસૂત્ર એ વેદાંતપઠતિદ્દારા આપણા 
જાણુવામાં આવવા માંડે છે; અને એની પહેલી પાયરી, તે ઉયર કલ્યા પ્રમાણેની. 
સર્વ ધર્મની મે!ક્ષ મેળવવામાટે ચાલી રહેલી ધરપકડની સર્વસાંમાન્ય કલ્પના જ છે. 
ખાદ્ય જગતમાં આપણુને ભોગવવાં પડતાં સુખદુઃખામાં, અનેકવિધ અડચ-* 
ભરુપ્માં તમને તપ્પત્રપમાં પણુ એક વિરેષ વસ્તુ આપણા ન્ણુવામાં આવ્યા વિના રહી 
નથી શક્તી, તે એ'8, આપણે બધા સંસારબંધનથી આપણી મુક્તિ કરી લેવાના 
માર્ડમાં જ-જે 'ે ધીમે ધીમે-ચાલ્યા જઇએ છીએ. કારણુ કે, વાસ્તવિક રીતે ભેતાં 
જગતના આરંભથી જે એક માટામાં મોટો ગ્રશ્ન કરવામાં આવે છે, તે એ છે કે, 
આ વિશ્વ રું છે? એની ઉત્પત્તિ શામાંથી થયેલી હોવી જેઇએ ? અને એતું પર્ય- 
વસાંન શામાં થવાનું છે ? અને એ સર્વતું ઉત્તર મળે છે, સારે એક જ. તે એ કે 
જગતતું પર્યવસાન સ્વતંત્રતામાં-યુક્તતામાં નયથવા મોક્ષમાં-જ છે. એતી ઉત્પત્તિ 
પણુ સ્વતંત્રતામાંથી જ થયેલી છે, અને કાળગતિથી સ્તતંત્રતામાં જ એને! લય થવાને. 
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''કાાઈ પણુ મનુષ્યથી કોઈ કાળે પણુ એ કલ્પનાના ત્યાગ કરી રાકાય તેમ નથી જ- 
કાર્ણુ કે, આપણે સ્વતંત્ર છીએ, એ કલ્પનાપર જ'તમાંરા ચલન વલન આદ્વિપારા 
“કિબહુના તમારે જવિત સર્વ પ્રકારે અવલેખેલું છે. એના જે એકવાર નાશ થયે, 
તત બધા જ કાર્યભાર બંધ થયેલેદ સમજ લેવા. બાલ જગતમાં તજર્‌ નાખીએ, તેદ 
આપણાથી આપણા ભાગ્યમાં આવી પડેલી સ્થિતિથી અને નૈસગિંક નિયમોથી ખહાર 
જઈ નથીં શકાતું, અને આપણે સર્વસ્વે તેના દાશ જ છીએ, એમ ડગલે ને પગલે 
અપણુને જણાઈ આવે છે, એ જે કે ખરં છે; તથાપિ, તે સાથે જ “ગમે તેમ 
હેય, પણુ વસ્તુતઃ તે! આપણે સ્વતંત્ર અને શુક્ત જ છીએ,” એમ ખીઈ એક અત*- 
ગ્ેરણા આપણુને કહેતી હોય છે. એટલે કે, એક તરક માયાના પ્રભાવનો આધાત 
પળે પળે આપણુને આપણી પરતેત્ર અને બદ્ધ સ્થિતિના દુઃખદાયક અનુભવ આપૅ 
છે; અને તેથી સર્વથા' વિસ્દ્‌, તે અનુભવ સાથે જ, આપણે સ્તરતત્ર અને મુક્ત 
છીએ, એવી પ્રેરણા પણુ નિય આપણા મતમાં ન્ગ્ૃત ચયા કરે છે. પરંતુ તે જ 
જ્યારે આપણે સ્વતંત્રતાને પ્રયક્ષ સ્થાપિત કરવાનો ગ્રયત્ત કરવા માંડીએ છીએ, ત્યારે 
તેમાં અતેક અનિવર્ણ અડચણ આવીને આપણ! સમક્ષ સુખ વિકાંસીને ઊભી રહે છે. 
કેક ખરી સ્થિતિ એવી છે કે, જોાતાતું સ્વાતંત્ર્ય સ્થાપિત કરવામાં મતુષ્ય ગમે તેટલે 
નિર્બળ અને અસસર્થ છે, તાપણું “હું સ્વતત્ર છું, અને હું મુક્ત છું, એ સુક્ષ્મ ધ્વનિ 
માત્ર, તેના મતમાં ઘૂમતો કેઈ કાળે પણુ અટષી શકતે! નથી જ. જે આપણે જૂદા 
જૂદા પ્રત્યેક ધર્મતું પર્શીલત કરીશું, તો! તે પ્રત્યેક ધર્મમાં એ જ કલ્પના ધ્વનિત કરેલી 
આપણુને મળી આવશે. ( અર્છી ધમે શખ્દને મર્યાદ્તિ અનૅ સંકુચિત અર્થે લેવાનો 
તનથી.) અથવા, માત્ર ધમ જ શામાટે? જગતમાંની એકંદર સામાજિક સંધટનાઓ 
-અને તેમના ન્યવટારે! પણુ એ જ સ્વતંત્રતાના તત્તતનાં ઉત્તમ વતક છે. સારાંશ કે, 
જગતના સર્વ વ્યવહારો એ અને એ જ તત્ત્વતું દઢતાથી શ્આપણને દર્રીન કરાવતા હોય 
છે, પ્રત્યેક મનુષ્યના અંતઃકરણુમાં એ ધ્વનિ સતત ઉડતો જ રહે છે, પછી તે તેના 
સાંભળવામાં આવે કે ન સવે, એ એક ન્નૂદો વિષય છે. એ પૂર્વે પણુ કહેવામાં 
આવેલું જ છે, છુવે, એ ધ્વનિ સર્વને ખેક જ ભાષામાં સભળાય છે ફિવા એક જ 
ભાષા બોલનારા લે[કોતે પણુ (સર્વને) એક જ ઝ્પમાં કર્ણુગાચર થાય છે, એમ તથી. 
પરંતુ ગમે તેમ હોય, તોપણુ એ આત્મસ્વાતત્્યનો ધ્વનિ સર્વના અંતઃકરણુમાં થતેદ 
તા હેષ છે જ. પરમેશ્વરે શ્રીમદ્ભગવદ્ગીતામાં ફાટેલા-- 
“રવર સર્વમૂતાના દર્‌રેડ્ઝન તિટતિ॥ 
ગ્લર્યપર્વાન્‌ ૧૯િત્વિસ્ય નામેય શરબ પ્રઝ 


૨૦૮ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


તમવ શસ્ન સચ સર્તેમાવેન માત ! 
તેઇપ્રતારા્‌ વત શત સ્પાન પ્રાપ્યાલે શા જતના” 
શ્રીમદ્ભગવદ્‌ગીતા. અ. ૧૮, શ્લે.. ૬૧-૬૨. 

-પતાદિ ઉદૂગારેમાં મતુષ્યના એ સ્વાતંત્ર્યને ધ્વનિત કરવાનો જ મર્પ સમા- 
યલો છે. એ તત્ત સર્વ ધમમાં મળી આવે છે. માત્ર તેને વ્યક્ત કરનારી ભાષા કિવા. 
રચનાના સ્વરૂપમાં જ માત્ર ભેદ રહેલો હોય છે. નહિ તો, કઇપણુ ધર્મ લ્યે, તે ગમે 
તેટલી નીચી પદવીનો હરો, તોપણ મનુષ્યના સ્વર્યસિદ્ સ્વાતંત્યને તેમાં પ્રત્યક્ષ કે 
અપ્રત્યક્ષ રીતિથી ધ્વનિ તો કરેલો હરો જ. આપણે આ જન્મ પણુ એક ગ્રકારે એ 
ગ્રેરણાના જ અતુરે।ધે ચતે! હાય છે. આપણા ચલન વલન આદિ સર્વે વ્યાપાર! પણુ 
એ સ્વાતંત્ર્યમાટે જ ચાલતા હોય છે. જેવી રીતે કોઈ એક અદશ્ય અને મનોહર 
વેણુનાદના મોહમાં પડવાથી અનેક સુગ્ધ હરિણોના સમૂહાના સમૂહે ત્તે ધ્વનિતા 
અવુરેધે દોડતા હોય છે, તેવી જ આપણા બધાની સ્થિતિ છે, એમ સમજી લેંકું. * 

“જગતમાં નીતિ હોવી જેઇએ' એમ જે આપણે તિત્ય કલ્રા કરીએ છીએ, તે 
પણુ ઉપર્ડુક્ત અંતઃ પ્રેરણાનું જ દૃસ્ય પળ છે. કેવળ મનુષ્યના આત્મામાં જ નહિ 
પણુ સૃટ્ટિમાંના અત્યંત સૂટ્મમાં સ્મ અને ક્ષુદ્ર પરમાણુઓમાં પણુ એ ધ્વનિ ઉત્પન્ન 
ચાય છે, અને તેથી તેઓ દિનરાત તે સ્વાતંત્રયપ્રતિ પહોંચવાનો જ પ્રયત્ન કર્યા કરે 
છે. એ સ્વાતંત્ર્યની પ્રાપ્તિ થવામાટે જ તેએ એકમેક સાથે સંયુક્ત થઈ નય છે, 
અને તેના યોગે તેમનામાં એક સરખા કલહ, તાણાતાણુ, અને અહમહમિકા ચાલૂ હેય 
છે. સુખદુઃખ, જન્મમર્ણુ અને તાપવેદના આદિ દૂંદ્પરપરા પણુ એ જ અતઃપ્રેરણાતું 
પરિણામ છે. એવી આપણી સ્થિતિ છે; એ સમસ્ત નિઃસર્ગ-પદિ-તું કાર્ય છે. 

એવે પ્રકાર કયાં સૂધી ચાલ્યા કરવાનો? એવા જે પ્રશ્ન કરવામાં આવે, તો 
તેનું ઉત્તર એ જ છે 'ે, “જયાંગ્રધી વસ્તુસ્થિતિ ચ્આાપણા જણુવામાં આવે, ત્યાંસુધી. 
એકવાર તે પ્રેરણાના ધ્વનિ આપણી માનસિક સૃષ્ટિમાં સ્પટતાથી ઉપજીને અતઃ કરણમાં 
જઈ ગ્રતિબિબિત્‌ થઈ ગયે! અને ખરી સ્થિતિ શી છે, એનું આપણુને વાસ્તવિક 
સાન થઈ ગયું, એટલે રૈદ્ર્નલિક માયાનો આ દેખાવ આપણી દટટિ આગળથી 
તત્કાળ અદસ્ય થઈ નય છે, અતે તેમાંનું શુદ્ધ અને ઉન્ન્તલ સત્ય સ્વસૂપ સ્પ 
જતાથી આપણુને ૬ગ્ગોચર્‌ યાય છે. પૂર્વે આપણુને, માયાના ગ્રજ્ઞાવથી કેવળ ઉત્ર 
ર્ણાંગણુ જેવું જ જે આ બાલ જગત દેખાતું હતું, તે તેના સ્વરૂપને! લોપ થઈ 
જવાથી જ્ગત આપણુને એક જૂદા જ સ્વરૂપમાં દેખાવા માંડે છે. પૂર્વનું તે ઉમ્ર, 
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“વિકટ, ધનધોર્‌ અને ભયાનક સૂપ નટ્ટ થતાં તે રાંત, સુંદર, રમ્ય અને મોહક ભાસત્રા 
"માંડે છે. એમ ચવાથી જગત્‌ સર્વથા કપટમય અને દુઃખપૂર્ણ છે, અને ઉગ્ન તથા 
ભર્યકર છે, એમ કહીને સોક વિલાપ ઠરવાનું કિવા મનમાં દુઃખી અને ફષ્ટયુક્ત થવાતું 
કશું પણુ પ્રયોજન રહેતું તથી. એકવાર તે અંતઃ પ્રેરણાની સહાયતાથી તમને વસ્તુ- 
સ્યિતિનું યથાર્થ ત્તાન ચઈ ગયું કે, ત્વરિત જ, જગત્‌ છે, તેવું જ શામાટે હેવું 
જઇએ, જગત્માંના વિરોધ, ફલહ, પ્રતિસ્પર્ધા, અહુમહમિકા, આપત્તિ અને નિર્ધેણુતા 
ઇત્યાદિ કેવાં અપરિહાર્ય છે, અને આ જડાત્મક વસ્તુએને! સ્વભાવ કેવો છે, તે 
આપોઆપ તમારા જણુવામાં આવી જરો. જે પ્રેરણા-જે ધ્વનિ આપણુને બોલાવે છે, 
તૈનીપાસે નૈ આપણે જવું હોય,-નાહિ, આપણે બધા નનણે કે અજણે તેતી તરક્‌ 
જ્યા જ કરીએ છીએ-ત્તા એ સર્વ વાતો! અપરિહાર્ય અને આવશ્યકીય જ છે, એ તમે 
પોતે પોતાની મેળે જ જણી શકરો. સારાંશ કે, સૃધિમાંતી ઉચ્ચ કે નીચ અથવા 
સચેતન કે અચેતન-સર્વ વસ્તુઓનો એ સ્વાતંત્ર્યને પ્રકટ કરવામાટેનો અખંડ પ્રયત્ન 
*દિતરાત ચાલ્યા જ કરે છે. સૂર્ય ખીન્ન એક તારકયુંજસ્થ ગોલકપ્રતિ જય છે, પશ્ય 
સૂર્યની આસપાસ ફર્યા કરે છે, અને ચંદ્ર પૃથ્વીની પરિક્રમા કર્યા કરે છે-એ બધા 
વ્યાપારો તે એક સર્વશ્રેઇ સાધ્ય વરતુ પ્રતિજવામાટે જ ચાલતા જેવામાં આવે છે. તે 
અત્યુગ્ય સાધ્ય વસ્તુ ગ્રેતિ જવામાટેતી નૈસર્ગિક પ્રેરણાથી જ, સહમાલિકાઓને જૂદી 
નૂટ્ઠી ગતિ મળ્યા કરે છે, અને એ પ્રેરણાના પ્રભાવથી જ વાતાવરણામાં ઊર્મિતરંગે 
ભ્રાતા હોય છે. “તે સર્વથ્ેડ વસ્તુમાં #ઈ મળવામાટે જ સૂર્ય ચંદ્ર પ્રકારો છે, તે જ 
અવ્યુથ્ચ સ્થિતિમાટે વાયુ વાયા કરે છે, વિઘુદ્ગર્જ્નાની ઉત્પત્તિ અને લય પણુ તૅમાં 
જ છે, અને સર્વભક્ષક મૃત્યુ પણુ એ «૮ કાર્યમણે જ્યાં ત્યાં વિચરતા જેવામાં આવે 
જી.” સારાંશ , સૃણિમાંના એકંદર્‌ પદાર્યમાત્રનું વલણુ તેમાં જઈ મળવ તર્‌ જ 
લાગેલું હેય છે. કોાઈ,મહાત્માનું ૯દાહરણુ લ્યે; તે પણુ તે જ માર્ગમાં વિચરે છે. 
શ્રૂંતુ તે માર્ગમાં જવાથી તેની શોભામાં વધારા થાય છે, એટલામાટે જ કાંઈ તે, 
તે માર્ડમાં વિચરત્તે! નથી; કિતુ એનાવિના બીજી તેની કાઈ ગતિ જ નથી હોતી, 
“એટલામાટે ગમે તે માર્ગમાં તે પ્રવાસ કરતો હોપ છે. ૫ 
એવી જ રીતે, કોઈ એક પાપી મતુષ્ય પણુ તે જ સુક્તતાતા ધ્વાનપ્રતિ જવા- 
ત્રાટે જ દોડતો હોય છે. જેવી રીતે જગત્માંતેદ એક અત્યંત ઉદારચરિત સુર્ય તે 
ગ્રેરણાના સ્યલ પ્રતિ જવાનો ગ્રમત્ન-આયાસ કરતે! હોય છે. તેવી જ રીતે અત્યંત 
કૃપણુ મનુષ્ય પણુ તેના જ સ્થાતમ્તિ જવામાટેની ખટપટ કરતો હોય છે, જગતમાં 
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અનેક વિજયી કૃત્યો કરીને પોતાના નિર્લસ અને નિરપેક્ષ શ્રમથી અજરામર કીત્તિ 
જમાવી રાખનારો કિવા “ખાવામાં કાળ અને ભૂમિને ભાર રૂપ થઈ આળસર્માં 
આયુષ્ય વીતાડનારે। નિસ્ઘોગી મતુષ્ય-એ બન્નેનું પર્યવસાન એક જ છે. ખન્નેતે-તેમની. 
્ચ્છા હોય કે નહાય, તોપણુ, તે સ્થિતિમાં જઇને પડવું જ પડે છે. માત્ર, જે વધારે 
કટકટ ન કરતાં અને કર ન ખાતાં સુખસમાધાનથી અને નણી સમજને તે માર્ગમાં 
ગ્રયાણુ કરે છે, તેને જ આપણે ખીજાઓ કરતાં વિરોષ સુસ અને કર્સત્વવાન્‌ કહીએ 
છીખએે, અને ખામનાએ ને હીન અને દુર્બળ સમલએ છીએ; એ જ માત્ર બન્નેમાં 
રહેલો મોહે! ભેદભાવ છે. સારાંશ “કે, વાસ્તવિક દષ્દિથી જેતાં તો, સારું અને નઠારું 
એ ખે કાઈ ભિન્ન પદાર્થો નથી, ઉભય એક જ જાતિના પદાર્થો છે. માત્ર, કોઈ પણુ 
વસ્તુમાં જેટલા પ્રમાણુમાં એકનું બીન્ત કરતાં ઓછું અથવા વધતું પ્રમાણુ હોય છે, 
તટલા ગ્રમાણુમાં તે વસ્તુ સારી કે નઠોરીના નામથી એળખાય છે અને એથી જ 
સારા અને નઠારે, એવે! ભેદ ઉત્પન્ન યાય છે. 

હવે જે એ સ્વાતંત્યને પ્રસ્થાપિત કરવાની પ્રેરણા જ સમસ્ત વિશ્વને ચલન. 
શઆપતારી શક્તિ હોય, 'અને સૃદ્ટિ્માની ન્હાની અને સૃઠ્મતમ વસ્તુમાં પણુ તેની સત્તા. 
«ૃગ્ગોચર્‌ થાય છે, તો પછી આપણા ગ્રકૃત વિષયમાં, એટલે કે, ધામિક અને આધ્યાત્મિક 
વિચારમાં તેનું કેટલું બધું પ્રાખહ્ય હોવું જેષએ, એની હવે આપના મનમાં સહજ” 
કલ્પના આવી શકે તેમ છે. કિખહુના, ધાર્મિક વિચારતું તે જીવનસર્વસ્વ જ છે, 
એમ કહેવામાં પણુ કેઈ ગ્રકારનેો ગ્રયવાય આવે તેમ નથી જ. પિતૃપૂનનત્મક ' અને 
પિશાચાપાસક આદિ સર્વથા ગૌણુ અને ઉત્ર પ્રકારના ક્ષુદ્ર ધર્મ લ્યો; તો! તેમાં પણુ, 
શ્રૃત પૂર્વનનેની કિવા ઉત્ર અને "ખલ દેવતાઓની કલ્પના છે, અને તે કેવા પ્રકારની 
હય છે? તે કોઈ પણુ, આ ખાલ જડ વિશ્વ કરતાં-આ નિઃસર્ગ કરતાં-શ્રેષ્ઠ હોઇને 
માયાના પ્રભાવથી અલિપ્ત અને અખદ-મુક્ત-પ્રાણી છે, “એવી જ તે કલ્પના હોય છે. 
“અર્થાત્‌ તે સમયે જગત્‌ બાલ્યાવસ્યામાં હોવાથી તેતી નિઃસર્ગ વિશેની કલ્પના ખહુ જ 
સંકુચિત હતી, એટલી જ માત્ર ન્યૂનતા છે.' કારણુ કે, તેમને સમસ્ત નિઃસર્ગમાં આકર્ષણુ 
અને પ્રત્યાકર્ષણુ, ( 51108101 લપે 1દિટઝપડ1૦ળ ) એ ખે પ્રેરણાએ જ માત્ર 
જણાયલી હતી. તે સમયનો બિચારો ઉપાસક પોતે અન્ત હોવાથી, આપણાથી આકાશમાં 
ઊડી નથી શકાતું, કિવા ઓરડાની ભીંતને ભેદીને પેલી ખાનનુ જઈ નથી શકાતું, અથવા 
હવામાં અદ્દર રરી નથી શકાતું, સાટે એ જ નિઃસર્ગેની મર્યાદા અને બંધન હોવાં ભેઇએ,. 
એવી ત્તેની કટ્પના થવી સર્વથા સાહજિક અને સ્વાભાવિક જ છે. માટે જેઓ એવાં 
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બંધનોનો ધિકાર અતે ગ્રતિકાર કરી શકે છે, જેઓ પોતાને ગમે તૈ વેળાએ ગમે તેવું 
જપ ધારણુ કરી શકે છે, અતે જેઓ સ્વર્યપ્રવર્તીઃ અને અનિયંત્રિત છે, એ પ્રમાણે 
તેમણે પોતાના દેવની કલ્પના કરી. સ્‍તે એ કલ્પનાના સ્વરૂપનું આપણે તાત્તિક દૃષ્િથી 
'અવલોકન કરીએ, તો આપણુતે શું દેખાય છે વારુ ? ખીજુંધશું રખાય? એમાં પણુ, 
અત્યાર સૂધી કહેલી સ્વયંસિદ્ધ સ્વાતંત્ધની-મુકતત્વની જ કલ્પના ખીજ્સ્પે રહેલી 
આપણા જેવામાં આવે છે. તે સમયના મનુષ્યોને પણુ તેમની જાણુમાંનાં બાલમ નિઃસર્ગતાં 
બધનેથી તેમના દેવા અલિપ્ત અને શુકત છે, એમ ભાસતું હતું. ત્યાર્‌ પછી જેટલા 
ગ્રમાણમાં નિઃસર્ગ-એટલે'ે, સૃદ્રિવિષયક મનુષ્યના જ્ઞાનમાં વધારે! થતો ગયો, તેટલા પ્રમા- 
ણુમાં નિઃસર્ગ કરતાં શ્રેક કલ્પેલા દેવા! વિરોતી કલ્પના પણુ વધારે અને વધારે સયુક્તિક અને 
વિસ્તૃત થતી ગઈ એમ ચતાં યતાં અતે જેને આપણે એકેશ્વરવાદ ( 110800601801)ના 
નામથી જાણીએ છીએ, ત્યાં સૂધી વાત આવી પહોંચી. એકેશ્વર્પંધતો અત્યારે સાધારણુ 
જનસમાજમાં જે તિરસ્કારદર્શક અર્થ સમજવામાં આવે છે,તે સર્વથા ગ્રમાદપૂર્ણુ અને 
અન્ાનમૂલક જ છે, એકેશ્વરવાદ, એલે માયા અને નિઃસર્ગ, એ ખે વસ્તુ કરતાં મેઇત્મ 
'અને સર્વમંધનાતીત કોઇપણુ સર્વશ્રેષ્ઠ પુરૂષ છે, એમ માનવું તે. એવા ગ્રકારના, સર્વશ્રેષ્ઠ 
યુશ્ષની કલ્પના સર્વ ધર્મોમાં છે, અને એટલામાટે જ સર્વ ધર્મપંથીઓને મોક્ષ્રાપ્તિની 
આરા ભાર્યા કરે છે, અને તેની સિદ્ધિમાટે ઉત્કંઠા અને ઉત્સાહપૂર્વક તેમના ગ્રયત્નો 
દિનરાત ચાલ્યા કરે છે. ન 
એકેશ્વરાત્મક ધર્મકલ્પનાથી જ વેદાંતના ખરે આરંભ થાય- છે. પરતુ વેદાન્ત 
કેવળ એ જ કલ્પનામાં આવીને અટક નથી જતો. તેને તો એ કટ્પનાથી પણુ 
પર હેય, એવો ખુલાસો મેળવવાને! હોય છે. ખાલ વિશ્વમાં દેખાતાં માયાનાં સર્વ 
પોથી પર કોઇપણુ એક પુરષ છે, તે સાયા કરતાં શ્રેઇ અને તથી અલિપ્ન છે. તે 
સૃષ્ટિમાંના પદાર્થ માત્રને પોતા તરપ આકર્ષ્યા કરેછે અને આપણે પણુ તેની તરષ 
જવામાટેની ખટપટ કર્યા કરીએ છીએ; એ બધી ઉપપત્તિને વેદાંત માન્ય કરે છે. પણુ 
તૈનું માત્ર એટલાથી જ સર્વથા સમાધાન થતું નથી. તેના મત ગમાણે એ કલ્પના 
જે ક ગ્રત્યક્ષ રીતે વિચારશક્તિથી વિસ્દ્ધ ન પણું હોય, તોપણુ તેના યોગે વસ્તુસ્થિતિતું 
ચનું જેઇએ તેટલું સ્પણ્ટ અને યથાર્ય તાન થઈ નથી રાકતુ; તેમાં હજીપણુ અસ્પણતાની 
અને ઝાંખાપણાની છાયા રહી ન્તય છે. ઉપર્યુક્ત કલ્પનામાં તે સર્વશ્રેઇ યુસ્ષ-તે અત્યુચ્ચ 
સાધ્ય વસ્તુને નિ.સર્ગથી જેટલી દૂર કલ્પેલી છે, તે તેટલી દૂર હોવાતું વેદાંતને પસંદ નથી, 
તેમાંના અંતરને ધીમેધીમે ન્યૂત કરીને તે “સર્વશ્રેઇ પુરય વધારે યને ,વધારે આપણા 


૨૧૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


નિકટમાં આવે, એ વૅદાન્તીને નેઇતું હેય છે. વળી બીન્તું કારણુ એ 5, તે સ્થાને જે 
દ્રેતતી કલ્પના આવી જય છે, તે વેદાન્તને સંમત નથી. ખ્રીસ્તી લેકે જેમ પરમેશ્વરને 
દૂર કલ્પીને તેની વધારે અને વધારે પાસે જવામાટે અને પોતાને પાસે ખોલાવી લેવામાટે 
તેની ગ્રાર્થના કર્યા કરે છે, તે મમાણે વેદાન્તીઓ કરતા નથી. જે નિઃસર્ગાતીત અને 
રવતંત્ર પુસ્પનતા જગતથી . સર્વથા ભિત્ત અને ર હોવાતી પ્રથમ કલ્પના કરવામાં 
આવી હતી, તે વેદ્દાંતે ધીમે ધીમે પણુ મૂળના તત્ત્વો લેશ માત્ર પણુ અંતરાય ન કરતાં 
ઊવા તેમાં બાધ થવા ન રેતા સનુકમે પાતાના અંતઃકરણુમાં લાવીને સ્યાપિત કરી દીધી. 
આકાશસ્થ પુસ્ય હતો, તેને વિશ્વરૂપ ખનાવી દીધો, અને વિશ્વરૂપ પુસ્પતું એટલે કે, જે 
સ્થિટ્યતર થતાં થતાં તે આં દેહમંદિરમાંનેા આપાત તા-આત્મા, પરમાત્મા-તું રૂપ થઈ 
ય છે અને અંતે તદ્પ જ બની નનય છે-પર્યવસાન એ થાય છે કે, મતુષ્ય અને આત્મા 
એ દૈતભાવ રહેવ જ ' નથી પામતેઇ કાર્ણુ ફે, બન્નેની એડત્તા ચઈ જાય છે. (ઉભપ 
એક થઈ નય છે), એ સ્થાને વેદાન્તના ત્તાનની પરિસમાપિ થાય છે. કવિકુલગુસ્શ્રી 
કાલિદાસ પોતાના “વેક્રમોર્વશીય' નાટકની નાંદીમાં કલા મમાણે અન્સર્યથ કાક મિ- 
1મવાવેતઃ પ્રાળાચિમિમૃમ્યસ' એવા તે પરમાત્મા આપણા પોતામાં જ રહેલો છે, અને 
અલારસુધી કહેલો ધ્વતિ આ હૃદયસ્થ આત્મામાંથી જ નીકળતો હોય છે. એટલામાટે 
જ વેદાંત કહે છે કે, “પોતાની સ્વયંસિ્ સુકતતા-સ્વતત્રતાનો જે અંતધ્વેતિ તમારા 
સાંભળવામાં આવે છે, તે સત્ય છે; પરંતુ તેના ઉત્પત્તિસ્યાતને શોધવામાં જ માત્ર તમે 
એક મોટી ભૂલ કરતા હતા. તમારા હદયમાં તમારી સુક્તતામાટે જે અંતઃપ્રેરણા 
થઈ, તે.બરેબર હતી; પરંતુ એ સુક્તતાને તમારા પોતાના આત્માથી ખહાર તમે 
શોધવા લાગ્યા, એ તમારી ભૂલ હતી. પુનઃ મતનપૂર્વક કર્ણું આપીને તે ધ્વનિતું 
શ્રવણુ કરો; એટલે પોતાની મેળે જ 'તે પાસે પાસે આવતે! ન્નય છે, એવો તમને 
ભાસ થવા માંડશે; અને એમ «યતાં થતાં અંતે તેના ઉદ્ભવ ખીજ કોઈ સ્થાનેથી 
નથી થતે।, કિન્તુ તે આપણા પોતાના હૃદયમાંથી જ. ઉત્પન્ન થાય છે, અને તે ધ્વનિ 
કરનાર્‌ ખીજ કાઈ નહિ, પણુ તમારા આત્માનો આત્માં અથવા પરમાત્મા જ છે, 
એ પોતાની મેળે જ તમારા જાણુવામાં આવી જરે. તેમ જ, આપણે સદાસર્વદા 
ગુક્ત્‌ જ છીએ, આપણુને વસ્તુતઃ માયાને સ્પર્રી થયેલો જ, નથી, અને તે કદાપિ 
*થઈ શકતે! પણુ નથી? નિઃસર્ગનો ગ્રભાવ ગઆપણાપર કોઇવાર પહો પણુ નથી, અને 
'પડી શક્તો પણુ નથી; કેવળ સ્વમેર્માં ગળું દમાયાનો ભાસ થવાથી ચાંગળાઈ મરવાની 
કલ્પર્ની રરીને ફાઈ ખાળક ગભરાઈ ન્તય છે, તે ગ્રમાણે જુ જડ દેહવિરોની અદે- 
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શુદ્ધિને લીધે આપણુને જણે આ બાલવિસે-માયાએ-બદદ કરી નાખ્યાં હોય, અને 
તેથી જ આપણે તેના બંધનમાંથી ટવાનો પ્રયત્ન કરતા હતા, એવો આપણુતે ખાટા 
ભાસ થયે હતોઃ? એ તમે પોતે પોતાની મેળે જ જાણી શકશે. 
અર્થાત્‌ કેવળ કલ્પના અથવા તાત્તિકક દૃદદિધી જ એ નણુવામાં આવે. તે કાંઈ 
વધારે ઉપયેઃગી થઈ શકતું નથી. કિંતુ બાલ વિશ્વ અને તેમાંના પદાર્થો આપણુતે જેટલા 
#સ્પણ અને "પરા દેખાય છે, તેના કરતાં પણુ વિશેષ સ્પણ્તાથી એ તતત્ત આપણા 
મનમાં દહતાપૂર્વક ઠસી જવું “ઇએ; તે આપણા હદયમાં પ્રત્યક્ષ અપે ગ્રવર્તાયમાન 
થગુ જેઇએ અને આપણાં આચરણ સાથે તેનું તાદાત્મ્ય થઈ જું જઇએ. જ્યારે 
એમ થરો, ત્યારે જ આપણે “ખરા સુક્ત ચપ, તારે જ આપણાં સર્વ વિધા નારા 
પામશે, ત્યારે જ મનમાંતી ચિંતા અને વ્યાકુળતાને! લેપ થશે, સારે જ અંતઃકરણુમાંની 
વકતા અને અશુહ્તા ધોવાઈ જરે અતે યારે જ અનેક(વના ભ્રાન્તિપટલના દૂર 
થઈ જવાયી અને અત્યારે જે નિ.સર્ગ અને માયા જેવી રીતે ભયંકર અને ભયે* 
ત્પાદ8 સ્વગ્પમાં દેખાય છે, તે સ્થિતિના લય્‌ થતાં તે જ માયા સુંદર અને મોહક 
રૃખાવા માંડશે. અત્યારે આ પૃથ્વી આપણુને કેવળ “મૃત્યુભૂમિ' અને કારાઝ્ૃહ સમાન 
જ ભ્રાસે છે, તે જ પયી સારપછી નૈદતવન સમાન જ ભાસવા લાગશે; એહિક 
દુઃખો, સંકટ, વિપત્તિ, તાપ, વેલ્ના અને ધાતના ઇત્યાદિ પણુ આપણુતે રૈવિક રૂપમાં 
રૃખાવા માંડશે અતે આપણુને તેના વાસ્તવિક સ્વઝપતું સાન થસે; અંતે કોઈ પણુ 
વસ્તુ લૅરો, તો તેના અતરંગમાં અને બાલ્ર સ્વક્પમાં ગભિત એક જ શ્રૅટ પુસ્વ 
જવનતભૂત છે, અને તે પુરુષ મારે! વસ્તુરૂપ આત્મા-પર્માત્મા જ છે, એવા તમને 
પોતાની મેળે જ અતુભતવ્ર થઈ જરો; અને એ અનુભવ થવા સાથે જ તમારાં આધિ 
ભૌતિક દુઃખો અને માતસિક વેદનાનો પોતાનીમેળે લય થઈ જરો. અર્થાત્‌ જગતમાં 
વિહરવા છતાં પણુ પાતાના અલિપ્ત અને મુક્ત હોવાનો સુખદ અતુભવ લેવાના ગેસંમ 
તમને મળરો. એવા પ્રકારનો જે અનુભવ થવા, તે જ ખરો મેણા અને તે જ ખરી 
જીવન્મુક્તિ છે ! 


વ્યાખ્યાન. સાતસું 


*-ડ૬*-- 
*અવ્યડૅત બ્રહ્મ અને સાકાર બ્રહ્મ* 

સ છલ મૂઈ અનત, સ્વતંત્ર અને નિર્ચૂણુ હોય છે, તે સાકારત્વને કેવીરીતે પામે 
જુ છે, એ કલ્પનાતું આડલન કરવું, તે સર્વ અદ્દેત સિદ્ધાંતમાં એક વધારેમાં 
વધારે કક્નિ કાર્ય છે. આજ સૂધીમાં અનેકોને એ પ્રશ્ન બહુ જ વિકટ જણાયલો 
છે; અને આખા જત્મારા સધી પણુ જે એનું મનન કરવામાં આવે, તો પણુ તેનો 
અર્થ ન સમજ શકાવાથી એ પ્રશ્ન અતપર્યત એવાને એવા જ ગૂઢ રહી જવાને. 
એ ગ્રશ્નનો જ આજે હું વિચાર કરવાને છુ, અને એને વિરોષ સપણ કરવામાટે એક 

આમૃતિ આળેખીને હુ એને છુલાસો! કરે છું. 
ધારો કે, “અ'ના સ્થાનમાં મૂળ નિર્ગણુ અને સ્વતત્ર બહા છે; અને બૂ'તા 


સ્થાનમાં વિશ્વ અથવા નિ.સર્ચ એટલે કે, 

મ. તાકમવાઠે ભ કી ર ર૨: કાર થલ છે.વિક ક્વા'નિઃસડળમા 
| માત્ર આપણી આસપાસમાં દેપ્પાતી જડ 
સ જ સમાવેશ કરવાને! નથી; કિતુ 

ન સૃષ્ટિ મ્રમાણે માનસિક 

અને આપ્યાત્મિક સૃષ્ટિના-કિંબહુના 

ફ્ાઇપણુ ક્પે અસ્તિત્વ ધરાવતા ગ્રત્યેક 

પદાર્થનો પણુ તેમાં સમાવેશ યાય છે. 

ી કારણુ કે, ભલેને મન હોય, તાપણું તે 
નિઃસર્ગની જ એક વિશિદ્ટ અવસ્થા 
છે; કિંવા આપણું પંચદ્રવ્યાત્મક જડ 
શરીર પણુ નિ.સર્ગની જ એક વિસિટ્ટ સ્થિતિનું નામ છે. એજ નિયમ ખીજા પદાન 
ચોંના સંબંધમાં પણુ લાગૂ પડે છે; એ સર્વનું મળીને જે એક વ્યાપક અને દશ્ય સવરપ 
ખને છે; તેને જ વિશ્વ, તિ'સર્ડ અને સૃષ્ટિ ધયાદિ નામો આપવામાં આવેલાં છે. હવે 
* જે “અમ સ્થાનસ્થ નિર્સશુ, સ્વતંત્ર અને તિરાકાર્‌ બ્રહમ, “બ! સ્થાનમાં વિશ્વઝ્વરૂપ ખન્યું, 


ક 
અવકાશ અ* આકારા, 
કાર્યકારણુભાવ. 








(ભ.) વિશ્વ અથવા નિઃસર્ગ. 








* લંડનમાં આપેકું ભાષણુ. 
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તે “8? સ્થાનમાં તિછિટ કરેલા કાળ, અવકાશ(દિકિ) અને કાર્યકારલુભાવની ત્રમીમાંથી 
-આવીને જ. અરદદૈતમતમાં એ જ કલ્પના ગ્ંજ્ુંખ છે, અને એતા પાયા ઉપર જ તે 
«વેદાન્ત ) તત્તસાનની સધળી ઇમારત ચણાયલી છે. “ક? સ્યાનસ્થ દિક્‌ , કાળ, અને 
કાર્ય કારણુભાવની ત્રયી એક પ્રકારે પારદર્શક કાચ જેવી જ છે; કારણુ કે, તેંમાં ઊંચી 
“નજર કરીને ભેતાં આપણુને મૂછ તિર્ગુશુ, સ્વતંત્ર અને નિરાકાર બહા સ્પટટતાથી 
રખાય છે, અને નીચે જૅતાં તે જ “બહમ વિશ્વ, તિઃસર્ગ ઇત્યાદિ સાકાર અને દૃશ્ય 
સ્વરૂપમાં વિસ્તૃત થયેલું ટટ્ટિગાચર ચાય છે. એથી આપણે સ્પ નનણી રાકીએ છિએ 
", જયાં માત્ર મૂછ નિર્ઝુશુ, ભને સ્વતંત્ર ખા છે, તે સ્થાને કાળ, આકાશ ઝે કાર્ય- 
કારણુભાવ એમાંતું કશું પણુ હોઈ શકતું નથી. કારણુ કે, તે અવસ્થામાં જેને લીધે 
એ કલ્પનાઓ ઉત્પન થાય છે-અથવા જેનાથી એ કલ્પના ઉદ્ભવે છે, તે મન કિવા 
તવિચા૨ એમાંની એક પણ વસ્તુ અસ્તિત્વમાં હોતી નથી. 
તે આઘ અવસ્થામાં બાહ્ય વિષયોમાં સ્મિયંતર ધ્રયાદિ કશું પણુ થતું ન હોવાથી 
“આકાર અતે દિકતી કલ્પના પણુ ત્યાં સંભવતી નથી. તેવી જ રીતે તૈ સ્થિતિમાં 
“બહા' એકલું જ હોવાથી, ઓછામાં એછી ખે વસ્તુઓપર્‌ આધાર રાખતો «જે 
“આધાત ગ્રત્યાઘાતના કિવા કાર્યકારણુત્વનો! સંબંધ, તે પણુ ત્યાં મળી નથી શકતો, 
ચૂળતા બહ્ધામાં જ્યારે પરિવર્ત્તત-વિકાર-વિઠ્ધિયા થવા માંડે છે, અથવા ખીજી રીતે 
કહીએ તો, તે પોતાના શુદ્ધ અને નિર્ચેયુ સ્વસૂપધી ભ્રદ્ટ થવા માંડે છે, ત્યારે જ કાર્ય- 
કાર્ણુભાવ, અને જેને આપણે જચ્છાશક્તિ' ત્થવા “સ્વાયત્તતા' (33/11 ૦૪૦૪) પ્તયાદિ 
નામોથી એઆળખીએ છીએ, તે વસ્તુઓ અસ્તિત્વમાં આવે છે. એ વાતને સારી રીતે 
* મનમાં ઠસાવી લઇને સંપૂર્ણૂતાથી ધ્યાનમાં રાખવી જેઇએ; કારણુ કે, અદ્દેત મતતું 
યથાર્થ સ્વરૂપ સમજવાના કાર્યમાં એ પરિભાષા બહુ જ અમલની છે. એ]વાત સારી 
રીતે ધ્યાનમાં ન આવવાથી વેદાંતના ખરા સ્વરૂપને સમજનામાં મોટા મોઢા તત્તરેા 
પૃણુ વારંવાર ગોયાં ખાઈ ગયા છે. એનું સર્વેથી ઉતૃછ ઉદાહરણુ તે જર્મન્‌ તત્ત્તસ 
ચોપેનણારવું છે. તેણે, મૂળ બ્રહ્મ પછીતી જે “ઇચ્છાશક્તિ' અથવા સ્વાયત્તતા, 
(1110003૪૦૪) છે, તેનેજ સર્વગ્રધાન ઠેરાવી દીધી છે, અને એધી તે “ઇચ્ડા- 
શક્તિ સદાન્યર્સખસ છે, એર લેતે ૧૬૦૪ શરઈ અલી રર્દ, 92૧૬ જ્પ્ષટ રેપ 
આવે છે, પણુ એવી રીતે મૂળ તિર્ચણુ અને સ્વતેત્ર થાના સ્થાનમાં તેની પછી 
ઉત્પન્ન થયેલી અને તેની જ કાર્યકપ ઇચ્છાને લઈ જઈને બેસાડી દેવી, એ કાંઇ 
ચોગ્ય નથી. તેમ જ વળી વાસ્તવિક વિચાર કરતાં એમ જ જયુય છે ૩, બલ, 
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સર્વયા નિર્યુણુ, સ્વતંત્ર અને અવિકાર્ય-જેમાં ફરેરષ્રર નથી થતો તેવા છે, અને ઇચ્છાશક્તિ 
ત વિકારાત્મક છે. પરંતુ કાળ, આકાશ અને કાર્યકારણુભાવ, એ ત્રણેના રિરેભાગે 
કાટેલી રયાની પેલીતરક્‌ વિકારિત્વ ( ફેરફાર થવો ) ને! કિંવા ગતિનો મૂળા સંભવ જ નથી. 
બાલમ સૃષ્ટિમાંની ગતિ” “પ્રેરણા' અયવા અંતઃ સ્થ પ્રેરણા એટલે કે વિચાર ઇત્યાદિ- 
પરિવર્તનો સરવે એ રેષાના નીચેના ભ્ાગર્માં જ રારુ ચાય છે. એટલે સુખ્યતઃ કહેવાનું" 
તાત્પર્ય એ જ કે, “5? રેષાની પેલી તરફ %ચ્છાશક્તિ' ( 38111000%6₹) ઇતાદ્તી 
શકયતા નથી, અને તેથી જ તે વિશ્વનું આદિ કારણુ થઈ શકતી નથી. 

જે આપણુ શરીરનો પણુ વિચાર કરવામાં આવે, તો તેમાં પણુ ભાપણા તલેક 
ચલનવલનતું કારણુ “ઇચ્છાશક્તિ' જ હોય છે, એમ નથી હોતું.-હું આ ખુરસીને અહીંથી 
તહોરેરયું છું. એ ખુર્સીના [વાનું મારી 'ઇચ્છાશક્તિક-%-ગૂછા-કારણુ છે, અને તે 
પચ્છાશક્તિ ખુર્સીતા લાગો આરા સ્તાસેમાંની શક્તિના જપે બહાર દગ્ગોચર્‌ થઈ છે.. 
અહીં તો આ સંબંધ બરોખર મળતે! આવ્યે, પરંતુ, જે મારા સ્નાયુની શક્તિવડૅ ખુરસીને 
ગતિ મળ્યા કરે છે; તે જ રડ્તિ મારાં કાળન્ને અને ફે્સાં ઇત્યાદિને પણુ ગતિ આપ્યા 
કર્‌ છે; પણુ ત્યાં ચાલન મળવામાં પચ્છાશક્તિ કાર્ણીભૂત થતી નથી, એ ભેદ 'ખાસ 
કરીને ધ્યાનમો રાખવો જેઇએ. 

એટલે તાત્પર્ય એ કે, કેઈ પણુ વિશિષ્ટ કાર્યની પ્રેરકશક્તિ એક જ અને તે સર્વ- 
સામાન્ય હાય છે. માત્ર, જ્યારે આપણે ન્નણી ન્તેઇને તેતો કોઈ એક વિશિજ કાર્યમાટે 
ઉપયોગ કરીએ છીએ;-એટલે કે, ન્યાં તે શક્તિને સહેતુક જાનતું સ્વરૂપ ગ્રાપ્ત ચાય છે- 
તારે જ આપણાથી તેને “ઇચ્છા' અને “મરજી' છ્ત્યાદિ નામો આપી શકાય છે. સારાંશ. 
%, જે મૂળા અવસ્ષામાં સહેતુક સાનના કિવા વિચારરાક્તિના ઉદય પણુ નથી થયે, 
તે અવસ્થામાં રખાતી ગ્રેરકશક્તિને “ઇચ્છા' ઇત્યાદિ સંજ્ઞા આપવી, એ કેટલું બધું 
અયયાર્થ અને ભૂલભરેલું કાર્ય છે, એ તો આપના ધ્યાતમાં આવી ગયું હરો જ" 
રોપેનહારતી તત્તજ્ઞાનપદ્તિમાં જે એકપ્રકારની વિસંગતતા અને ગૈંચવણુ જેવામાં 
આવે છે, તે એ ભયંકર ભૂલનું જ મૂ્ત્તિમત્‌ પરિણામ છે. એવા ગોટાળા થવા ન 
પામે, અને મનની જૂદી નદી સ્થિતિઓને વ્યાપક અને યથાર્થ નામ મળે, એટલામાટે 
એ શક્તિને સંસ્કૃતમાં બે નામા આપવામાં આવેલાં છે. તે પ્રરા। અને સંવિત્‌ છે. સતની 
જેય્લી ભિન્ન ભિન્ન અવસ્થાઓ છે, તે સર્વનો સર્વ રીતે એ ખે શખ્દામાં જ સમાવેશ 
થઈ જાય છે. કિંબહુતા, મનની 'કાઈપણુ અવસ્થાને યોગ્ય થાય તેવું, એ એક સર્વસાધા- 
રણુનામ જ છે. એમાં શનના સંબંધના પ્રત્યેક વિષયને નિર્દિશ થાય છે. એ શખ્રા સાથેઃ 
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ખરાબર મળતો આવે, એવો કોઈ અંગ્રેજ રાખ્દ મારા જણુવામાં નથી. એ કલ્પનાને 
સારી રીતે સમજી લેવામાટ એ શખ્દાતે! મર્મ જ પ્રથમ સારી રીતે સમજી લેવે 
જેઇએ. 'ભ્રજ્ઞા' કિવા' સંવિત્‌ “એ કેવળ ત્તાનમય સ્થિતિ નથી કિવા તેની પહેલાંની- 
સ્થિતિ પણુ નથી; કિંતુ તે એક પ્રકારના સ્થિયંતરની ભ્ાવરૂપ કલ્પના ( 555૯૯0 ૦? 
0110૪૦) છે. 

ગ્રયેક મતુષ્યના મનમાં 'સ્થિત્યંતરની કિવા પરિવર્તનની કલ્પના કેટલીકવાર 

અસ્પટ્ટ તો અસ્પટ્ટ, પણુ કોઇને કેધસ્પે પ્રવર્તતી તે! હોય છે જ- એને લીધે જ 
કાઈ પણુ નવો વિષય નેવામાં આવે કે, તે શે! છે ? શાથી થયે? ઇત્યાદિ મશ્ચો 
પૃછવાની સપણામાંના પ્રત્યેકના મતમાં સાહજિક જિતાસા ઉત્પન્ન થાપ છે. કાઈપણુ 
વાત સ્વતઃ સિદ્ધ તો હોતી જ નથી, તે બીજી કોઈ પણુ વસ્તુના સંયેણથી જ ઉત્પન્ન 
થાય છે-અર્યાત્‌ તેની ઉત્પત્તિમાં કાંઈ પણુ કારણુ હોવું જઇએ છે, એ તો ગ્યાપણી 
બાહ્યાવસ્યાથી જ આપણે જાણતા હોઈએ છીએ. એટલામાટે જ ઈ કેઇઈવાર કયાંક 
જેતે પાષાણુ પડે, તોપણુ તે કેમ પડ્યો ? ડયાંથી પડ્યો? કોણે પાશ્ો ? પ્ત્યાદિ પ્રશ્નો 
આપણા મનમાં સાહજિક આવીને ઉભા રહે છે. એતું કારણુ, પ્રતયેક ચલતવલન 
અથવા ગ્રત્યેક ધટના તેથી પૂર્વે થઈ ગયેલા ખી કાઈપણુ ચલનવલનને લીધે અથવા 
ઘટનાને લીધે ખનેલી હેવી બેઇએ, એવી આપણી જે #જન્મથી જ માન્યતા થઈ ગયેલી, 
હોય છે, તે જ છે. 

આ વાત આપે સ્પટ્ટાથી પોતાના મનમાં ઠસાવી લેવી, એવી મારી આપને 
સવિનય પ્રાર્થના છે. કારણુ કે, જ્યારે ન્યારે પણુ “અમુક વાત 'ેમ બની? એવે 
આપણે પ્રશ્ન કરીએ છીએ, ત્યારે ત્યારે પ્રતયેક વાતમાં કેમ, હોવા જ જેઇએ; એટલે 
જે, તેને કારણીભૂત થનારી કેઈ પણુ વાત તેનાથી અગાઉ બની ગયેલી હોવી જઇએ, 
એવો વિર્ધાર્‌ કરીને જ આપણે આગળ ચાલતા હોઇએ છીએ. એ જે આગળ પાછઇળનેદ 
સંબંધ છે, તેને પૌર્વાપર્યત્વ અયવા કાર્યકારણભાવ એવી રાસ્્રીય સંજ્ઞા આપવાર્માં 
આવેલી છે. કાર્યકારણુભાવ, એટલે, કાઈ પણુ ઈન્દ્રિયદ્દારા અનુભવમાં આવનારી 
સૃણ્માંની પ્રત્યેક વસ્તુ પોાતાપોતાના પક્ષે એકવાર પોતાની પછી ચનાર્‌ “કેઈ કાર્યનું, 
કારણુ, અને એકવાર પોતાના ઝૂર્વે થઈ ગયેલા કોઈ કારણુથી થયેલું કાર્ય હાય છે, 
એ કલ્પના. 

એ કાર્યકારણુભાવના અસ્તિત્વવિરો આપણે સર્વથા નિશ્ચિત અભિપ્રાય બધા 

ગથેલોા છે, એટલે કે, તેની સત્યતા વિરો આપણા મનમાં 'ોાઇવાર શંકાના ભાસ માત્ર. 


4૧૮ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


“પણુ થવા નથી પામતો. પ્રત્યેક પરમાણુના ચદિમાંના ખીજ પરમાણુ સાથે “કાર્ય” 
અથવા 'કારણુ' એ ખેમાંના કેઈ પણુ એક સેબેધ હોવા જ જેઇએ, એવી જગતમાંતા 
-સધળા સમન માણુસી માન્યતા છે, એ વિશે વાદ જેનું કાંઈ છે જ નહિ. હવે એ 
કલ્પતા મૂછા કેવી રીતે અસ્તિત્વમાં આવેથી હોવી જેઇએ, એ જ માત્ર અર્વાચીન 
કાળમાં પણુ એક મેરે વાદપ્રસ્ત પ્રશ્ન થઈ પથો છે. અનેક તત્વત્રાએ અનેક 
પ્રકારે ઉપર્ડુક્ત કલ્પનાની ઉત્્તત્તિના ખુલાસો! કરવાના થત્તો કરેલા છે; પણુ તેમાં 
સમાધાનકારક હોમ, એવું એક પણુ ઉત્તર આપણુને મળી નથી શકતું. યૂરેપમાં, 
એતઃસ્ફર્તિ, કિવા “પ્રેડણાવાદી' તત્વત્ોનો “(ત દાાંદાંર૦ 2111080[010₹5) એક પંથ 
શઈ ગયો! છે. તેમની માન્યતા એવી છે "કે, ઉપર્કુક્ત કલ્પના માતવી જાતિમાં જન્મથી જ 
ઉત્પન્ન થતી હૈય છે, અતે તેથી તે તેતી અંગ્રભૂત જ બતી ગયેલી હોય છે. બીજેટ- 
લાકેનું એમ કહેવું છે કે, અતુભવજન્ય તાાનવડે સૃદિને। તે નિયમ માનવી જાતિની મત્યેક 
«તણુમાં આવેવોા હોવા જેઇએ, એવી રીતે પોતપોતાની બુદ્ધિ પ્રમાણે જે તે એ 
રહસ્યનો ભેદ ખાલવાને। યત્ન કર્યા કરે છે; પણુ તેમાંના એકતું પણુ ઉત્તર તિખા- 
લસ સયુક્તિક ન હોવાથી એ ગ્રશ્નનો નિર્ણય કાઈ કાળે પણુ થઈ નથી રાકતે!. 
સાત્ર વેદાંતે જ એ પ્રશ્નનો ઉત્તમ અને સમર્પક નિર્ણય કરેલો છે. તે તિર્ણ્ય રો! છે, તે 
“હવે પછી સત્વર જ આપના સમજવામાં આવી જરો; અરતુ. 

(પરે પ્રથમ જે વાત ધ્યાનમાં રાખવાની છે તે એ છે જ, મતુષ્યના મનમાં 
ઉમ! “કવી રીતે?” પ્રત્યાદિ જપે જે જિત્તાસા વસેલી જેવામાં આવે છે, તે, (જિત્તાસા) 
“્જગત્માંની સર્વ વસ્તુઓના એક મેક સાથે “પૌર્વાપર્ય'ને”, કે 'કાર્ય કારણુ ભાવ'નો 
સબધ છે, એવી તેમની ૬ઢ ધારણાને આધારે જ ઉત્પન્ન થયેલી હોય છે. એ ધાર 
ન્ણામાં એક ખીજી કલ્પના પણુ ગૂટ રહેલી જવામાં આવે છે. તે, કેઈ પણુ વસ્તુ 
એકલી અને ખીજાથી ભિન્ન કોઈ કાળે પણુ રહી શકે એમ નથી જ, એ છે. તેથી 
રવાતિરિક્ત ખીન્ન બાલ 'પદાર્થોનાં કાર્યોનું એનામાં પરિણામ થનું જ એઇએ, એટલે કે, 
પરસ્પરાવલંળિત્વ પણ્‌ કોર્યકારણુભાવ ગ્રમાણે જ વિશ્વમાંના બીજે એક પ્રખળ નિઃસર્ગ* 
નિયમ છે, એવી સર્વત્ર કલ્પના હોયેલી જવામાં આવે છે. પરંતુ મૂળના સ્વતંત્ર 





* 1તાળાદ૪ક 901105000615, એટલે મનુષ્યને સત્યસ્વરૂપનું અકવા મત્મેક વસ્તુના સારા 
નનઠારાપણાતું જ્ઞાન સ્વભાવત: પ્રાપ્ત થતુ હેય છે, અતે નેસર્મિક સ્કર્ત્તિયી અ સારાને સ્વીકાર ક૨- 
“વાની અને નઠારાને ત્યાગ કરતાની સેનામાં પ્રવૃત્તિ જપન્ન થાય છે; અને વ્યાર પછી એ પ્રશૃત્તિ 
“અનુસાર «7 મતૃષ્યતા સઘળા વ્યાપાર ચાલતા હોય છે; એમ માનનારા તત્વજ્ઞાનીએ।. 


સાનચોગ ૨૧૯ 


આધકારણુના સંબંધમાં માત્ર એ નિયમ લાત્રૂ'પડતો નથી. “મૂળ નિર્રીણુ અને સ્વતંત્ર 
બાની ઉત્પત્તિ શામાંથી થઈ? એવે! ગ્રશ્ચ પૂછવાથી આપણે કેવડી મો.ટી ,ભૂલ કરીએ 
છીએ! કારણુ કે, એમ પૂછવામાં, તેમાં પયુ અષશે બાલ્ય સૃદિમાં ખરા તરીકે 
રૃખાતા પૌર્વાપર્યસંબંધની અને કાર્યકારણુભાવની કલ્પના કરીએ છીએ. એટ્લે'્ફે, એક 
તરક્‌ બઉ, તે સમસ્ત વિશ્વતું આઘકારણુ હોઇને સ્વતંત્ર, તેસ્પાધિક અને નિઃસર્- 
નિયમાતીત છે, એ એસ કબૂલ કરું; અને પાછું તકાળ તેથી વિસદ્દ રીતે, તે આવ્કારણુના 
પણુ પૂર્વ કાર  કારણુને શોધવાના અન્તાનદર્શક 2 ગ્રયત્ન કરીને તેને ( આઘકારણુ-ખહા-ને ) 
વિશ્વમાંની આઇ સે વભ ગતિમાં લાવી બૅસાડવાનું સાહસ કરવું, એવી 
ઉપર્યુક્ત પ્રશ્નમાં વિસંગતતા જ દદ્િગોચરે થાય છે! પણુ જે એકલું જ, સ્વર્ષભૂ અને 
અઠ્ડતીય છે-જેતી ભેડીનું ખીજ કોઈ પણુ નથી-તેતું તેનાથી વ્યતિરિક્ત ખીજું કાઈ પણુ 
કારણુ કેવીરીતે હોઈ શકે વારુ? વળી, કાર્યકારણુભાવ, તે પરસ્પર નિબદ્ધ થયેલી 
અને એકમેકપર્‌ આધાર રાખતી વસ્તુઓમાં જ મળી આવનારા સંબંધ છે. ત્યારે 
જે વસ્તુતઃ સ્વયંપ્રવર્ત્ત અને સ્વતંત્ર છે, તેમાં તે કેવી રીતે સંભવી શકે વારુ? 
અનેતેતેમાં સંશવે, તો પછી તે તત્ત્ત વસ્તુતઃ સ્વતંત્ર હોવાને બદલે બદ્ધ જ હોવું એેઇએ. 
જ્યાં 'એક અને ખી્જી' 'એકમેક' અને 'પરસ્પર્‌,' છત્યાદિ શખ્દોથી વ્યકત થનાર 
સાપેક્ષ (10૦1૭81૪11૪ ) સંબંધ આવ્યો, ત્યાં તે વસ્તુ કેઈ કાળે પણુ સ્વતંત્ર કહી 
શકારે નહિ જ; તે વસ્તુ વસ્તુતઃ બદ જ હોવી બેઇએ. પરંતુ પૂર્વે કલા પ્રમાણું બ 
અને ડ રૈપાતી પેલી તરક દિક્‌, કાલ અને !કાર્યકારણુભાવની ત્રયી અને વિશ્વનો 
સંભવ જ નથી. એટલે કે, બહમ, ત્યાં એકમેવ-એકલું જ-મનથી અતીત અને સ્વતંત્ર 
જ હોય છે. ત્યારે એકલા અને સ્વતંત્ર રહેનારને બીજ્નું કારણુ ડયાંથી હોઈ રકે ? 
વળી, જે વસ્તુના સબંધમાં પ્રથમ અને દ્વિતીય પ્રત્યાદિ પરસ્પર સાપેક્ષ સબંધ આવ્યે, 
તે વસ્તુ સ્વતંત્ર હોઈ રકે જ નહિ. 

ભારે આથી એકંદર રીતે આપના ધ્યાનમાં તે! આવી જ ગયું હરો કે, છી 
અનન્ત અને સ્વતંત્ર બહમ સાંત અને સાકાર ચામાટે-કેમ-( અર્યાત્‌ રાયો) થયું? 
એ પ્રશ્ન ભૂલ ભરેલે! છે; કિંબહુના એવો ગ્રશ્ન કરવા, તે જ અન્યોન્ય વિરોધાત્મક છે. 
ગૂઢ અને સૃદ્મ કલ્પનાના વિચારને એક ખબાન્તૂએ મૂષપને તર્ક શાસ્ર-ત્યાવહારિક 

! ત્તાર્તમ્ય-ની દૃછટિયી પણુ ઉપર્યુક્ત પ્રશ્નો! વિચાર આપણે કરી શકીએ એમ છે. તે 
| વિચાર આ ગ્રમાણેઃ-મછી સ્વતંત્ર અને એકમેવ કારણુતા સ્થાનમાં સાપેક્ષ સંખંધ 
_-ઉદ્લવ્યે! કેવી રીતે? સમજે કે, શ્રાપણુને એ પ્રશ્ચતું ઉત્તર મળ્યું, તો! જે મળતું સ્વતંત્ર 
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કારણુ છે, તે ત્યાર પછી સ્વતંત્ર રહી શકશે ખરં ક્ર ? અર્થાત્‌ નહિં, કારણ કે, અહી 
તે સાપેક્ષ સંખધી થયું; અને માત્ર આ ખાલ્મ જગતમાંતી બધી વસ્તુએ જ સાપેક્ષ. 
સબંધી (દિ ઉ૪૯) છે. ઉદાહરણાર્યે, સાનવિશેની આપણી નિત્યની કલ્પના શી 
હોય છે વાર? અર્થાત્‌, તે એ જ હેય છે કે, કોઈ એક વસ્તુ જ્યારે મનના આકલનયી- 
સર્યોદ્તિ થાય છે, ત્યારે તે વસ્તુનું આપણુને જ્તાન થયું, એમ આપણુ કહીએ છીએ; 
અને જે વેળાએ તે મનની ગ્રહણુશક્તિમાં ન આવી શકે તેવી હોય છે, તે વેળાએ 
તેતે આપણે જણૂતા નથી અને તેતું ત્તાન કાંઈ આપણુને થઈ શકતું નથી, એમ 
આપણે કહેતા હોઇએ છીએ. ત્યારે મૂછ સ્વતંત્ર અને મનથી અતીત કારણુનું જાત ભૈ 
આપણુને થઈ ગયું, તો તે કારણુ ત્યાર પછી સ્વતંત્ર અને અનન્ત રહી શકતું નથી. 
કારણુ કે, કોઈપણુ વસ્તુ મતની આકલનમર્યાદામા આવી ગઈ, %ે તે સાંત થઈ જ 
સમજી લેવી. એટલા માટે, અનંત અને સ્વતત્ર ષહાનું આકલન કરવાતું કહેવું પણ 
પર્સ્‍્પર્‌ વિરોધી છે; અને તેટલા માટે જ એ પ્રશ્નનું કોઇના તરફથી પણુ આજ 
ચૂધીમાં ઉત્તર મળ્યું જ નથી. કારણ કે, જે એનું ઉત્તર મળે, તો પછી બેતું 
સ્વાતત્ર્ય અને આનન્ત્ય કાયમ રહી શકે તેમ નથી. વધારે તે! શું, પણુ જે દેવતું એક 
વાર્‌ આપણુને ખરં જ્ઞાન થઈ ગયું, તે જ દેવ ત્યાર પછી ખરે દેવ રહી શકતો સ 
કારણુ કે, પછી તો. ખુરસી વગેરે જેવા જે પદાર્થોનું આપણને જાન થયેલું છે, એવા 
સાત પદાર્યોમાંના જ તે પણુ એક પદાવે થેઈ પડે છે. પરતુ પરમેશ્વર તેવો નથી, 
તે તો સદૈવ અર્ેય જ છે. પણુ અદ્દતવોદીઓના અજય શખ્દનો અર્ય, પાશ્રાત 
અગેયવાદીઓ ( &કુદ૦ડધંલ્ડ ) ના અજ્ઞેયના અર્થ “નતણુવામાં ન આવી શકે તેવો 
જેવા માત્ર નથી, અદ્દતવાદીના મત અતુસાર શઅજ્ેય એટલે માત્ર સેય વસ્તુથી ૫૨- 
તેના કરતાં કાંઇક પણુ વધારૅ-જે વસ્તુ તે. અદદૈત મતના સંબંધમાં પણુ એક વાત 
તમારે ખાસ કરીને અહીં ધ્યાનમાં રાખવી જેઇએ. અસેયવાદીઓ જે રીતિથી ઈશ્વરને 
અગ્રેય દરાવવાનો પ્રયત્ન કરે છે, તેવા મકારનો ઈશ્વર નથી, એ વાત આપ સર્વેએ 
પોતાના મનમાં પછી રીતે ડેસાવીને પછી જ પોતાને ઘેર જવું, એવી મારી સ્મનન્યભાવે 
આપને નમ્ર વિનતિ છે. 

એ જ વાત હું આપને કાંઇક વધારે સ્પટટ કરીને સંભળાવું છું;-અ અહીં ખુર્થી 
પડેલી છે, અને તેના વિશે મને જે જ્ઞાન થયેલું છે, તે હું “ ખુરસી? રાખ્લ્થી નક્ત 
કરી ખતાનું છું. એટલે કુરસી સાત કિવા સ્રેય વસ્તુ છે; કારણુ કે, મને તેતું આક- 
લન થઈ શકે છે. પરંતુતે જ, વિરુદ્ધપક્ષે, વાતાવરણુમાંના આ જ્રિલલ્વ-ઈચેર-ના 
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અંતર્ભાગમાં શું છે? તેમાં કાઈ પ્રાણી વાસ કરે છે ડે નહિ? એ અર્રેય વાર્તા છે. 
કારણુ ક, એ વાતનું સાન મને થરો કે નહિ, તે તો ઈશ્વર જણે; અને એ ટટિથી જ 
એ વાત મને અગેય છે. એ ફય અને અજ્‌ોયમાંને વ્યાવહારિક ભેદ થયો. પરંતુ 
“ઈશ્વિરતા સંબંધમાં એ સરો હોય અને અસ્ઞેય શખ્દની યોજના કરતી વેળાએ તે શખ્દાને 
“ઉપયુક્ત સંકુચિત અર્થ લેવાથી કાર્ય ચાલી શકે તેમ તથી. ઈશ્વરના સંબંધમાં અજ્ઞેય 
રખ્દનો અર્ધ “સય ફરતાં અધિક ઉચ્ચતર, એવું કાંઈ પણુ' એવે! જ લેવો જેઈએ. 
“વ્યવહાર્માંના ઈતર મશ્નોના સંબંધમાં ખોલતી વેળાએ, આપણે જેવી રીતે સય 
અને અજ્ઞેય એ ખે રાખ્દોને ઉચ્ચાર કરીએ છીએ, તેવી રીતે અત્ર પણુ તેનો! ઉચ્ચાર 
કરવો! સયુક્તિક થઈ રાકરે નહિ જ. ઈશ્વરના સંબંધનાં અસય શખ્ટનતો ઉપયોગ કરતી 
તળાએ તેમાં “સર્વયા સ્ાન થવાને અશકય જ' એવી એકસરખી કલ્પનાનો સમાવેશ 
કરવાનો નથી; કિતુ માત્ર, “જેમનું ત્તાન થતું શક્ય છે, તે સર્વ વસ્તુએધી પર્‌ અને 
તેમના કરતાં વિશેષ શ્રેદ હોય, એવું કાંઈ પણુ' એટલી જ કલ્પના સ્વીકારવાની હે!ય 
છે. જ્ઞાતવ્ય કરતાં કાંઈ પણુ બધિક અને ભિત્ત પ્રકારનું તત્ત્ત, એટલે! જ અર્ધ 
- સ્થાને સમજવાનો છે. “આ ખુરસી સે્‌ય છે' એમ કહેવાની સાથૅ જ સાનના કાંઈ 
પૃણુ એશને-પછી તે ગમે તેટલે સૂક્ષ્મ અને ક્ષુદ્ર હોય, તે એક ખીજે વિષય છે-નિરદેશ 
થઈ ન્ય છે. પરંતુ ઈશ્વરવિષયક સાન, એ સર્વ મર્યાદિત જ્ઞાન કરતાં અનેકગ્રણું અગાધ 
અને દુર્ગમછે. કારણુ કે, ખુરસી તે ખુરસી જ છે-ટેબલ પ્રત્યાદિ નથી; ઇત્યાદિ પ્રકારતું 
જે નહાતી ન્હાની વસ્તુઓથી તે ઠેઠ મોથી મોટી વસ્તુએ ચધીતું આપણુતે સાત થાય 
છે,તે સર્વ પરમેશ્વરદ્દારા જ થાય છે. એટલામાટે જ તેને વિજ્ઞાનમય; સર્વસાક્ષી; 
સર્વભૂતાન્તરાત્મા, અજ અને અવ્યય આદિ નામો આપવામાં આવેલાં છે. 
આઆપણુંને જે કાંઈ પણુ સતાન ગ્રાપ્ત ચાય છે, તે સર્વ તે દ્દારા અને તેના સંબંધનું જ હોય 
જી. તે જ સર્વ ગ્રાણીમાત્રનો અધિદાતા અને અધ્યક્ષે. (શ્રી. ભ. ગી. અ. હ; ૧૦.) 
આપણુને જે કાંઈપણુ પોતાસંબંધી અને બહારની ખીજ વસ્તુઓના સંબંધમાં સાન 
સા ય છે, તે સર્વ તેથી ત્યતિરિક્ત તો નથી જ. આપણે પોતે જ વ્યતદારમાં જે 
સાડ કહીએ છીએ, તે અહંકારથુદ્ધિ પણુ તદાત્મક જ છે. એ અહંકારણુહ્ધિ બ્યતિરિકત 
ય સપ્ત ગ્માષણુને સળી શકવાનું નથી. જે યઃ કથિત ખુરસીનું સાન થવાતું હેય, 
સાપણુ તે એ સર્વવ્યાપક બહાદ્દારા જ ચવું જોઇએ. કિંબહુના, ઈશર ખુરસી કરતાં પણુ 
આપણા વધારે સાનિધ્યમાં, હોવા છતાં ખુરસી કરતાં તે કેગ્લોબધો શ્રેઇ અતે ઉચ્ચતમ 
જે, એ વિચારને મતમાં લાવતાં, તે એક પ્રકારે સક જેવો! જ ભાસે છે, અને વિરુદ્દ 
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પક્ષે અર્રોય પણુ ભ્રાસે છે. પરંતુ ગમે તેમ હેય, તોપણુ તે બન્ને કરતાં એ અનેતગણે! 
ઉચ્ચતમ છે, એવા જાસ તો આપણા સનમાં તિંત્ય થયા જ.કરે છે. એવા ગ્રકારનેઃ જે 
સર્વથ્રેઇ “કાઈ પણુ છે, તે ખીજે કોઈ નહિ, પણુ તે તસે પોતે જ એટલે કે, તમારો 
આત્મા જ (ત્તર્વનત્તિ તે તું છે) છે. આપણે પોતે જ પરમાત્મસ્વરૂપ છીએ, એવી જે 
નિશ્યપૂર્વક મુદ્દિથવી, તેનું નામ જ ખરું જ્ઞાન છે. સ્યાવરજંગમાત્મક સર્વ વસ્તુઓમાં 
ઓતગ્રોત ભરાઈ રહીને તેમને જે તે સચ્ચિદાનંદાત્મક પ્રભુ ચાલન આપતો ન હોત, 
તા આ સૃટિમાંના એક જંતુ પણ્‌ એક ક્ષણુમાત્ર હાથી ચાલી શકત ખરે “કે? કદાપિ 
નહિ. કારણુકે, સર્વ પ્રાણીમાત્ર તેનામાં જ રહીને તેના જ યોગે પોતાની શ્વાસોચ્છવાસ 
આદિ ક્રિયાઓ ફરતા હોય છે; તેનાથી ભિત્ન-્યતિરિક્ત હોય, એવું આ વિશ્વમાં કું 
પણુ નથી. (શ્રી. ભ.ગી. અ. હઃ ૪, ૬, ૧૦ ) પરંતુ એને! અર્ધ એવો નથી ઝે, તે આપણા 
શરરીમાંતા રક્ત આદિને ગતિ આપે છે. કિન્તુ એનો અર્ચ એટલે જ લેવાનો છે 'ે, 
તે આપણા ખધાનો સારભૂત છે; તે પરમાત્મા આપણામાંના પ્રત્યેકના હદયમાં વસે 
છે, અને આપણી ક્રિયાઓ તથા તેના વ્યાપારોતું નિયમન કર્યા કરે છે. (શ્રી. ભ. ગી. 
અ. ૧૮: ગ્લોક-૬૧.) તે સર્વ ભૂતમાત્રની જવનકળા અને આત્માને! પણુ આત્મા- 
પરમાત્મા-છે. ન્‍ 

તયાપિ, તેતું તાન આપણે હવે મૅળવી લીધુ છે, એમ તમારાથી કેઇકાળે 
પણુ કહી રાકાય તેમ નથી જ. કારણુ કે, તાનના વિષય-જે પરમાત્મા, તે જ ન્યારે 
તમે પોતે છે, ત્યારે એક જ સમયાવચ્છેદે જ્ઞાનના વિષય અને વિષયી; (જ્ઞાનતું મહણુ 
કરનાર) અથવા દૃશ્ય (જેવાની વસ્તુ) અતે દૃછા (જેનાર) તમે કેવીરીતે યઈ 
શકરો? એવા જ્ઞાનને પરિપૂર્યુતાથી મેળવી લેવાતું અભિમાન ધરાવવું, તે પાતાના 
બંધનમાંથી જ પોતાની સુક્તતા કરી લેવા જેવું અને જેટલું જ અસંભવનીય અને 
અશકય છે. 

“જ્તાન' “સ્તાન' એટલે, કોઈ એક પદાર્થને આપણુ વ્યતિરિક્ત કોઈ વિષમર્તું 
જ્યારે સ્વરૂપ આપવામાં આવે છે, ત્યારે જ પ્રાપ્ત ચવા જેવું-યોગ્ય-હોય છે. ઉદા* 
દહરણાર્થ, સ્મૃતિ જ લ્યોને. 1 તેમાં, જૂદી જૂદી વસ્તુઓના નિરીક્ષણુથી તમારા એતઃક- 
રણુરમાં જે સસ્કારે। થાય છે, તેમને તમે કલ્પનાનું રૂપ આપે છે, અને-તે “સસ્કાર'તે 
તમે વિષય બનાવા છો અને તેતું પોતાને સાન થવાતું વ્યક્ત કરો છે. તેમ જ 
જ્યારે ગમે ત્યારે તમે તે સંસ્કારોનું પુનઃસ્મરણુ'કરે। છે. એટલે કે, સાન અને સ્મૃતિ 
પયાદિ આ મનને આધીન અને તેતી -આકલર્તશક્તિથી-રાક્તિવડે-મર્યાદિત રહેનારી 
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વસ્તુઓ જ છે. પરંતુ એ નિયમ-એકલે કે, તેને સાનના વિષય કરવાની વાર્તા ઇશ્વરના- 
સંબંધસાં લા્યૂ નથી, કારણુ કે, જેવી રીતે શઆપણે, આપણા મનમાંતા જૂદા જૂડા. 
સંસ્કારોને ગમે ત્યારે રાખ્દ આદિ સાધનોવડે વ્યક્ત કરી દેખાડીએ છીએ, એટલે કે 
આપણા કરતાં તેમને પૃથક અને નિરાછું અસ્તિત્વ આપીએ છીએ; તેવીરીતે ઈશ્વરતા. 
સબંધમાં આપણાથી કરી શકાય તેમ નથી; આપણાથી વ્યતિરિક્તિ અને ભિન્ન પરમે- 
શ્રર કાઢી અર્થાત્‌ ખતાવી શકાય તેમ નથી જ. કારણુ કૈ, તે આપણા બધાના આત્માની. 
સારભૂત છવનકળા-પર્માત્મા-છે. તેને આપણે જદો બહાર કાઢીને,ખતાવી જ રાકીએ. 
તેમ નથી જ. વિરો વેદ્દાંતમાં એક અર્ત્યત પવિત્ર અને ઉદાત્ત શ્રતિ છે. તે આ 
ગ્રમાસુ;-“લ વ છ્વો નિમૈતત્ાલ્વ રટ સર્વ તત્‌ લર લ બારમા સતમસિ શેસજેસો” એને. 
ભાવાથ એવા ચણ છે ક, “હે શ્રેતકતો ! તે જ (પરમાત્મા ) તારા આત્માતું સત્ત્વ 
જે, તેજ સત્યસપ છે, તે જ તારે આત્મા છે; તનને તું પણુ (તે જ ) તકૂપ છે.” 
એટવે "જ, પરમાત્મા ઈશ્વર અને મનુષ્ય-કિવા તેનો પૃથક્‌ પૃઘક્‌ આત્મા, એ બે 
નથી; કિન્તુ એકરૂપ જ છે. સારાંશ કે, * “સ્તમસિ ' મહાવાકયનું રહસ્ય ઉપર્યુક્ત 
કલ્પનામાં છે, અને તેનો ખરે અર્ય ઉપર સ્પ કર્યા પ્રમાણે નો જ છે. એના વિના 
પરમાત્માતું યથાર્થ સ્વરૂપ ન્તૃદા રાખ્દોથી વ્યક્ત ડરી શકાતું જ નથી. આપણે તેને 
પિતા, દીનબંધુ અને ભક્તવત્સલ ઇત્યાદિ જે વિરોષણોા! આપીએ છીએ તેના અર્ય 
એ જ 'ે, આપણે તેને આપણા પોતાના જ્ઞાનને વિષય કરવા ઇચ્છીએ છીએ; પરંતુ 
એ કર્ણ કઈ કાળો પણુ શડ્ય નથી, એ ઉપર્‌ કહેલું જ છે. વસ્તુતઃ તે સાનના 
વિષષ નથી, કિતુ પોતે જ વિજ્ઞાનમય અને સમસ્ત વક્તુઓને।! ચિરંતન દ્રજ્ા છે. તેથી 
વ્યતિર્ક્ત સાન હોઈ શકતું જ નથી. હું જેવી રીતે આ ખુર્સીને। દ્રષ્ટા છું, તેવી રીતે 
તે પરમાત્મા મારા આત્માનો દ્રછા છે; અને મારો આત્મા તેની દદ્િતો વિધય છે. 
હયારે વિષયને તેના દ્રષ્ટાનું આકલન કેવી રીતે ચઈ શકે? સર્વ વસ્તુમાત્રનો સારભૃત 
ભને સત્સ્વકપ જે પરમાત્મા, તેને તમે પોતાના મર્યાદિત સાનના વિષય કેવી રીતે 
કરી શકર વારુ? 1 

એટલામાટે વળી પણુ એકવાર હું કહું છું કે, પ પર્મેશ્વર સય કિવા અગ્રેય નથી, કિન્તુ 
એનને સર્યાદિતિ કલ્પનાઓ કરતાં કાંઈ પણુ અતંત ઉચ્ચ સ્થિતિમાંતો! પુસ્ય છે. તેમ જ 
તે, આપણાથી વ્યતિરિકત અને ભિન્ન નથી, કિતુ આપણે તપ જ છીએ અમને તેના જ 
અંશથી શ્રાપણે જગતમાં રહીએ છીએ. તે જ ગ્રમાણે, મારો આત્મા, તમારે શત્મા- 
ઘસાદિ ભેદ્દરીક શખ્દવડે પણુ તેનો નિદેશ કરી શકાય તેમ નથી જ; કારણુ “ક, તેતે તમે 
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% હું પોતાથી ભિન્ન ખતાવી નથી શકતા. કારણુ કે, આપણે જ જ્યારે તદ્પ છીએ, 
અને જ્યારે આપણે તે સ્વભાવ જ છે, ત્યારે આપણે તેને આપણાથી ભિન્ન કરી 
જેવી રીતે શકીએ? એમ કદાપિ બને જ નહિ, એટલે કે, આ દદ્દિવડે તે સે્‌ય 
નથી, એટલી જ વાત માત્ર ખરી છે. 

પણુ, એથી કાંઈ તે સર્વથા અસ્ઞેય જ છે, એમ પણુ તમારાથી કાંઈ ખાતી- 
પૂર્કક કહી શકાય તેમ નથી. કારણુ કે, પોતાને પોતાવિશે જેટલું સાન હોય છે, 
તેટલું ખીજ કાનાવિશે હોઈ શકે વાર? વળી, સષ્ટિમાંતા ઇતર પદાર્થો પ્રમાણે, જે તે 
તમારા નિરીક્ષણુના અને સાનના સપાટામાં આવી ગયે। હોત, તે તે સ્ેય છે, એનો તમે 
નિશ્રય કરી શક્યા હોત. પરંતુ તે પણુ રાકય નથી. એટલે, બન્નેમાં શંકા જ રહી. અર્ધાત્‌* 
એને પણુ પૂર્વનું ઉત્તર મળ્યું જ. તે એ કે, તમારા આત્મા કિવા સર્વશ્રેષ્ઠ પરમાત્મા 
“ે, ગેય અથવા અનગ્નેય, એ બન્ને મર્યાદિત કલ્પના કરતાં કાંઇક ઉચ્ચ પ્રકારને છે. 

આ એકદર વિવેચનથી, અદ્દેતમતના સંબંધમાં નિય પૂછવામાં આવતો અને 
ન્યાખ્યાનના આરંભમાં નિદિટિ કરેલો ગ્રશ્, “ જે આઘકારણુ તે સાપેક્ષ કેવીરીતે થયું 7 
સર્વથા અયથાર્થ છે, એ વાત સ્પજ્ટીતે આપના ધ્યાનમાં ઊતરી ગઈ હરો, એવી 
સને આશા છે. તે જ ગ્રમાણે, ઉપર્કુક્ત મતમાં દ્રેતતી કલ્પના ન હોવાથી, એકલે કે, 
જીવાત્મા અને પરમાત્મા (મતુષ્ય-અર્થાત્‌ તેના ભાવરૂપ સ્વભાવ, અને પરમેશ્વર) 
પૃથક્‌ નહિ, કિન્તુ એક જ છે, (પછી તે પોતાને આળખે કે ન ઓળખે, તે બીછ 
વાત છે ) એવો અદ્દેતવાદીઓનો સિદ્ધાંત હોવાથી એ પહદતિસાં તે જ્ઞાનનો વિષય 
થઈ શકતો નથી; એટલા માટે જ, તેતું યયાર્થ સ્વગપ પૂર્ણરીતે અને નિશ્યપૂર્વક 
કહો શકાતું નથી. એનાવિશે જે કાંઈ પણુ આપણી ન્નણુમાં છે તે એટલું જ કે, 
“આપણે તેની જ નિયંત્રણાધી ચાલતા હોઇએ છીએ; અને તે દ્દારા જ આપણું જીવિત 
અસ્તિત્વમાં ર્‌છી રકે છે. એના વિષયમાં એ કરતાં વધારે આપણાથી કશું પશુ 
કણી શકાતું નથી. 

અહીં સધી પરમાત્મા-આદિ કારણુના સ્વરૂપને વિચાર થયો; હવે પછી કાળ, 
દિ ફૂ (આકાશ) અને કાર્યકાર્ણુભાવ, એ ત્રયી શું છે, એના આપણે વિચાર કરીએ. 
અદ્દેત અને દટ્રેતતા અભાવ. સકલ વિશ્રમાં તે આઘકારણુ પરષ્રહાવિના ખોજીં 
કશું પણુ નથી, તે એક અને અહઠ્વિતીય જ છે, એવું જે એક સત છે, તેને અટ્ટરે* 
તમત કહેવામાં આવે છે. હવે મૂળા નિરીણુ અને સ્વતંત્ર બહા, કાળ, આકાશ અને 
કાર્યકારણુભ્ાવની ત્રયીના આવરણુમાંથી નીકળીને 'ેવી રીતે વિકાસ પામતું જાય 
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જે, અને તેને સાકારત્વ કેવી રીતે ગ્રધ્ણ ચાય છે, એવો આપણાં મનમાં સાહજિક 
ગશ્ન ઊભા ચાય છે. કારણુ કે, ઉપર્યુક્ત વિધાનમાં, બહ્મનું જેમાં જપાન્તર થયેલું 
છે, એવું કાંઈ પણુ બીજી અને તેનાથી ભિન્ન આ વિશ્રમાં છે, એમ પ્વનિત્ત થાય 
છે. એટલે કે જગતમાં કેવળ એકલો બ્રહ્મ જ નથી, કિન્તુ ખ્હ્મા અને માયા (કાળ, 
દિક્‌ અને કાર્યકારણુભાવ, એ ત્રણેના એકત્ર સ્વરૂપને આપવામાં આવેલું નામ) 
અએ ખે જગતનાં આદિતત્ત્વા હોવાં જેઇએ, એવો! પ્રથમતઃ કેોઇતા પણુ નિશ્રય થાય, 
તો તે સંભવિત છે. એટલું જ નહિ, પણુ એ બાલ્તઃ સર્વથા સયુક્તિક અને મનતું 
સમ્રાધાન કરતાર નિશ્રવ હોય, એમ પણુ ભાસે છે. પરંતુ એમ ધારવું ભૂલભરેલું 
છે; કારણુ કે, જગતમાં બહમાવિના બીજી કે!ઈ સદ્વસ્તુ જ નથી, એમ અર્દેત્‌ મતે 
સપ્રમાણુ સિદ્ધ કરીને દેખાડી આપેલું છે અને તેવી રીતે, તે જ અત્યારે હું આપને 
સ્પટ્ટ કરીને સંભળાવવાને। છું. 
બ્રહ્મ અને માયા; એ જે બે વસ્તુઓ આપણામાં ગણુવામાં આવે છે, તે ખરી રીતે 
સતાં બે નહિ, કિંતુ એક જ છે. કારણુ કે, કે'ઈ પણુ વસ્તુ બે છે, એમ કરેવામાટે 
તેમાંની મત્યેક વસ્તુ પોતપોતાના પક્ષે સર્વથા સ્વતંત્ર અને ભિત્ત જ હોવી જેઇએ 
છે, એક વસ્તુનો બીજી વસ્તુ સાથે કાર્વકારણુભાવથી, ગ્રધાન કિવા ગૌણુ ગુણથી કે 
ઔન્ 'ાઈ પણુ પ્રકારને! લેશ માત્ર પણુ શંબંધ હોવો જેઈએ નહિ; તે જ તે વસ્તુ 
ખે છે, એમ કહી શકાય. એ દદ્દિયી જેતાં કાલ, દિક્‌ અને કાર્યકારણુભાવ, એમાંના 
જાઇવું સ્વતત્ર અને સ્વયંસિદ્ અસ્તિત્વ તો નથી જ. બાઉ પ્રમાણે એમાંની કોઈ પણ 
વસતુ સ્થિર, શહ્યત્‌ અને અવિકાર્ય નથી, ક્તિ બીજી કોઈ પણુ વસ્તુપર તેમને! આધાર 
રહેલા છે; અને તે વસ્તુતા તંત્રથી તેમતાપ્રાં વારંવાર પરિવર્ત્તન થયા કરે છે. ઉદદાહર- 
ણુણ, કાળ નામક પદાર્થનો! ( રાસ્ત્રીય ભાષામાં કડીએ, તે!) મનની જૂદી જૂદી અવ- 
સ્થાએપર આધાર રહેલા હોય છે, અને તેથી તૈ વિકાર્ય અને વિભાજ્ય છે. આપણે 
વ્યવહારમાં જેઇએ છીએ ર, મનુષ્ય જે વેળાએ આનંદમાં હોય છે, તે વેળાએ વર્ષો પણ્‌ 
તને ક્ષણ સમાત વીતી ગયેલાં દેખાય છે; અને જે વેળાએ તેતું મત ખિન્ન હેય છે, 
તે વેળાધ્એે એક એક ક્ષણુ પણુ તેને વર્ષસમાન ગ્લાનિકારક અતે તીવ્ર વેદનાદાયક જ 
ભાસે છે. સ્વમેમાં આપણે કેટલાંક વર્ષોતી વાતો જેઈ હોય, એવે! શ્યાપણને કોઈ કોઈ 
વણ ભાસ યાય છે; ડિંખલુના, કોઇ કોઈ વાર્‌ તો કાળનું આપણુને ભાન માત્ર પણુ હોતું 
નથી. સારાંશ "ે, વિવક્ષિત વેળાએ તમારી ૬ૃત્તિ જેવી હોય, તે પ્રમાણુમાં એક જ 
કાળભાગ તમને કા અથવા વધારે લાંબા ભાસે છે; અતે એટલામાટે જ કાળનું 
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અસ્તિત્વ સ્વતંત્ર નહિ, કિતુ પરાવલંખી જ છે. અર્યાત્‌ તે કોઈ સર્વથા પૃથક્‌ અને વિભિત્. 
વસ્તુ છે જ નહિ. 

જેને આપણે દિક્‌ , આકાશ, અવકાશ, (પોલાણુ ) પ્રત્યાદિ નામાં આપીએ. 
છીએ, તેમના સંબંધમાં પણુ એ જ સિદ્ધાંત જરાએ જરા લાગૂ પડે છે. તે શું છે, તે 
આપણે કાંઈ સ્પટ્તાથી દેખાડી શકતા નથી, તેમ જ કહી પણુ શકતા નથી. તથાપિ, 
તે કાંઈ પણુ છે, એટલો તો આપણુને ભાસ થાય છે ખરે જ. તેમ જ તે કોઈ અમુક 
સ્થળે નથી, એડું કાંઈ પણુ આપણે દેખાડી શકીએ એમ નથી, એ પણુ આપણુ 
અનુભવમાં આવે છે. એટલે કે, આકાશ પણુ સૃદિમાંની ખીજ વસ્તુઓઆપર આધાર 
રાખનારી જ વસ્તુ છે. અર્યાત્‌ તે સ્વતંત્ર અસ્તિત્વ ધરાવતી નથી, એ ખુલ્લું જ છે. 
કાર્યકારણુભ્ાવવિશે જતાં પણુ એ જ સ્થિતિ મળી આવે છે. અસ્તુ. 

ત્યારે, એ ત્રણેના સંબંધમાં એક વિરોષ ધ્યાનમાં રાખવા જેવી વાત એ છે કે, 
તેએ આ સૃણ્દમાંની પતર્‌ વસ્તુઓથી પૃયક્‌ અને સ્વતંત્ર અસ્તિત્વ ધરાવતી નધી.. 
પતર્‌ વસ્તુઓની સાપેક્ષ કલ્પનાઓના આધારે જ એમના અસ્તિત્વની કલ્પના થાય 
છે. ઉદાહરણાર્થ જેને રંગ, રૂપ, મર્યાદા ઇત્યાદિ બાહ ઉપાધિઓને મૂળ સંસર્ગ જ 
થયેલો! નથી, એવા કેવળ ભાવરૂપ ( 505170૦8 ) આકારાની કલ્પના કરવાને! ગ્રયત્ત 
કરવો જેધએ. એવી કલ્પના આપણાથી કરી શકારો જ નહિ; 'કારણુ કે, અવકાશ, 
આકાશ અને પોલાણુ, એ શખ્દોના ઉચ્ચાર કર્યો કે, ખે વસ્તુઓમાંના અંતર, કિવા 
બન્ને કરતાં અધિક વસ્તુઓના એક ખીજ વચ્ચેના ઓછા વધતા અંતરે ધ્ઘ્યાદિતી 
સાપેક્ષ કલ્પના આવીને મનમાં તતકાળ ઊભી રહેવાની. કારણુ કે, પોતાના ચસ્તિ- 
ત્વનો અનુભવ આપવામાટે તેમને ખીજ વસ્તુઓનો આશ્રય લેવે! પડે છે. કાળની 
વાત પણુ એવી જ છે. કાળની “કેવળ ભાવરૂપ કલ્પના આપણા મનમાં આવી જ નથી 
શક્તી. ખે વાતોનો પૌર્વાપર્ય સંબંધ-એક વાત પહેલાં બની, અને તે પછી બીજી 
બતી, એવા અતુક્રમ-જેપ્ને, પછી તેના સંયોગને દર્શાવનારી જે કલ્પના આપણુ 
સનમાં આવે છે, તે કલ્પતા કાળવિરેની છે. કાર્યકારણુભ્ાવ, તે' કાળ, આકાશ કિવા. 
સૃદ્ટિમાંની પ્રત્યેક વસ્તુપર આધાંર રાખનારે! અને તેમના પરસ્પર સંયોગ આદિ 
સંબંધોને દરશૌવનારો! એક પદાર્થ છે. 

એટ્લે કે, એ ત્રયીમાંની એક પણુ વસ્તુ જગતમાંની ઈતર વસ્તુઓથી વ્યતિરિકત 
અને સ્વતંત્ર અસ્તિત્વ ધરાવતી' નથી. વધારે તો શું, ખુરસી અને ભીંત પ્ત્યાદિ જે 
આપધિભલૌતિક અને એક પ્રકારે પ્રયયક્ષ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, તેવું પણુ તે ત્રણુ પદાયોવું 
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અસિત્ત નથીં. તેમતું અસ્તિત્વ કેવળ ભાવસ્પ-ઇતર્‌ વસ્તુવિરોની સાપેક્ષ ક૯પ- 
નાપર્‌ આધાર્‌ રાખતું-જ છે. એ ત્રયી, તે સર્વ વસ્તુઓમાં વ્યાપી રહેનારી એક 
વિરલ અને સૂક્ષ્મ (ને કવચિત્‌ પ્રસંગે કસ્ય) છાપા છે. તે પ્રત્યેક વસ્તુતી અઆ- 
સપાસમાં વસેલી છે, એમ તમને દેખાય છે; પણ પકડવા જતાં તે તમારા હાથમાં 
આવી નધી શકતી. એટલામાટે જ તે સ્વતંત્ર અને વાસ્તકિક અસ્તિત નથી ધર્‌!" 
વતી, એમ ડૂં કડું છું. 

તથાપિ, તેમનું અસ્તિત્વ તદન છે જ નહિ, એમ આપશે કહી શકતા નથી, 
કારણુ કે, એ ત્રયીતા નિઃસર્ગન્તત સંયોગના યોગે જ અનેક ગ્રેકારનાં કાર્યો ઉત્પન્ન થાય 
છે, અને બાત વિશ્વતા ક્પે તે આપણુ ભેેવામાં આવે છે. ઉપર[ત, એના સંબંધમાં 
બીજ ખએેક ખાબત એવી ૪ ૩, એ ત્રણે વસ્તુઃએ લય પામનારી છે, એટલે %, 
નાશ જેવી કોઈ તેમની ભિન્ન અવસ્થા નધી, કિંતુ તેખા નારે ગમે તયારે પોતામાં 
જ અદશ્ય અને લુમ થઈ નાય છે. 

. ઉપર્‌ કહેલા વાસ્તવિક અને અવાસ્તવિક અરિતિત્તમાંતા ભેદ મનમાં સારી રીતે 
ઊતરી રકે, તે માટે ઉત્તમ ઉદાદરણુ સમુ અને તેમાં ઉદ્શવતી લહરીઓું છે. સમુદ, 
જળના અપાર વિસ્તાર અતે સંચયક્પે અસ્તિતમાં રહેલો આપણા સ્‍ેવામાં આવે 
છે. તેમ જ વાયુલહરીનું કિવા ચંદ્રાકર્ષણુનું તેનાપર્‌ પરિણામ થતાં ગ્રસંગોપાત તેમાંના 
જલકંચયની રેઘાએ એઇ પછી એક ઉપર તળે થતી આપણુને દટિગાોચર થાય છે, 
અને આપણે તેને 'માજા' અયવા “લટરી'તા નામધી એઇળખીએ છીએ. બન્ને વસ્તુઓ 
અસ્તિત્ત ધરાવતી આપણી નજરે પડે છે; પરંતુ તેમના અસ્તિત્ગમાં ભેદ છે, સમુદ્ર 
નિત્ય છે તૈવી જ ક્થિતિમાં રહે છે. પણુ લહરીએ! શ્નિ્ન નેવામાં આવે, તોપણુ 
તે, સમુદ્રમાં-તેની વિસિજ્ટ સમિતિમાં જ-ઉત્પન્ન થાય છે, અને બાલ ઉપાધિતા ઓછા 
વધતા સંસ્કારોને લીધે પાછી તેમાં જ સમાઈ જય છે. એટલે કે, સમુદ્રના અભાન 
વમાં લહરી એકલી અને શિત્ર કાઇકાળે પણુ મળી શકતી નથી. લહરીના અસ્તિ- 
ત્વતો! સમુદ્ના અસ્તિત્વપર્‌ «7 સધળે! આધાર રહેલો! છે. સમુદ્રનું અસ્તિત્વ ચિર્‌- 
સ્થાપી અને સ્વતંત્ર છે. લહરી પરાત્લબી અને અલ્પજીવી છે, એ જે સમુદ્ અને 
લહરીના અસ્તિતમાંના ભેદ છે, તે જ બેદ સૃટ્િમાંતી સર્વ વસ્તુઓ બતે ઉપર કહેલી 
ત્રયીતા અસ્તિત્વમાં પણુ રહેલે! છે. 

એજે આ બે પ્રકારનાં અસ્તિત્ત મધ્યેને ભેદ ભેવામાં આવે છે, તે ભેદ શાથી 
ઉત્પન થયે? નામ અને રૂપને લીધે. કારણુ કે, સપની કલ્પના આપણા મતમાં 
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હાય છે; અને તે કલ્પનાને બહાર ઉદ્ગારી રેખાડવામાટે અતે જૂદી જૂદી વસ્તુઓમાં 
રહેલા ભેદને દર્શાવવામાટે નામ, એ બાલ અને શાબ્દિક સાધનને! ઉપયોગ કરવામાં 
આવે છે. રૂપ, વાસ્તવિક અસ્તિત્વની કલ્પનાતું દર્શન કરાવે છે, અને નામથી 
અવાસ્તવિક અસ્તિત્તની કલ્પના ધ્વનિત થાય છે. ઉદાહરણાર્થ, લહરીની ફલ્પતા, 
તે સમુદ્રતી કલ્પનાથી ભિન્ન કિવા તેના બહારની નથી; તે તો સમુદ્રની કલ્પના સાધે 
જ સંધાયલી હેય છે. એટલે કે, લહરી, તે સમુદ્રથી વ્યતિરિક્ત કોઈ ભિન્ન વસ્તુ 
નથી. તથાપિ, ન્યાં સૃધી આપણે તેને સમુદ્રના પાણીની સપાટીપર ઊઠેલી જેઇએ 
છીએ, ત્યાં સૂધી તે કાંઇ પણુ નથી, એમ આપણાથી કહી શકાતું નથી જ, કારણુ કે, 
ત્ત આપણુને પ્રયક્ષન્દેખાતી હોય છે. પરંતુ તે સમુદ્રમાં પાછી સમાઈ ગયા પછી, 
પાછળ અવરેષ જેવું કાંઇપણુ રહેતું નથી. એટલે કે, તે સર્વથા નામરેષ્ જ થઈ જય 
છે, એથી, લહરીનું વાસ્તવિક અસ્તિત્વ તો નથી જ. માત્ર થોડીકવાર સધી તેને 
જવળ શ્ય અસ્તિત્વનો લાભ થાય છે, એટલું જ, તથાપિ, તે ન્યાં સૂધી આપણુને 
રૃખાતી હોય છે, તાં સૂધી તે ત્યાં નથી કિવા તે કેવળ ભ્રમ છે, એમ આપણાથી 
ટહી શકાનું નથી, એ અસ્તિત્વ દેખાયું, એતું નામ જ સાયા, 

એ જ દાંત, મૂછ સ્વર્તત્ર અને સ્વયંભૂ બહાના અને બાલ વિશ્વના સળંધમાં 
પણુ લાગૂ પડી શકે છે. બહમ પણુ સમુદ્ર પ્રમાણે સ્થિર, શાશ્વત “અને સ્વતંત્ર છે; અને 
ખલ વિશ્વ, તમે, હું, સૂર્ય, નક્ષત્ર અને ખગોળ ઇત્યાદિ સર્વ વસ્તુ, સમુદ્રમાંની લઠરી 
ગ્રમાણે તેનાં વિશિટ્ટ સ્થિતિમાંતાં નનૂદાં ન્નૂદાં ભાસમય દશ્ય સ્વરૂપો અથવા પ્રતિ- 
બંખેો છીએ; અને સમુદ્ર તથા તેની લહરીઓમાં રો! બેદ રહેલે! છે, તે તે! આપણે 
જેયું જ. એ ખેમાં જે ભેદ રહેલો છે, તે માત્ર બાલ સ્વજૂપનો જ છે; શૈવી જ 
રીતે અહીં પણુ આપણા ખાલ સ્વરૂપની ભિત્ઞતા કાળ, આકાશ અને કાર્યકારણુ* 
ભાવની ત્રયીપર્‌ જ અવલૅખી રહેલી હોય છે. જેવી રીતે લદ્રીઓના લય થતાં જ 
તમની સાથે તેમના ઉપાધિઓનેો પણુ લય થઈ જાય છે; તેવી જ રીતે મતુષ્યે એકઃ 
વાર્‌ શ માયાનો ત્યાગ કર્યો કે, ત્વરિત તેનાં શ્રાતુરષંગિક સાહુ અને બ્રાન્તિતો 
પણ્‌ પોતાની મેળે જ તાશ થઈ જાય છે, અને મનૃષ્ય સર્વમાં સૂક્ત થાય છે. એ.- 
લામાટે જ, મતષ્યની ખધી ખટપટ, એ કાળ, આકાશ અને કાર્યકારણુભાવકૂપ 
બંધનમાંથી પોતાની સુક્તતા કરી લેવામાટે જ ખાસ કરીને ચાલ્યા કરતી હેય છેઃ 
એ ત્રષીવિશે મતુષ્યના મનમાં જે ટહતર આસક્તિ ઉત્પન્ન થાય છે, તે જ તેના મોક્ષ- 
ગ્રાપતિના માડમાં સઠુસાવધિ વિધા અને અડચણે! લાવીને ઉપક્થિત કરે છે; અને 
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એના સપાટામાંથી હટ્વામાટેની મનુષ્યની ખટપટ જે કે નિત્ય ચાલૂ જ હેય છે, તો 
પણુ તેનો તે પ્રયત્ન બહુધા બેઇએ તેવા સકળ થઈ નથી શક્તો, ' 
'સારાંર કે, એ ઝટાપક્ીમાં ખે અતયંત ગરખળ અને પરસ્પર વિરુદ્દ પ્રેરણાએ! 
એક બીજાને પરાજિત કરવાતેો પ્રયત્ન કરતી હોય છે; અને તેને લીધે જ આ જગ- 
તનું ગાડું આવી રીતે ચાલતું જેવાર્માં આવે છે. જગતની ગ્રગતિવિશે જે અર્વા- 
ચીન ઉપપત્તિઓ નીકળી છે, તેમાં ઉપર્ડુકત તત્તતો અનુવાદ કરેલો આપણા જેવામાં 
આવે છે. ઉદાહરણાર્ય, સુપ્રસિદ્ધ અને જગદ્દિખ્યાત ઉત્કાન્તિમત જ ( 1૫)001'7 ૦ 
18૪01૫6100) લ્યો. એ ઇપપત્તિમાં બે પ્રધાન તત્ત્વો રું છે વારુ? એમાં પણુ 
ખે ગ્રેરણાઓ કલ્પવામાં આવેલી છે. તે બન્ને મહા પ્રબળ છે, અને તેમાંની પ્રત્યેક 
પ્રેરણા, ખીજ પ્રેરણાને પરાન્ત્તિ કરીને પોતાનું વર્યસ્વ સ્થાપવાતે! સરયત્ન કરતી હેય છે. 
એમાંતી એક પ્રેરણા! વિકાસાત્મક છે અને બીજી પ્રેરણુ! વિરેધાત્મક છે. વિકાસાત્મક 
પ્રેરણા! મૂળી સ્થિતિને' વિકાસ કરવામાટે અને તેતે વિરોષ ઉદ્ભૂત અને પરિપકવ રૂપ 
આપવામાટૅ દિનરાત મથતી હોય છે; અને વિરાધાત્મક પ્રેરણા આસપાસની સ્થિતિમાં 
ગ્રસરેલી મળી આવે છે. એટલે, ગ્રયમ પ્રેરણા જે કે, પોતાના સ્વરૂપને વિકસિત અને 
વિરેષ વ્યક્ત કરવામાટે પે!તાની પરાકાઇા કરતી હોય છે, તોપણ તેને ચારે તરફથી ધેરી 
લેનારી પરિસ્થિતિ તેનું કાંઈ પણુ ચાલવા દેતી નથી; તેની પ્રગતિના માર્ડીને વગમાં જ 
રેળ રાખે છે. એતી સ્ઠામે ટકર ઝીલવાને પ્રયમ પ્રેરણા નવીત નવીન જડ દ્રવ્યોની 
સહાયતા લપને પરિસ્થિતિને દૂર હુટાવવામાટેને! નિત્ય યત્ન કરતી હોય છે. એવી 
રીતે અનેક ગ્રગતાત્મક લધુ પરમાણએ એકસાથે મળતાં મળતાં અતે તેમાંથી મનુષ્ય 
નિર્માણુ યાય છે. એવું એ ઉત્ક્રૉતિની ઉપપત્તિનું સામાન્ય સ્વરૂપ છે. 
હવે, એના એ ૦૪ યુક્તિવાદને જે શ્યાપરે એતપર્યન્ત લઈ જઇને પહોંચાડી 
દઇએ, તો તેથી શું અનુમાન નિષ્પત ચાય છે, તે જુઓ. કેવળ પરિસ્થિત્યાત્મક 
વિધાતક પ્રેરણાનો પરાજય કરવામાટે એક પછી એક અનેક પ્રગત્યાત્મક પરમાણુએ। 
સંયુકત થાય છે, અને તેમના જ સયોગતું કળ મતુષ્ય છે, એમ જે એકવાર આપણે 
માની પણુ લઇએ, પછી એવા એક સમય આવી પહોંચરે કે, જે સમયે મનુષ્ય 
નિઃસર્ડમાંતી શકય હોય તેટલી સર્વ અડચણુને! પરાભવ કરીને પરિસ્થિતિપર્‌ પોતાતો 
વિજય મેળવશે, અને તેના ગ્રતિબંધમાંથી છૂટીને પોતે મુક્ત થઈ જરો, એ જ અનુમાન 
નિષ્પસ થાય છે. કણણુ કે, જે એવા ઈછ પરિણામની લેશમાત્ર પણુ આશા ન 
હોય, તો પછી એ નિરધક ખટપ્ટોપ અને ઉપદ્યાપ મનુષ્યે કરવા જ શામાટે બેઇએ, 
એય એફ પ્રશ્ન ઊબા ચવાને! સંભવ છે. ' 
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એ જે આધિભૌતિક સૃણિતા સંબંધમાં ઉત્ડાંતિની કલ્પતા છે, તે જ આધ્યા- 
ત્મિક અને માનસિક શાસ્રના સંબંધમાં પણુ લાગૂ પડે છે. માનસશાઅમાં પણુ 
ગલૈક ક્રિયાના ખે પ્રમુખ ધટક અથવા સાપેક્ષ અંગો ( 00310000118 ) માત- 
વાર્મા આવેર્લા છે. તે વિષય કને વિષચી છે. અહીં અપમાન કરનારો તે વિષયી 
અને જેને તે અપમાત સહન કર્યું પડે છે, તે હું વિષય, એવા ઉપર્ડુક્ત ક્રિયાના 
ખે સુખ્ય ઘટક ખને છે. ત્યારે આખા જન્મારા સધી મારી ખટપટ અને દોડાદે!ડ 
શામાટે ચાલૂ હોય છે ? એટલામાટે જ કે, ઉપરના જેવી જે જે પણુ વિરેધી પ્રેરણાઓ! 
મળી આવે, એટલે કે, જે જે પરિસ્થિતિ મને સર્વયા પ્રતિકૃલ થઈ પડતી હૈય, તે સર્ય 
સ્હામે ટકર ઝીલી શકાય, એટલું અંગમાં બળ જમાવીને, ત્યારપછી મારે તેને! પરાજ્ય 
કરવો, એ જ આપણા એહિક ચરિત્રને સુખ્ય ઉદ્દેશ અને વ્યવસાય હોય છે. જે ઉપાયે 
પરિસ્થિતિ સ્હામે ધૈર્યથી ઝ,ઝવાની અને તેને પરાજિત કરી નાંખવાની શક્તિ પોતાના 
અંગમાં આવવાને સંભવ હોય, તે ઉપાયે! યોજવામાટેના નિત્ય મતુષ્મતા પ્રયત્નો ચાલુ 
હોય છે. જેથી મને માનાપમાન, અતે હર્ષવિષાદ આદિ કાંઈ પણુ ભાસવાને! સંભવ 
ન હેોય,-અર્થાત્‌ તેથી ઉત્પન્ન થતાં સુખદુઃખનો પણુ ભાગી હું ન થાઉં, એવા ગ્રકા- 
રતી મનની દતા કરવામાટે જ મારા ગ્રયત્તો ચાલ્યા કરે છે. 

આ કંઈ મારો એકલાનો જ સ્વભાવ નથી; કિતુ સમસ્ત માનવજાતિ જ એવી 
રીતે પરિસ્થિતિપર વિજય મેળવવામાટેતી ખટપટ દિનરાત કર્યા કરે છે. આપણે 
જેને નીતિ (107411૫7) કહીએ છીએ, તે પણુ શું છે? તે પણુ એવી જ રીતે બાલ 
સોાહપાશથી ઝગડવામાટેતી અને તેનાથી પોતાને બચાવ કરવામાટેની આપણા અંગમાં 
માતસિક રૃઢતા લાવવાનો જ એક પ્રકારનો પ્રયત્ન છે. ત્યારે, એ સિદ્ધાંતથી અનુ" 
ક્રમે એક એવું અતુમાન નીકળે છે કે, એ નિઃસર્ગપર વિજય મેળવવામાટેની મતુ- 
ષ્યની જે અશ્રાંત ખટપટ ચાલૂ હોય છે, તે કોઈ ને કેઈ વેળાએ પણુ ફળદ્પ થવાનો 
સમય આવવા જ જેઇએ; કારણુ કે, નિઃસડ, થોડોક વખત આપણુને ગમે તેટલા 
પણુ અપાર અને અમર્યાદ દેખાય, તાપણું અંતે કાઈ પણુ સ્થાને તેની સીમા અને 
સાન્તતા તો રહેલી છે જ. 

અદ્દેત મતમાં જે એક શીખવા જેવી બીછ બાબત છે, તે એ જ છે. ડવે 
નિઃસર્ડ ( 3૬૫૪૦ ) સાન્ત અને મર્યાદિત છે, એ કેમ જણી શકાય ? એવે! એક 
ગ્રશ્ન ઊડી શકે એમ છે, એનું ઉત્તર માનસશાસ્્રતા અધ્યયતને આધારે એટલું જ 

છે 8, “તે ગમ્ય છે.” નિઃસર્ડ પણુ કાઈ ભિત્ર પદાર્યે નથી, ક્તુ વિરિટ્ટ બંધનું અને 
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“ઉપાધિએઓથી સર્યાદિતિ થયેલા મૂળા આનન્ત્ય (10801૬0) તું જ તે એક સ્થિર 
તર છે, એમ માનસચાસ્ર કહે છે. અર્થાત્‌ નિઃસર્ચ સાંત અને મર્યાદિત હોવાથી, 
ગમે «યારે પણુ એવો એક સમય આવવે! જ જેઇએ “કે, જ્યારે મનુષ્ય, પરિસ્થિ- 
તિને લીધે આવી પડતારી અડચણોને પરાજિત કરીને નિઃસર્ગની અંતિમ સીમાતું 
“ઉલ્લેલરન કરશે, અને પાર નીકળી જશે; એટલે દે, ખીન્ત શખ્દોમાં કરીએ, તે! તે 
સ્વતંત્ર અને મુક્ત થઈ જશે. 
હવે, એ પરિસ્થિતિનિ્મિત અડચશુને પ્રતિકાર “વી રીતે કરવો ને તેમનાપર 
વિજ્ય કેવી રીતે મેળવવો, એ એક સહત્ત્વને! પ્રશ્ન અહીં ઉત્પન્ન થાય છે. ત્યારે 
અનો બાપણે સંક્ષેપમાં વિચાર કરીએ. અર્ષાત્‌ એ તે ખુલ્લું જ છે %, આપણી 
આસપાસમાં જેટલા પણુ ન્ડ નદા વિષયે! શ્વે છે, તે સર્વને પરાજ્ય કરવો! અથવા 
ઔછ રીત્તે કહીએ, તતો ખાહ્ય વિષયાત્મક પરિસ્થિતિપર નિઃશેષ વિજ્ય મેળવવો, એ 
કર્ય થવું સર્વધૈવ અશકય જ છે. મનુષ્ય અથવા ખીજ કોઈ પણુ પ્રાણીથી એમ કરી 
શકાવાનું જ નથી. જેની જે વિશિષ્ઠ પરિસ્થિતિ છે, તે તેનામાટે અપરિહાર્ય છે. 
જે કોાઈપેણુ પરિસ્થિતિમાંથી મુક્તતા કરી લેવી હોય, તે! તે પાતાના જ સ્વરૂપમાં 
પરિવર્ત્તન કરીને હજી પણુ કરી શકાય તેમ છે. ઉદાઠરણાર્ધ, પાણીમાંતું માછલું લ્યો. 
જે તે પોતાનો પોતાન! જળચર શત્રુઓથી બચાવ કરવાની ઇચ્છા કરે, તે! તે શાથી 
કરી શકે વારુ? બહુમાં ખહુ તો પક્ષી થઈને આકાશમાં લેડી જવાથી. પરંતુ તે 
ભાછલું થઈને પાણીમાં રહે કે પક્ષી થઈને હવામાં લશ્યા કરે, એ બજ સરખું જ- 
અર્માંત્‌ કોઈ પણુ ઉપાયે પાણી કે હવામાં તો બેદ થઈ શક્તો જ નથી. ભેદ ચાય છે, 
તે માત્ર તેના જ સ્વરૂપમાં થાય છે, એટલે કે, પરિસ્થિતિ અથવા બાલ વિષયમાં 
વિશેષતઃ સ્થિત્યંતર્‌ થતું નથી કિંતુ તેતું કાર્ય જેનામાં થાય છે, એવી વિષયી (500]૯0) 
વસ્તુઓમાં જ અધિક પ્રમાણમાં સ્થિત્યંતર થતું જવામાં આવે છે. સારાંશ કે, 
અવસ્થાંતર પરિસ્થિત્યાત્મક નથી, કિતુ વિષચી સંબદ્ધ ( 3૫ણુંટટદ્ટ ) જ છે. 
તમારા અર્વાચીન ઉત્કાંતિમતમાં બેતાં પણુ એ જ તત્ત્વનો સ્વીકાર કરલે ભેવામાં 
આવે છે, ઉત્કાંતિતું કાર્ય જે પરિણામ પામે છે, તે આસપાસની :પરિસ્થિતિમાં થતું 
નથી, પરંતુ નવીન નવીન પરિસ્થિતિ અતુરૂપ પોતાતું સૂપ બનાવતા વિષયીવગેમાં 
જ તે કાર્ય પરિણામ પામે છે; અને એ જ સાર્ગે-ઉપાયે-પરિસ્થિતિપર વિજય મેળવી 
શકા્‌ય છે. એ પ્રમાણની ઉત્કાંતિની ઉપપત્તિ છે. એ જ તત્ત્વ, ધર્મ અને નીતિ- 
ન્ચાસ્ર ઇત્યાદિને લગાડીને પછી જુએ, તે! ત્યાં પણુ એતું યથાર્થત્ત સ્પદૃતાથી આપના 


૨૩૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા રી 
જવામાં આવશે. અર્દ્દત મતને! ખધો આધાર અને તેનું બધું બળ એ જ તત્તવપર 
અવલંખેલું છે. પ 

એવી દટિધરી વિચાર કરતાં, પાપ અને દુઃખ ઇત્યાદિ વિસે બોલતું તે સર્વથા 
અપ્રયોજક અને શૃષ્ક જ છે, એમ જ આપણુને દેખાઈ આવે છે. કારણ્‌ કે, 
ખાદ્ય વિશ્વમાં તેમતું વાસ્તવિક અસ્તિત્વ તો મૂળ છે જ નહિ. એ ખે વસ્તુઓતું 
ખીજ જ જે આપણા અંતઃકરણુમાં ન હેય, તો તેમના બાલ કાર્યોના આપણા 
મતને સ્પર્શ પણુ ચઈ શકે એમ નથી. દ્દેષતી મતે મૂળા ખખર જ ન હોય, તે! 
તેના કાઇપણુ સૂપ મારાપર ગ્રયોગ થાય, અને તેથી ન ખીવાનું સામર્થ્ય જે મારામાં 
હેય તે તે દેષ છે, એવે દાઈ કાળે મને ભાસ પણુ થવાનો સંભવ નથી. કારણુ 
કે, તે દુષ્ઠ ભાવનાનો મારા મતને સંસર્ગ માત્ર પણુ થયેલો નથી. તાત્પર્ય કે, 
આપણા શ્માસપાશમાં જે અનેક પ્રેતિકૂલ ( વિકાર, અને વિચાર સૂપ ) ગ્રેરણાએ 
છે, અને જેમનાં સારાં નરસાં કાર્યોનું યાપણામાં નિત્ય પરિણામ થયા કરે છે, એવી 
એ ગ્રેરણાએના જે પરાજય કરવો હોય તો તેનો ખરો અને સુલભ માડ એજ 
છે ૩, ઉપર કહ્યા પ્રમાણે આપણા પોતાના મતની જ તેવી-સુખદુઃખ, હર્ષવિષાદ 
અને રાગદ્દેય ઇસાદિ વિરે-સર્વથા ઉદાસીન વૃત્તિ ખનાવી નાંખવી. એને અર્થ એવે! 
થાય છે ક, પરિસ્થિતિનો જે પરાજ્ય કરવાને છે, તે કાર્ય, તેનામાં જ ઉથલપાથલ 
કરવાના ગ્રયત્તથી સાધ્ય થવાનું નથી; કિંતુ તે પરિસ્થિતિના વિષયી (એટલે ક, તેનાં 
અનેક સારાં નઠારાં પરિણામોના શ્રહણુકર્ત્ા) જે આપણે પોતે, તે આપણા પોતામાં 
જ પરિસ્થિતિને દાદ ન આપનારી અતે તેના દાખમાં ન દબાનારી શાનસિક ૬&તા 
અને પૂર્ણુતા ભરવામાટેના અધ્પણે સતત પ્રયત્ન કરવો! એઇએ. 

એથી વળી એક તદન નવી વાત આપણા ન્નણુવામાં આવે છે, તે એ છે 
%, એ તત્તની કસી જે તમે સમસ્ત આધ્યાત્મિક અને રાસ્ત્રીય ઉપપત્તિઓને 
લગાડી ભેરો, તો જે એ કસોટી પ્રમાણે જ કસમાં ઊતરરો અને કિબહુતા જે તમારા 
અર્વાચીન-આધિલૌતિક શને સપ્પાત્મિક શોધથી પણુ ખે પગલાં આગળ ગયેલી 
દેખાશે, તે ઉપપત્તિ માત્ર અદ્દેત વેદાંતની જ છે, એટલામાટે જ દિવસે ધ્વિસે 
જગતમાંતા મહાત્‌ મહાત્‌ રાસ્્રીય રોધેકો પણુ, પોતાને એ વિરે સાથ્રર્ય કૌતુક 
લાગવાથી તેને જ સર્વથા માન્ય અને વંધ તરીકે સ્વીકારવા માંડયા છે. ટ્વૈતવાદ્તી 
કલ્પનાઓવડે પોતાતી માનસિક આકાંક્ષાઓતું અને આધ્યાત્મિક આવશ્યકતાઓવું 
પૂણુ સમાધાન થઈ શકતું નથી, એવા પોતાની મેળે જ તેમનો નિશ્રય થઈ જતાં તેઓ 


જ્ઞાનયોગ . ? ૨૩૩ 


હવે એ ઉપપત્તિપ્રતિ વળવા લાગ્યા છે, અને તેતું તેઆ જેમ જેમ વધારે અને 
વધારે નિરીક્ષણુ કરતા ન્નય છે; તેમ તેમ પોતાના ખુદ્ધિવિષષક અને આધ્યાત્મિક 
સંશયોનું પૂર્ણતાથી સમાધાન કરનારી માત્ર એ એક જ ઉપપત્તિ છે, એવા તેમને 
ગ્રયક્ષ અનુભવ આવતો નાય છે. ધર્મના સંબંધમાં બીજી પણુ એક મહત્ત્વની વાત, 
છે, અને તે એ કે, ધાર્મિક વિષયમાં, કેવળ માનસિક શ્રદ્ઘા જ ઉપયોગની નથી, કિંતુ, 
તે શ્રદ્ધા સાથે ખુદ્ધિપૂર્વક નિશ્રય પણુ અવશ્ય હોવા જેઇએ. કારણુ 'ે, કેવળ ભાવિક 
અને અંધત્રહાથી ગમે તે સાંભળેલી અથવા ઉપરટપકેથી જેયેલી વાતને જ ખરી 
માનીને વર્તતા કરે, તો મતુષ્યને શવશ્ય ગાંડા થઈ જવાતો જ પ્રસંગ એક દિવસે 
આવી પહોંચવાનો, એવું જ એક પુસ્તક મારા વાંચવામાં આવ્યું ઠુતું. તેમાં પ્રત્યેક 
વાતમાં ત્રદ્દા રાખવાનો ઉપદેશ કરેલો હતે; અને ત્યાર પછી, આતમા ઇત્યાદિ કશું 
પૃણુ નથી, સર્વ અસલ છે, અતે જગતમાં વસ્તુતઃ એવું કશું પણુ નથી; એમ તેમાં 
કહેલું હતું. તથાપિ, પુનઃ આકાશમાં સ્વર્ગ છે, તેમાં દેવદેવતા છે, અને આપણા 
પ્રત્તેકના મસ્તિષ્કમાંથી એક એક સૂક્મ સૂત્ર નીકળેલું છે અને તે સ્વર્ગ સાથે સંધાયકું 
છે, ધત્યાદિ તેમાં નમૂનેદાર વિધાનો! કરવામાં આવેલાં હતાં. હવે પ્રમમ સાહજિક જ 
એવો એક પ્રશ્ન લભે! થાય છે કે, એ બધી વાતો ગ્રંથકર્ત્રીના (કારણુ કે, એ ગ્રંથતી 
રથતા કરનાર એક સ્ત્રી હતી) જણુવામાં કેવી રીતે આવી ? એ માટે તેનું ઉત્તર 
એવું હતું કે, તેને પોતાને દૈવિક પ્રેરણા થવાથી તે આ બધી વાતે કહ્યા કરતી હતી; 
અને જે કાઈ સાણુસ તેના બોલવામાં વિશ્વાસ નહોતો રાખતે, તો “તમે પતિત 
ચાએ; તમારે ઉદ્દાર થવાતી આશા જ નથી !” એવો તે ખાઈના આશીર્વાદ (રાપ »* 
તેને મળ્યા જ કરતો હતો ! 

તાર અતારે જેને આપણે અભિમાનપૂર્વક સુધરેલી ઓગણીસમી સદ્દીના નામથી 
ઓળખીએ છીએ, તે સુધરેલા કાળમાં પણુ આપણા વડવાઓ જે ધર્મ પાળ મયા 
છે, તે જ ધર્ષ માત્ર ખરો છે અને બારીનો બધે ખોટા જ ગડબડાટ છે, એવાં 
વિધાને! નીકળે છે; એ ઉપરથી ધાર્મિક વિચારોના સંબંધમાં માનવી જતિમાં હજ 
પણુ ફેટલીબ્ધી દુર્બળતા વસી રહેલી છે, એનેદ આપે જ વિચાર કરી લેવા ! અર્યાત્‌ 
કાળના વહન સાથે એ દૂર્ખળતાને! નાઇ તો યશે જદ એમાં તો સંશય નથી જ. એ 
દુર્બળતા કાંઈ એકલા ઈગ્લંડમાં જ ક્વા અમેરિકામાં જ છે, એમ સારું કહેવું નથી. 
ક્તિએ દુર્ખળતા સર્વત્ર એકસરખી જ પ્રસરેલી મળી આવે છે; કિબહુના, અમારા 
ભરતખંડમાં એ દુર્બળતાતું જેટલું ઉત્ર, પ્રચંડ અને ભયંકર સ્વરૂપ દટ્ટિગોચર થાયઃ 
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“જ, તેટલું તેનું ભયંકર સૂપ ખીજે કોઈ પણુ સ્થાને નહિ જ દેખાવું હોસ, એવે! મારો 
અભિપ્રાય છે. પ્રથમ અંટ્રેત મતની પોતાની જ વાત લ્યોને. ગરેયમતઃ સાધારણુ જન- 
કમને તેતું બિલ્કુલ સાન ન ચવા દેવામાટેનો ધર્મોપદેરાકોનો કટાક્ષ હતો. ઉપર્કુકત 
તત્તજ્ઞાનનો પ્રાદુર્ભાવ થયો ન થયો, એટલામાં તો તેના ગ્રાહક માસાદિક સંત, અને' 
સહાત્માઓ ઈટયાદિ કરણ્યમાં જઈને વસ્યા, અને ત્યાં જ તેમની શિષ્યપરંપરા વધવા 
લાગી. એટલે, એ તત્ત્તસ્તાનામૃતનો લાભ લૌકિક વ્યવહારમાંતા સાધાર્ણુ જતસમૂઠતે* 
લેશ માત્ર પણુ મળી શકયો નહિ; અને તે તત્તતતસાનને “આરણ્યક તત્તજ્તાન'નું નામ 
આપવામાં આવ્યું. પરન્તુ ઈશ્વિરની કૃપાથી, ત્યારપછી જુનો! અવતાર ચયે।. તેણે એ 
તત્તસ્ાનામૃતને! સાધારણુ જનસમૃડમાં યશેચ્છ અને સમખુદ્દિથી પ્રસાર કર્યો. તેના 
ચોગે, અર્થાત્‌ અલ્પ કાળમાં જ આર્યાવર્તતના ઘણોખરો ભાગ બૌદ્ધ ધર્માનુયાયી બતી ગયે! 
ત્યાર પછી કાળચકના ડ્રેરામાં અતેક કાંતિઓ અને ઉથલપાયલે। થવાથી તેતે! ઉચ્છેદ 
ચયે! અને નાસ્તિક (બૌદ્ધ મતથી ભિન્ન અર્થમાં ) તથા અનેમવાદી ઇત્યાદિ ગૌયુ 
સતાનો સળસળાટ ચાલુ થયે. ત્યારે હવે પછી આર્યાવર્ત્તને પુનઃ એકવાર વિધાતક 
જડવાદથી પરારૃત્ત કરીને તેને આત્મિક કલ્યાણુના ખરા માર્ગમાં પ્રત્ત' કરનારું આ 
* એક જ (અર્દદત મત ) તત્તત્તાન છે, એવો! તે કાળના વિચારશીલ મદાત્માઓને! 
નિશ્ય થઈ ગયો. બુદ્ધનો અવતાર થવા પહેલાં એકવાર, અને તેની પછી કેટલાક 
કાળે એકવાર, એવી રીતે ખે ગ્રસંગે અર્યાવર્ત્તમાં જડવાદવું અત્યંત-બહુ જ-માખય 
થયેલું હતું; અને તે બન્ને પ્રસંગે અર્યાવર્ત્તના જડવાદના બંધનમાંથી હટકે કરીને, 
“તેને એ અદ્દત મતે જ યોગ્ય સાર્ણમાં પ્રજૃત્ત કર્યું હતું, હવે, જડવાદ બિલ્કુલ જ 
ખરાખ છે, એવે મારા કહેવાને! ઉદ્દેશ નથી. પરંતુ કહેવાતું તાત્પર્ય એટલું જ છે કે, 
તે સમયના જડવાદનું સ્વહ્પ અત્યંત ભ્રદ્ અને હીત થઈ ગયેલું હતું. વાસ્તવિક રીતે 
જેતાં તો હું પોતે પણુ કેટલેક અરે જહવાદી જ છું. કારણુ કે, ખરા જડવાદી ગ્રમાણે 
“આ વિશ્વતું આધ તત્તત એક જ છે, અને તે સર્વેવ્વાપક છે, એમ છું પણુ માતું છું. 
પરંતુ અમારા ખેમાંના સુખ્ય ભેદ એટલો જ છે કે, જડવાદીએઓ। તે આઘ તત્ત્વને જડાત્મક 
માનીને તેને જ્રય' (13૬10૪) ના નામથી ઓળખે છે, અને હું તેને ચેતનાત્મક નણીને 
જશ્વિર' અને “બહા' આદિ નામોવડે સંગોધું છું. તે આલ જડ દ્રવ્માંથી જ સર્વ 
થર્મકલ્પનાએ શ્ગને મોટપ્રામિની આશા ઈલાદિ ઉત્પન્ન થયેલી છે, એમ જડવાદીઓ 
કહૈ છે; અને મારો અભિપ્રાય એવો છે ક, અચેતન કારણુમાંથી એ વસ્તુએાનો 


“ઉદય થવો! અશકય છે; અને તેથી એ વસ્તુઓને ડું બ્રહ્મ-ચેતન-કારણુમાંથી ઉતપન્ન 
શયેલી માનું હું. જ 
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અર્યાત્‌ જ્ડવાદતું જે કેટલેક સ્થાને 'એક ગ્રકારતું નિયત અને તાકિક સ્વરૂષ 
રખાઈ આવે છે, તેતે અનુલક્ષીને મારે ઉપર્કુક્ત વિધાન,નથી. કિતુ, ઈશ્વર, આત્મા, 
“સ્વર્ગે અને પાપ પુણ્ય ધ્રત્યાદિ સર્વ અસત્ય છે, ધરમ પણુ સ્વાર્યસાધુ ભિક્ષુકવગે 
પોતાનાં પેટ ભરવામાટે ઊભું કરેલું એક ટીખળ જ છે, માટે ખાયું, પીવું ને સુખમાં 
શૂયું? અથવા (ચાર્વાકના મત ગ્રમાણે ) જાવગ્વેઝુલં ગીવેવ્‌ જળ રસતા ઘસે પિવત? એ જ 
“શહલેકતું સાર્થકત્વ છે; ધયાદિ વિધાતક,ન્‍ને અતીતિપ્રવર્ત્તક મતોતું પ્રતિપાદન કર- 
નારા જડવાદપર્‌ જ મારો મુખ્ય કટાક્ષ છે. એ વિધાતક પંથને આર્યાવર્ત્તમાં એક- 
વાર્‌ એટલે! બધો પ્રસાર ચયેલે! હતે, અને તેના અતિરેક્ને લીધે લેદ્ઠાના મતમાં 
“એ સતવિશે એટલો બધો તિરસ્કાર #ઉત્પન્ન થયેલે! હતે! કે, વર્ત્તમાન કાળમાં પણુ 
“ચર્તાકતીતિ' એ શખ્દની માત્ર તિરસ્કાર્દર્સક અર્ધમાં જ યોજના કરવામાં આવે 
છે. પરંતુ મહાત્મા ખુહ્દે જે વેદાંતમતને લોકોની ન્નણુમાં લાવવાનો સર્વથી પ્રથમ 
ગષત્ન કર્યો, અને એ સતતી સત્યતાને ગ્રહણ કરવામાટે તેમનાં મનોને વાળીને 
આર્યાવર્ત્તને અધાગતિના ખાડામાંથી ઊપર કાઢું. પણુ તેના નિર્વાણુ પછી હન્નરબારસેં 
વષે પુતઃ એકવાર ધર્મના વિષયમાં'એવી જ અંધાધુંધી ચાલવા માંડી. ખૌદ્ધ ધર્માનુ- 
યાયી લોકે પણુ ઉપર્‌ કહેલી વિધાતક અને હીન કશ્પનાઓના ચાહંનારા બની ગયા. 
કાર્‌ણુ કે, શરથ્યાતમાં જે લોકે! બૌદ્ધ ધર્મમાં વન્યા હતા, તેએ સાધારણુતઃ હલકા 
-દરજ્કતના જ હતા; અને તેમતા આથાર વિચાર પણુ વિલક્ષણુ અને તરેહવાર હતા. 
એથી, તેમણે કેટલાક કાળ પર્યન્ત બુદ્ધનાં તરવોતું ત્રહણુ કર્યું ખરં, પણુ પછીથી 
સત્વર્‌ જ તેમને એ તત્ત્વોનો કંટાળે આવી ગયે, અને તેમનાં અસંસ્કૃત અને ચંચળ 
સતો પાછાં પૂર્વવત્‌ ગૌણુ દેવ દેવતા અને યક્ષ પિશાચ ઇત્યાથ્તિ ઉપાસના પ્રતિ દોડી 
જવા લાગ્યાં. એવી રીતે કાળે કરીને બૌદ્ધ ધર્મમાં સર્વત્ર ગેપ્ટાળા થઈ ગયે! અને 
તેનાં મૂછ શુદ્ઠ અને સાત્તિક સ્વસ્‍ૂપને! કોણુ ન્નણે ક્યાંય લોપ થઈ ગયે! ! એવી 
*સ્થિતિ થઈ જવાથી, સમાજના ઉચ્ચ વર્ગોમાં જડવાદનેઇ, અતે સધારણુ જનસમટસાં 
ગ્રમાદપૂર્ણુ ધર્મમતોનેો! યુનઃ એકવાર પ્રસાર થઈ ગયે! ! 

એવા સમપમાં, બીશ્ન એક જગદ્‌ંઘ મહાત્માના અવતાર થયે!. તે મહાત્મા 
“8. શ્રીમરૂડેક્ગયાર્મ,, તેગ. એ. સ્ચિતિતે!. ન!2. કરીને વેદાંતને. પુતક્દ]ર, કર્યો, અને. 
તેની ઇમારતને તાકિક યુક્તિવાદના પાયાપર નવેસરથી ઉભી કરીને તેને સુવ્યવસ્યિત 
અને ગ્રમાલુબર્હ સ્વર્ષ આપ્યું. કારણુ કે, ઉપનિષદમાં ગ્રથિત કરેલાં ગ્રમેયો અને 
-યુક્તિવાદ અવેત કિલટટ, ગહન, અને દુ્મોધ્ય હતાં; તેમાં આચાર્યે પોતાના સુલભ, સ્પછી, 
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અને પ્રાસાદિક ભ્રાષ્યથી સુગમત્વ અને રમણીયત્વ ભરી દીધું; અને અદ્દેતમતની ખીજી 
કાઈ પણુ જ્તાન-તત્ત્વતતાન પદ્દતિ કરતાં જે શ્રેઇતમ યોગ્યતા હતી, તૈતી નિવિવાદ 
અને સગ્રમાણુ રીતિથી સ્થાપના કરી દીધી. એવી રીતે, એ બે મહાત્માઓએ અરદદત 
મતતાં બે લિન ભિન્ન અંગોની મહત્તા વધારી. આુદ્દે એ મતના નીતિવિષષક અંગને 
સાધારણુ જનસમૂહના મનમાં પૂર્ણતાથી ઠસાવવાનું મહત્‌ કૃત્ય પૂરું કર્યુ અને શંકરાચાર્યે 
એ મતના તાકિક અને ખુદ્દિ વિષયક અંગને, ખુદ્ધિમાન્‌ સુમુક્ષુ જનોમાટે, વ્યવસ્થિત, 
સયુક્તિક અને સ્પજ્ટ સ્વરૂપમાં લોકે સમક્ષ રજૂ કર્યું. એટલે જ, અભારે યૂરોપમાં 
ધર્મની સ્થાપના જેવી રીતે યુક્તિવાદના પાયાપર્‌ કરવાનો (1'0 ૪810141180) ગ્રયત્ન 
ચાલૂ છે, તેવા જ કેટલેક એરે તે સમયમાં આચાર્યનો પ્રયતન હતે. વર્તમાન કાળમાં 
મત્યેકને ધાર્મિક વિષયમાં પણુ યુક્તિવાદ અવશ્ય સતેઇએ છે. ડેવળ, અમુક એક 
ધર્મની સભતાનો અમુકને અતુભવ મળે અને તે મુક્ત થાએ, એ પ્રમાણે પરમેલરતે 
પ્રા્યના કરવાથી ચાલતા જમાનાના પાખંડી લોકોની ધર્મતી બાબતમાં કશી પણું 
ખાત્રી થતી નથી. એટલે, અતારે યુરોપના લેને પણુ યુક્તિવાદને અનુસરતા અને 
માનસિક શંકાઓ[વું તાકિક રીતિથી સમાધાન કરનારા ધર્મપંથની ધણી જ આવશ્યકતા 
હોમ, એમ જેવામાં આવે છે. એવા પ્રકારનો, અર્વાચીન વિદ્દાન્‌ અને આધિભૌતિક 
સધારણામાં આગળ વધેલા લોકને પણુ માન્ય થવા જેવો માત્ર એક જ ધર્મપંથ 
છે; અને તે અંડ્રેત વેદાંત છે. વિશ્વમાં અર્દત-ગક્ય-ની અને અમૂર્ત તયા તિરાકાર 
પરમેશ્વરતી જે કલ્પના છે, તે કલ્પના જ કોઈ પણુ વિચારશીલ મનુષ્યને પસંદ પડવા 
જેવી છે; અને તે જ અદ્દૈત મતમાં પ્રધાન છે. એ કલ્પના એક જ વિવક્ષિત કાળમાંતી 
અયવા દેશની છે, એમ નથી. અધર્મનો અનિસિત્ત રીતે વિસ્તાર થતાં ધર્શતા સર્વથા 
નામશેષ ચવાનો;સંભવ દેખાવા સાંભો, એટલે કોઈ પણુ કાળમાં અને કેઈ પણુ દેશમાં 
એ કલ્પના પોતાની મેળે જ અસ્તિત્વમાં આવે છે, અને લેષ્ઠાનું મત તે તરપ ખેંચાય 
છે. અત્યારે યૂરોપ અને અમેરિકાખંડમાંતા દેશોમાં અદૈત મતનો વધારે અને વધારે 
મસાર્‌ થતો! જય છે, એવું કારણુ પણુ એ જ છે. 

હવે સઘ્ઃસ્થિતિને અનુસરીને, એમાં એ વાતનો જે વધારો કરવો એેઇએ, તે 

એ છેકે, ઉપનિષદોમાં કવિલાધવનું અથવા તો કવિપ્રતિભ્ાનું બહુ જ ગ્રાબલ્ય ભેવાર્મા 

આવે છે, એટલે કે, તેમાંની કેટલીક વાતો અર્વાચીન વિચારના મતુષ્યોને અવા* 

સ્તવિક અને અતિશયોક્તિ ભરેલી દેખાય તેવી છે. પરંતુ મૂછ ક્ત્તાએ જ કાંઈ એ 

વાત! એવા હેતુથી લખેલી કે કહેલી નથી. તેઓ તે નિઃસરડતઃ જ કવિ હતા, કારણુ કે; 
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પ્લેઠોના કહેવા પ્રમાણે, કવિપ્રતિભાટ્દારા જ મનુષ્યના મતમાં દૈવિક તત્તતની પેરણા 
ચતી હોય છે, કારણુ કે, કવિઆએ જે રચના કરેલી હેય છે, તે લેશકોને ઉપદેશ 
કરવાના, તત્ત્ત્તાન શીખવવાના અથવા ગ્રંથ રચવાના ઉદ્દેશથી કરેલી હોતી નથી; કિંતુ 
તેમને પોતાને રૈવિક ગ્રેરણાથી જે જે વિષયોનું સાન થયેલ હોય છે, તેં જ વિષયોને 
માત્ર તેમણું પોતાની મ્રાસાદિક ભાષામાં બાલતઃ વ્યક્ત કરી-ઉદ્ગારી-દેખાડેલા 
હોય છે. મૈસમિક રીતે મનોહર ગીતે! જ તેમનાં સુખામાંથી નીકળવા લાગ્યાં, એવી 
સ્થિતિ હોવાથી, ઉપનિષદોના એવા ભાગોપર વધારે બળપૂર્કક આધાર ન રાખતાં, 
તે ઉપનિષદના વિભ્રાગો કરી આપણુને તૈનાં તત્ત્વો સમળ્નવનાર મહાત્માઓનાં ચરિ- 
શ્રામાં જે ઉદાત્ત વાત્તાઓ પ્રતિબિંબિત થયેલી દેખાય છે, તેમનું જ અનુકરણુ કર- 
વાનો આપણે પ્રયત્ન કરવા જઇએ, ખ્યુહ્ના છીવનચર્ત્રિમાં, અલૌકિક વિશ્વપ્રીતિસું, 
અગાધ અને નિઃસીમ સહિષ્ણુતાનુ અને ગ્રત્યેકને ધર્મત્તાનની સુઘભતા કરી આપ- 
વાતું-એટલે કે, ધમને ન્નણે સર્વેનો દ્વારમાં લાવી મૃકવાનું, નિરપેક્ષ અને ઉદાત્ત ઇસ્છા- 
વાણું ઉહૃજ્ટ ઉદાહરણુ દૃદ્િગાચર થાય છે. શ્રી શંકરાચાર્યતું ચરિત્ર, તે પરચેડ ખુદ્ધિ- 
વૈભવને, અને પ્રત્યેક વસ્તુમાં પ્રકાશ પાડીને તેને સર્વથા સુગમ અને સ્પજ્ કરી 
રૃખાડનારોા અસામાન્ય દૈવિક તેજનો પ્રત્યક્ષ અવતાર જ છે. ત્યારે, એ બતે મહા 
«માએઓના અત્યુતૃદ ગુણોના મિશ્રણથી બનેલું એક ત્રીજીં સંયુક્ત સ્વસૂપ વર્ત્તમાન 
કાળમાં ધર્મના વિષયમાં આપણુને અત્યત આવશ્યઇીય છે. વર્તમાન સમયમાં જે 
ધર્મતી આવસ્નકતા છે, તેમાં પ્રખર સાતસૂર્યનું તેજ પણુ હોયું જેઇએ છે, અને તે 
સાચે ખુદની અલૌકિક ધ્યા અને વત્સલતાથી ઓતગ્રોત ભરેલી વિશ્વપ્રીતિનું તત્ત્વ 
પણુ પૂર્યુતાથી ભરેલું હોતું જઇએ છે. ઉચ્ચ પ્રકારના તત્ત્તસાન અને ખુદ્ધિવિષયક 
ચુ।કતવાદ સાથે, ઉદાત્ત વિશ્વપ્રીતિથી ભરેલી અંતઃકરણુર્ણશત્ત પણુ હાવી જેઈએ. એના 
ચગે જ, અંતે ધર્મ 'અને અર્વાચીન શાસ્ત્રોનું કય ચતાં તેઓએ ઉભય એક જ 
સ્યાનમાં પ્રેમ અને સંપથી વર્ત્તવા માંડશે. કાવ્યલાધવ અને તત્તત્તાનનું સંમેલન 
થશે, એટલે એ જ ભાવિ કાળને પ્રર્મ ચઈ પડશે. એ જ ધશ સર્વ કાળના અતે 
સર્વ પદવીના લોકોને એક સરખા લાગૂ પડનારા છે; એમ ગ્રયક્ષ આપણુ! જેવા 
અને ન્તયુવામાં આવી જરો. કારણુ કે, બીજા કેઈ પણુ શાસ્રવિસો આપણે કિંચિત્‌ 
શાંતિથી વિચાર કરીએ, તે! તેમાં પ્રતોકમાં કાંઈને કાંઈ પણુ ન્યૂનતા-મનતું સમાધાત 
ન કરનારું કોઈ પણુ તત્તત-આપણુને મળી આવે છે; પરંતુ તે શાસ્રોને પણુ યોગ્ય 
માર્ગમાં લઈ નય, એવી આ માત્ર એક જ કલ્પના છે. વધારે તો શું, અમાર્‌ા 
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અને પ્રાસાદિક ભાષ્યથી સુગમત્વ અને રમણીયત્ત ભરી દીધું; અને અદ્ૈતમતતી બીજી 
કોઈ પણુ સાન-તત્ત્તસાન પદ્દતિ કરતાં જે શ્રેક્તમ યોગ્યતા હતી, તેતી તિવિવાદ 
અને સગ્રમાણુ રીતિથી સ્થાપના કરી દીધી. એવી રીતે, એ બે મહાત્માએ અદ્દૈત 
મતનાં ખે ભિન્ન ભિન્ન એગોની મહત્તા વધારી. ખુદ્દે એ મતના નીતિવિષયક અંગને 
સાધારણુ જ્તસમૂહના મનમાં પૂર્ણતાથી ઠસાવવાનું મહત્‌ કૃ પૂરું કર્યું; અને શંકરાયારષે 
એ મતના તાકિંક અને યુદ્ધિ વિષયક અંગને, ખુદ્ધિમાન્‌ મુમુક્ષુ જનોમાટે, વ્યવસ્થિત, 
સયુક્તિક અને સપણ સ્વરૂપમાં લોકે સમક્ષ રજૂ કર્યું. એટલે ક, અત્યારે યૂરેપમાં 
ધર્મની સ્થાપના જેવી રીતે યુક્તિવાદના પાયાપર્‌ કરવાનો (10 ૪410041180) પ્રયત્ન 
ચાલૂ છે, તેવા જ કેટલેક અંશે તે સમયમાં આચાર્યનો પ્રયતન હતે. વર્તમાન કાળમાં 
મત્યેકને ધાર્મિક વિષયમાં પણુ યુક્તિવાદ અવશ્ય જેઈએ છે. કેવળ, અમુક બેક 
ધર્મની સતાનો અમુકને અનુભવ મળે અને તે સુકત યાએ, એ પ્રમાણે પરમેશ્વરતે 
પ્રાર્થના કરવાથી ચાલતા જમાનાના પાખંડી લોકોની ધર્મની ખાખતમાં કશી પણું 
ખાત્રી થતી નથી. એટલે, અત્યારે યૂરોપના લોકને પણુ યુક્તિવાદને અનુસરતા અને 
માનસિક રંકાએ[નું તાકિક રીતિથી સમાધાન કરનારા ધર્મપંથની ધણી જ આવશ્યકતા 
હોય, એમ જેવામાં આવે છે. એવા પ્રકારનો, અર્વાચીન વિદ્દાન્‌ અને આધિભૌતિક 
સુધારણામાં આગળ વધેલા લોકને પણુ માન્ય થવા જેવો માત્ર એક જ ધર્મપંથ 
છે; અને તે અંદ્રેત વેદાંત છે. વિશ્વમાં અર્દ્દત-એક્ય-ની અને અમૂર્ત તથા તિરાકાર 
પરમેશ્વરતી જે કલ્પના છે, તે કલ્પના જ “કેઈ પણુ વિચારશીલ ચવુષ્યતે પસંદ પડવદ 
« જેવી છે; અતે તે જ અરદ્દૈત મતમાં પ્રધાન છે. એ કલ્પના એક જ વિવક્ષિત કાળમાંતી 
અયવા દેરાની છે, એમ નથી. અધર્મનો અનિમિત્ત રીતે વિસ્તાર યતાં ધર્ધના સર્વથા 
નામશેષ થવાનો:સંભવ દેખાવા સાંગ, એટલે કાઈ પણુ કાળમાં અને કે।!ઈ પણુ દેશમાં 
એ કલ્પના પોતાની મેળે જ અસ્તિત્વમાં આવે છે, અને લેષ્દોનું મત તે તર ખેંથાય 
છે. અત્યારે યૂરાપ અને અમેરિકાખંડમાંના દેશોમાં અદ્દલ મતનો વધારે અને વધારે 
ગમેસાર થતો! જાય છે, એતું કારણુ પણુ એ જ છે. 
હવે સઘઃસ્યિતિને અનુસરીને, એમાં એ વાતને! જે વધારો કરવા એેઇએ, તે 
એ છેકે, ઉપનિષદોમાં કવિલાઘવનું અથવા તો કવિપ્રતિભાનું બહુ જ પ્રાબલ્ય જેવામાં 
આઘે છે. એટલે ક, તેમાંની કેટલીક વાતે! અર્વાચીન વિચારના મતુષ્મોને અવા* 
સ્તવિક અને અતિશયોક્તિ ભરેલી દેખાય તેવી છે. પરંતુ મૂળ કત્તાએ જ કાંઈ એ 
વાતો એવા હેતુથી લખેલી કે કહેલી નથી. તેઓ તો નિઃસરગતઃ જ કવિ હતા, કારણુ કે, 
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સ્લૅટોના કહેવા પ્રમાણે, કવિપ્રતિભાદ્દારા જ મનુષ્યના મનમાં દૈવિક તત્તની પ્રેર્ણુઃ 
ચતી હેય છે. કારણુ કે, કવિઓએ જે રચના કરેલી હોય છે, તે લેકેતે ઉપદેશ 
કરવાના, તત્ત્વતસાન શીખવવાના અથવા ગ્રંથ રચવાના ઉદ્દેશથી કરેલી હોતી નથી; કિતુ 
તેમને પોતાને દૈવિક ગ્રેરણાથી જે જે વિષષેાનું તાન થયેલું હેય છે, તેં જ વિષયેને 
માત્ર તેમણે પોતાની ગાસાદિક ભાષામાં બાલ્રત: વ્યક્ત કરી-ઉદ્ગારી-દેખાડેલા 
હોય છે. નૈસમિક રીતે મનોહર ગીતો જ તેમનાં સુખામાંથી નીકળવા લાગ્યાં. એવી 
સ્થિતિ હોવાથી, ઉપનિષદના એવા ભાગાપર વધારે બળપૂર્વક આધાર્‌ ન રાખતાં, 
તે ઉપનિષદના વિભ્રાગો કરી આપણુને તેનાં તત્ત્વો સમજાવનાર મહાત્માઓનાં ચરિ- 
ત્રોમાં જે ઉદ્યત્ત વાત્તોએ ગ્રતિિભિત યયેલી દેખાય છે, તેમનું જ અતુકરણુ કર- 
વાના આપણે ગ્રયન કરવો ભેઇએ. યુના જીવનચર્ત્રિમાં, અલૌકિક વિશ્વપ્રીતિતું, 
અગાધ અને નિઃસીમ સહિષ્ણુતાતું અને પ્રત્યેકને ધર્મ્ઞાનની સુલભતા કરી આપ- 
વાનું-એટલે કે, ધમને જનણ સવેનાં દ્વારા લાવી મૂકવાનુ, નિરપેક્ષ અને ઉદાત્ત પચ્ઠા- 
વાશી ઉહૃજૃ ઉદાહરણુ દદ્દિગાચર થાય છે. શ્રી શંકરાચર્ણનું ચરિત્ર, તે પ્રચડ ખુદ્દિ- 
વૈભવનેો, અને પ્રત્યેક વસ્તુમાં પ્રકાશ પાડીને તેને સર્વથા સુગમ અને સપણ કરી 
'દખાડનારો અસામાન્ય દૈવિક તેજનો પ્રત્યક્ષ ચવતાર જ છે. ત્યારે, એ બતે મહા!- 
«માએના અત્યુતૃટ ગુણોના મિશ્રણુથી બનેલ એક ત્રીજી સયુક્ત સ્વરૂપ વર્ત્તમાન 
કાળમાં ધર્મના વિષયમાં આપણુતે અત્યંત આવસ્યઇીય છે. વર્તમાન સમયમાં જે 
ધમૅની આવશ્યકતા છે, તેમાં મખર ત્તાનસૂર્યનું તેજ પણુ હોવું જોઇએ છે, અને તે 
સાથે ખુદની અલૌકિક ધ્યા અને વત્સલતાથી ઓતપ્રોત ભરેલી વિશ્વપ્રીતિતું તત્ત્વ 
પણુ પૂર્ણુતાથી ભરેલું હોવું જનેઇએ છે. ઉચ્ચ પ્રકારના તત્ત્તત્તાન અને ખુદ્ધિવિષયક 
ચૂ।કતવાદ સાથે, ઉદાત્ત વિશ્વપ્રીતિથી ભરેલી અંતઃકરણુરત્તિ પણુ હોવી બેઇએ, એના 
યોગે જ, અંતે ધર્મ અને અર્વાચીન શાસ્રરોનું અક્ય યતાં તેએ ઉભય એક જ 
સ્થાનમાં પ્રેમ અને સંપથી વર્ત્તવા માંડશે. કાવલાધવ અને તત્ત્વસાનનું સંમેલન 
ચરે, એટ્લે એ જ ભાવિ કાળના પર્મ થઈ પડરો. એ જ ધી સર્વ કાળના અને 
સર્વ પદવીના લૅકાનતે એક સરખા લાગૂ પડનારા છે; એમ ગ્રયક્ષ આપણા જેવા 
અને નરુવામાં આવી જરે. કારણુ 'ે, બીજા કોઈ પણુ શાસ્્રવિશે આપણે કિંચિત્‌ 
રંતિધી વિચાર કરીએ, તેપ તેમાં પ્રત્તેકમાં કાંઈને કાંઈ પણુ ન્યૂનતા-મનતું સમાધાત 
ન કરનારું કોઈ પણુ તત્ત્ત-આપણુને મળી આવે છે; પરંતુ તે રાસ્રોને પણુ યોગ્ય 
સાર્ગમાં લઈ જય, એવી આ માત્ર એક જ કલ્પના છે. વધારે તો શું, અમારા 
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ગ્રાચીન ઉપનિષદોમાં વિશ્વના આઘકારણુવિશે જે ઉપપત્તિનો ઉલ્લેખ કરેલો મળી. 
આવે છે, તે જ ઉપપત્તિ ઓછા *ે વધતા ભિત્ત સ્‍પમાં તમારા અર્વાચીન રાસ્- 
શોધકો તરફ્થી નવીન તત્ત્વો તરીકે લેકે સમક્ષ રજૂ કરવામાં આઆવે છે. ઉદાહરણાર્થ, 
આ સમસ્ત વિશ્વ એક જ પ્રેરણાનું અનેક કપાત્મક આવિષ્કરણુ-વિસ્તાર અને ગ્રકરી 
કરણુ-છે, એવું જે એક અર્વાચીન શાસ્્સનું મત છે, તે ઉપનિઘદમાં કહેલા ઈશ્વિર્વિ- 
શતી કલ્પનાનું જ પુનરુસ્ચારણુ છે, એમ આ અવતરણુને વાંચતાં કે સાંભળતાં કોઈ 
પણુ જણી શકે એમ છે;- 

“ઝધ્રિ્યપૈવે છુ ત્રવિટો સવ સ પ્રતિણ્મો વયવ । 

ણ્કદ્તપા ઘવૅનૂતાન્તસરમા વ સપ પ્રતિસ્વો શરિર 7 ॥ 

“જેવી રીતે મહાન્‌ અને પ્રચડ અગ્તિએ કોઈ ગૃહમાં પ્રવેચ ક્યોં હોય,. 
તો તે ભિત્ર ભિ્ન સથાને પૃથક્‌ પૃથક્‌ સ્વગ્પમાં જેવામાં આવે છે; તથાપિ, મૂળા અગ્નિ. 
તે રૂપ કરતાં પણુ અનેકગણા ગ્રમાણુમાં મહાન્‌ હેય છે. તેવી જ રીતે આ બાલ 
વિશ્રમાં પરમાત્મા અનેક સ્પે પૃથક્‌ પ્યક્‌ દેખાય છે, તો પણુ તે સર્વતા એકત્રિત 
સ્ત્રસ્પ કરતાં કેટલો! ખધો અમર્યોદ અને અપાર છે, એની આપણે કલ્પના પણુ કરી 
શકીએ એમ નથી.” આપણે અર્વાચીન રાજની પ્રગતિના પ્રવાહના જે જરાક સૂક્ષમ- 
તાથી વિચાર કરીએ, તો તેમતું પર્યવસાન એ જ તત્ત્તમાં થાય છે, એવું આપણા 
ધ્યાનમાં શું નથી આવતું? એ જે અર્વાચીન શાસ્રની પ્રગતિ છે, તે અમારા 
ભ્રતખંડમાં અત્યાર પહેલાં જ કયારનીએ થઈ ગયેલી છે. કાર્ણુ કે, અમારા 
સાનના. આરંભ, મતના અધ્યયનથી-માનસશાસ્્ર અને તર્કશાસ્રથી-જ થયેલો છે; 
અને યૂરાપીયન્‌ રાષ્ટ્રોએ પ્રયમતઃ બાલસૃષ્ટિ જ ઢાથમાં લીધેલી છે. તથાપિ હવે 
બન્નેના શોધતું પર્યવસાન એક જ દિશામાં થાય છે. કારણુ કે, મનતું તિરીક્ષણુ 
કરતાં કરતાં આપણે અંતે તે સર્વવ્યાપી, સર્વાન્તર્યામી, શુદ, બુદ્ધ, મુકત, પરિપૂર્ણ, 
સાર અને સયસ્વસ્પ સચ્ચિદાતંદમય ચિરંતન એકયમાં જ આવી અટફીએ છીએ. 
આધિભૌતિક શાસ્રાદ્દારા પણુ આપણે એ જ જંડયપ્રતિ-એ જ અભેદ અથવા અર્દ- 
તમાં આવી મળીએ છીએ. એ સર્વશાસ્રો એ એડયનાં જ ન્નૃદાં જૂદાં સ્વસ્‍ૂપો 
છે, અતે આખા જગતના સરવાળો તે એ એક્ય જ છે. તેમ જ માનવી ન્વતિવું 
મુખ્ય ધાર્ણુ અને ઉચ્ચ આશલટ્ય ( ઉં૦&) પણુ એ જ કમ છે. મનુષ્યની 
અધી ખટપટો મોક્ષમાટે-સ્વાતંત્ર્યમાટે-જ છે; બંધનો માટે નથી. મતુષ્ય નીતિશાસ્્ 
જત્યાદિતું અવલંબન કરે છે, તે શામાટે? નીતિ મોક્ષના પ્રદેશમાં પડોંચાડનારી છે 
અને અતીતિ સંસારમાં બહ કરી નાંખનારી છે, એટલામાટે જ 
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અદ્વૈત મતના સંબંધમાં ખીછી એક ધ્યાનમાં રાખવા જેવી વાત એ છે કે, 
એ તત્ત્ત્ઞાનપદ્દતિ ઉચ્છેદક કિવા સંહારક નથી. વિવક્ષિત ધર્મેમતનો સમજા નાશ 
કરવામાં કિવા પ્રત્યક્ષ રીતે સવ*સ્થિતિના ઉચ્છેદમાં કારણીભૂત થવામાં એ પદ્દતિની 
મૂીથી જ ગ્રશૃત્તિ નથી. કિંતુ નીચે ગ્રમાણે ગજેના કરીને કહેવામાં જ તેને યયાર્ધ. 
અભિમાન અને ભૂષણુ ભાસે છે;-- 

“જ થુહિમિટ સનપેરસાનાં વમેરમનાથ 1 
જ્ોવયેરલમેજમાનિ વિદ્ાન યુજઃ લજાચરન્‌ 7 ॥ 

”અન્ઞાનવડે અથવા અચે ન સમજવા છતાં પણુ જે લોકા ખરા ભાવથી વિધિ- 
યુક્ત કમોં આચરતા હોય છે, તેમની-સાધારણુ જનસમહતી-શ્રદ્ધાને તોડરેઇ નહિ. 
ફિવા તેને! ઉચ્છેદ કરી નાંખવાને। પ્રયત્ત કરશે! નહિ. કિતુ, સ્હામા, ખરા સાતાએ 
પોતે પણુ યથાવિધિ લૌકિક કર્તવ્યો આચરીને તેના યોગે સાધારણુ લોકોને ધીમે ધીમે. 
ઉન્નતિનો! માર્ગ બતાવવા ભજેઇએ.” એટલે કે, કાઈ પણુ મતુષ્યતું મન ન દુઃખવતાં- 
તૈની શ્રદ્ધા-શક્તિ-ના ઉપહાસ ન કરતાં, સર્વને, મડા સૌજન્ય અને મધુર વર્તતથી 
ઉન્નતિના માગમાં લગાડો, એ જ અરદ્દલમતને! સદોદ્તિ ઉપદેરા હોય છે. સર્વને ષોતા 
સાચે જ લઈને આંત્મક કલ્યાણુના મર્ભમાં એક એક પગલું આગળ ચાલત્તા જએ, 
એ જ અદ્દૈતમતનો નિરંતર ઉપદેશ છે. જગતમાંનાં સર્વ પ્રાણી માત્રના સરવાળે,. 
તે જ પરમેશ્વર છે, એ જે “બરુ હોય-અને ખે “ખરું છે, એમ અદ્દતમત મહાબળ- 
પૂર્વક કહે છે-તો સર્વતી ધાર્મિક માન્યતાને આપણે એક સરખું જ માન આપઝું 
જેઇએ; નિદાન ખરી ધર્મકલ્પનામાં તે સર્વનો સમાવેશ થઈ જાય, એવી વ્યવસ્થા 
તો કર્વી જ જેઈએ. 'ાઇપણુ ધર્મપદ્ધતિ સર્વેસંત્રાહક ક્વિ સર્વસમાવેશક (07]1- 
૫૯૪૬81) યાય, એટલે ક, તે ગ્રત્યેક વ્યક્તિને ઉપયોગી થઈ રકે, એટલામાટે તેને 
એક્દેશીય કિવા તૂરેલા અંગની કરી નાંખવી ન ભેઇએ; કારણુ કે, સર્વસામાન્ય 
ધનુ મુખ્ય લક્ષણ એ છે ૩, તે કોઇપણુ અધિકારવાળા અથવ કાઇપણુ પ્રકારની 
પાત્રતા ધરાવનારા જ મનુષ્યને એકસરખી રીતે જ ગ્રાલ અને ઉપયુક્ત થઈ પડવે. 
જેઇએ:ઃ અથૌત્‌ તેતું સ્વરૂપ સર્વસામાન્ય અને વ્યાપક હોવું જેઈએ. તેમાં અઝુક 
એક વિટ્િરિ શમ0૭૮ને અથવા. તો વિશિષ્ટ મતને. જ લાગૂ પતર એફ પથ્ીયત્વને! 
સમાવેશ ચવા ન જેઈએ. એ દદ્યી જેતાં, અદ્દેતમત વિના, ખીન્ત કોઇપણુ ધર્મ- 
વિચારતી પદ્દિર્મા-વિશિણ ધમપંધમાં-એ તત્ત્ત સ્પશ્ૃતાથી સઆપણુઃ જેવા કે જાણુ- 
વામાં આવી નથી શકતું. જે કે, તે સર્વના પ્રયત્નો તો એવા ગ્રેકારતા વ્યાપક અને. 
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વિસ્તૃત સ્વરૂપને પ્રાપ્ કરી લેવામાટેના જ છે, પરંતુ તેમની રચના જ મહી એકદેશીય 
અને સંકુચિત તત્ત્તતા પાયાપર થયેલી હોવપ્થી તે પદ્ધતિએ એ પ્રમાણેનું થાપક 
ગને પરિપૂર્ણ સ્વરૂપ 'ેવી રીતે પ્રાપ્ત કરી શકે વાર? એમ થવું સર્વથા અશકય 
-અને અસંભ્રવનીય જ છે. 

વળી, અર્દ્દતમત જેવા ઉદાત્ત અને વ્યાપક સ્વરૂપની ધર્મકલ્પનાતું ત્રહણુ 5ર- 
વામાટે મન પણ્‌ વિશેષ સુસંસ્કૃત અને પ્રગલ્ણ હોવું જઇએ છે. દૈતમતની સાધા- 
શૃણુ અશિક્ષિત મનમાંથી જ ઉત્પત્તિ થાય છે. એટલામાટે જ, અત્યારે પણુ હિન્દુ 
શતાનમાં અદદૈતમત કરતાં દેત મતનું જ વિરોષ પ્રાબલ્ય વિસ્તરેલું સર્વત્ર ભેવામાં 
આવે છે. કારણુ કે, સાધારણુ જનસમૂહમાંના અસેસ્કૃત મનવાળા અને વ્યાવહારિક 
દૃષ્ટિના મનુષ્યોને 'દેતમત જ વિરોષ સુલભ, સયુક્તિક અને સગવડભરેલું ભાસવું 
હાય છે; અને તેથી જ તેઓ *પેટપૂરતા' “કામચલાઉ' ધર્મના અનુયાયી હોય છે. 
જૂરંતુ અદ્દૈતમત, એ દ્વૈતવાદીઓનો જેઈ કાળે પણુ તિરસ્કાર કરતું નથી; ક્વિ 
વસ્તુતઃ તે ઉભયમાં પરસ્પર કશે! વિરોધ પણુ છે નહિં. કારણુ કે, એકને ઈકેર 
અઆ ખાલ વિશ્વ કરતા કોઇપણુ ભિન્ન સ્થાને-સ્વડી ઇત્યાદિ સ્યાતમાં-રહેલો છે, એમે 
ભાસે છે; અને ખીન્નને એવું નિશ્ચિત ત્તાન થઈ ગયેલું હોય છે કે, તે, વિશ્વનો 
નિયંતા ખાલ વિશ્વથી ભિન્ન નથી કિતુ તે સર્વનાં હધ્યો!માં જ વાસ કરતે! હોય છે, 
“એટલું જ નહિ, પણુ આપણા અંતરાત્મા તે એ જ છે. તે કાઈ બાલ સ્થાનમાં છે, 
અને આપણાથી ભિન્ન છે, એમ માનવું તે એક પ્રકારનું ભયંકર અત્તાન જ છે; ઈથેર 
શ્વર્ચેમાં અથવા ખીજ કોઈ સ્થાનમાં રહેતો! હોય છે, એવી કલ્પના કરીને પરમાત્માનો 
અને જીવાત્માને વિયોગ કરવો, એ વિચાર જ અદ્દૈતવાદીને પરમ દુઃસહ અને ધે! 
અજ્ઞાનદરીક ભાસે છે. કારણુ કે, તે તો આપણે “જીવી' ને છવ તે આપણા આત્માવી 
શ્વેતના છે, અને આપણું તેના નિકટ સાંનિધ્યમાંના છીએ, એવા સત્ય સ્વસ્પતું સંપૂર્ણ 
જ્ઞાન પામી ચૂકેલો જ હેય છે. એવું જે એ પરમાત્મા યને જીવાત્માતું અતત સાંતિધ્ય 
છુ, તેની યચાર્થ કલ્પના “ઝએૈકય” અથવ: “અદત” શખ્દ વિના ભાષામાંના ખીજ 
જાઈપણુ શખ્દવડે મનમાં દસી શકતી જ નથી. કારણુ કે, જે પ્રથમથી જ આપણા 
નિકટર્માં છે, તેના વધારે સાંનિધ્યમાં તે આપણે કેમ અને કેવી રીતે જઇએ? બીભે 
જાઇપણુ સંખંધ અદ્દેતમતને સંમત-માન્ય-છે જ નહિ. ઇતર કલ્પનાઓ ની તેતે એક 
ગ્રકારે તિરસ્કારયુક્ત ભીતિ જ જ્રાસતી હેય છે. એ ખેમાં પરસ્પર દૈતની કલ્પત। કરવી, 
સે અદૈતતમતની દદ્ટિથી એક મહાપાતક કર્યા બરાબર જ છે. કારણુ કે, એની રીતે 
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દૈતતી કલ્પના કરીને ઈથિરતે પોતાના સાનના વિષય ખતાવવો, એ એક પ્રકારનું અનિ- 
ર્વચનીય સાહસ જ છેં, એમ તેઓ સમજે છે. 
તથાપિ, ઉપર કલા પ્રમાણે અર્દદત સિદ્ધાંત દૈતવાદીઓનો તિરસ્કાર કે દેવ કરતો 
નથી. દૈતવાદીએ પરમેશ્વરતા સ્વસષનો એક જ અંગથી વિચાર કરવાને ઠરાવ કરે, 
તોપણુ, તે દષ્ટિથી પણુ તેમણું અનેક અંગોના વિચાર કરવા જ ભેઇયે, એ તેમની 
વિચાર પરંપરા નહિ ત્યાગ કરવા યોગ્ય છે, એમ અર્દેતવાદી સમજે છે. આ વિશ્વમાં 
પર્મેશરના સ્વરૂપનો કોઈપણુ એક અંગથી વિચાર કરવે।, તે તેના પછી આવતા ખીન્ને 
એકાદ અંગતું સાપાન છે, એસ જ કહી શકાય. કારણુ કે, આ વિશ્વમાંની સર્વ, 
વસ્તુઓ ( દૈતની કલ્પતા કરવામાં આવે, તો! ) પરસ્પરાવલંખી જ છે; એટલે ઉ, તે 
સર્વ એક જ વિથવ્યાપક એષ્યથી બદ્ધ થયેલી છે. ત્યારે એ દટિથી નેત! દૈત- 
મતનો અદ્દતમત સાથે વિરોધ નથી, છતાં પણુ જે વિરોધ ભાસે છે, તે કેવળ 
ક્ષમજુતી કે ધારણાશક્તિના બલ્પત્વતું જ પરિણામ છે. સારાંશ કે, ઉપર્‌ કલા થમાણે 
અદૈતવાદી દૈતવાદીઓને! દ્રે નથી કરતો, કિંતુ એકરીતે તૅનામાટે ધ્યા જ ખાય છે. 
કારણુ ક, તે નિશ્ચયપૂર્વક ન્નણુતતે॥ હોય છે કે, સર્વયા ગમનના માર્ગી ભે 'ે લિ 
લિન અતે ખછા વધતા પ્રમાણુમાં પ્રધાન કિવા ગૌણુ હેય, તોપણુ સર્વને અતે 
પહોંચવાનું તો એક જ સ્થાને છે; અને તે એક સ્થાનમ્રતિ જવાના જે સર્વના થતો 
દિતરાત ચાવૂ છે. 
પરંતુ,, દૈતવાદીઓની કલ્પના એથી સર્વથા ભિન્ન જ છે. કારણુ કે, જગત- 
માંનો કોઈ પણુ દ્રૈતવાદી લ્યો, તો તેતી, ઈશ્વર કોઈ પણુ આપણુ! જેવા જ મનુષ્ય 
છે, પણુ કાંણક મોટા પુસ્ષ છે, અને આપણી પેઠે જ સારાસાર અને રાગદ્દેષ ઇત્યાદિ 
સાહજિક વિકાર ધરાવતો મૂર્ત અને સાકાર પુરષ છે, એવી જ ઈશ્વર સંબંધિતી કલપન્‌દ 
હોષ છે. અર્યાત્‌ વ્યવાર્માં જેવી રીતે, આપણે કોઈ મોટા માણુસતી કૃપા મેળ- 
વવાનેદ વિચાર હેય તો તેના સતનું વલણું વિશેષતઃ શામાં છે, તે જેઈ તપાક્ષીને 
આપણે તે ધોરણુ પ્રમાણે વર્તવા માંડીએ છીએ. તે પ્રમાણે કેટલેક અંશે દૈતવાદી- 
ગની પરમેશ્વરના વિરિદ ઉપાસનામાર્ગના સંબંધમાં એવી જ કલ્પના થવેલી ગ્રત્યક્ષ 
ભેવામાં આવે છે. અમુક એકરીતે જ ઉપાસના કરવાથી પરમેશ્વર ગ્રસસ યાય છે, અને 
તથી ભિન્ન રીતે આરાધના કરનારપર તે કે!૫ કરે છે, એવી ન ભૂતો ન ભવિષ્યતિ 
જેવી જ કલ્પનાનો તેમણે અખિલ ઈશ્વરના સિરે શ્રારોપ કરેલો છે. એનલામાટે 
ઉપાસક લેષર્માં પરૂ, તેના કૃપાપાત્ર અને દોપપાત્ર, એવા તેમને (દૈતવાદીઓને ) 
૧૬ 


૨૪૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


તિ 


સાહજિક ખે ભેદો કરવા પડ્યા છે. “માત્ર અમે જ ધશ્વિરના ગ્રિય અને કૃપાપાત્ર 
છીએ; બાકતાઓતે ઈશ્વર પૂછતો પણુ નથી. સાટે જે ધશરની કૃપા સેળવવાતી 
તમારી અતઃકર્ણુપૂર્વક ઇચ્છા હોય, તો હાલની પોતાની સ્થિતિમાટે તમારે પશ્યા* 
ત્તાપ કરવો, અને સ્વધર્મનોા ત્યાગ કરીને અમારા ટોળામાં આવી મળવું. એટલે 
નિશ્ચયપૂર્વક તમને સુક્તિ મળવાની જ.” એવો જે બહુધા પ્રત્યેક રાષ્ટ્રના અને ધર્મતા- 
વિશેષે કરીને ખીસ્તી ધર્મના-રૃથાભિમાનયુક્ત ડઠ્દા વાગતો હૈય છે, તે ઉપર્યુક્ત 
સકૃચિત અને ક્ષુદ્ દેત-લ્પનાનું પ્રત્યક્ષ સાન કરાવનાર ઉત્કટ ઉદાહરણુ છે. એટલુ 
જ નહિ, પણુ કેટલાક મૂહ અને દુરાત્રહી દૈતવાદીઓ એવી પણુ ભીતિ બતાત્ય! કરે 
છે કે, “પૂર્વ જન્મમાં જ માત્ર જેમના ભ્રાગ્યમાં ઈશ્વરનો પ્રસાદ લખાયલો હશે, 
તેમને જ માત્ર તારણુનું સાધન મળશે અને બાકીનાઓ ગમે તેટલે! અને ગમે 
તવો! મહાભારત પ્રયત્ન કરરો, અને શેક વિલાપ આદરરે, તોપણુ તેમને અધોગતિ 
વિના ખીજ કાઇપણુ ગતિ પ્રાપ્ત ચવાની નથી જ!” હુ બળપૂર્વક આપને ગરશ્ચ કરં છું 
જ, મને એવો એક પણુ ધર્મ-દ્રૈતવાદી ધમ બતાવે, કે જેમાં ઉપર કલ્યા ગ્રમાણેવી 
પૅક્તિપ્રપંચયુક્ત-પોતાથી ભિન્ન મતના મનુષ્યોને નીચ માનવાની અથવા તેમને પરમે" 
શ્રરપ્રાતિના સબંધમાં બહિષ્કૃત માતવાની-કલ્પના અસ્તિત્વ ધરાવતી ન હોય? દ્વૈતવા- 
દીએનોા એવા “કાઇપણુ ધર્મ તમે બતાવી શકવાના જ નથી. અસ્તુ. 
પ્રત્યેક ધર્મની એવી સંકુચિત અને બહિષ્કારાત્મક કલ્પના હોવાને લીધે તેમતામાં 
પરસ્પર દ્દેષ અને કલહનું પ્રાબલ્ય યાય, તો તે સર્વથા સાહજિક અને સ્વાભાવિક જ 
છે. ધ્ર સબધી એવા કલહેો આજે સહસ્ત્રાવધિ વર્ષોથી જગતના સર્વ ભાગોમાં 
થતા ચાલતા આવેલા છે, અને તેનાં ઉગ્ર ફળોનો કટુ સ્વાદ અનેક રાષ્ટ્રોને ચાખવો 
પડ્યો છે. આ એક એવી સર્વસાધારણ વાત છે કે, જે બહુધા બધાના નાણુવામાં 
હોવી જ જેઇએ. 
હવે દવૈતમતને સાધારણુ જનસમૃડની સંમૃતિનું પ્રાખલ્ય મળેલું છે, માટે તે 
પંચ ખરે અને સારો જ હોવા જેઇએ, એમ કદાચિત્‌ ક્રોઈ કહેશે; પણુ વસ્તુતઃ 
જતાં સ્થિતિ તેવી નથી. કારણુ કે, સાધારણુ જનસમૂડને પસંદ આવતી વાતો, તેં 
અહુધા તેમનામાંના અશિક્ષિત લેકકોના બહુસમાજ્ને જ પસંદ આવનારી વાતો હેય 
છે. એટલે, જે કોઈ કોઈવાર સુશિક્ષિત અને તાતા કહેવાતા લોક્ટાની ગ્રમાદપૂર્ણ 
અને અજ્ઞાનજન્ય કલ્પનાઓ [તેમને માન્ય થાય, તે તેથી કાંઈ તેમાંના ગ્રમાદ કે 
અન્ઞાનને! લોપ તો થઈ નથી જ શક્તો. એટલાસાટે જ, 'દૈતમત બહુજતસમાજને 
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પસંદ હૈય છે, માટે તે ખરે અને સારે જ હેતું નેઇએ. એમ કહેવું, તે તેની 
સતતામાટ ગ્રમાણુરૂપ થઈ નથી રાકતું. 
દવૈતવાદીઓને ખીબે એક એવે નિશ્ચય થયેલો દેખાય છે કે, ડગવે ને પગને 
તમારાં દુષ્કૃત્યામાટે હાથમાં દંડ લઇને તમને શિક્ષા કરવાને તમારા માથાપર સદા 
સર્વદા ઊભા રહેતા મૂર્ત અને સાકાર પર્મેશ્વરતી કલ્પના કર્યાવિના, જગતમાં નીતિ, 
સુચયવસ્થા અને સદાચારનો ટકાવ કેઈ કાળૅ પણુ થઈ શકવાનો નથી. એટલે, બીન્ન 
શખ્દોમાં કડીએ, તો. એતો ભાવાર્થ આ ગ્રમાણે થાય છે;-સમભે કે, એક ભાડાની 
ગાડીના, પળે પળે માત્ર ચાખૂકત! બારાકથી જ પથ કાપનારે વાંકો વળી ગયેલો ઘોડે. 
છે. તે જે કાલે ઉડીને નીતિ અને સદાચાર્વિશે વ્યાખ્યાન આપવા માંડે અને પાતાના 
અલૌકિક વકતૃત્વના પ્રભાવશાળી પ્રવાહમાં “અમુક અમુક નગરના નિવાસીજતો 
અનીતિમાન્‌ અને દુરાચારી જ હોવા જેઇએ; કારણુ કે, નિત્ય નિયમિત રીતે તેમની 
પીઠપર્‌ ચાખૂકના ફટકા પડતા નથી,' એવો પણુ પોતાનો અભિપ્રાય દરાવે, તો આપણે 
તૈના તર્કશાઅતી પ્રશંસા કરીએ ખરા કે નહિ? એવી જ દ્ૈતવાદીઓની ઉપર્યુક્ત 
કલ્પતાની સ્થિતિ સમજ લેવી. માત્ર શિક્ષા અને યાતનાના ભયથી જ મતુષ્યની નીતિના 
માર્ગમાં પ્રરૃત્તિ થાય છે, એમ ધારવું બહુ જ વિધાતક અને ભૂલભરેલું છે. ઈશ્વરના 
ભયયી નીતિમાન્‌ થવાની ભાવના તે! વેગળી રહી, પરંતુ વિસ્દ્ધ પક્ષે નિત્યની શિક્ષાથી 
તો મનુષ્ય નિત્ય થાખૂકના માર્‌ ખાનારા ધોડા ગ્રમાણે નિશ્રિત અને નિર્ધજ્જ બની 
નાય છે, અને તેની અનીતિના માર્ગમાં જ નિત્ય વધારે અને વધારે ગ્રરૃત્તિ થતી નાય 
છે, એ આપણે વ્યવહારમાં મળતા અતુભવથી સારી રીતે જણી શકીએ એમ છે. 
; અર્થાત્‌ એવા ગ્રકારતી માન્યતા પાલિ થવાતું એક મુખ્ય કારણુ છે; અને તે 
નીચે પ્રમાણુ;- 
સાધારણુ જનસમૃઢ બડુધા દૈતવાદી-વ્યાવદારિક અને ફ્ઢ ધર્માતુસારી-હેય 
છે. એટલામાટે જ, પ્રત્યેક દેશમાં દાઈ,પણુ કાળમાં એવા જ નિચારા ગરીગ લેના 
' શિરે જૂદા જૂદા ધર્મપંથીએન! ધર્મહળોાને સટન કરવાતો નડારો પ્રસંગ વારંવાર આવી 
પડે છે. એટલે તે બિચારાએની મોક્ષવિસેની કલ્પતા પણુ તેટલી જ મર્યાદિત અને 
' સંકુચિત થઈ ગયેલી હેપ્ય છે. મોક્ષ, એટલે આ પ્રત્યક્ષ ભોગવવી પડતી એહિક 
' યાતના માંથી કાયમને કટકે! થઈ જવેઇ, એટલેદ જ તેએ મેના અર્થ સમજતા 
ક હાય છે. પણુ સાધારણુ શુ જનસમૂટની જ વાત શામણટે? ધર્મોપરેશક કહેવડાવનાર- 
દ આમાં પોતામાં પણુ એની ધર્મભોળી અને પ્રમણપૂર્ણુ કશ્પનાએ! વારંવાર વિસ્તરેલી 
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મળી આવે છે. મને પોતાને જ અમેરિકામાંના એક ધમોંપદેશકે પૃછયું હતું કે, પેમ 
સાધુજી ! તમારા ધર્મમાં રાયતાન બયતાન જેવું તે! કાંઈ પણુ નથી કે? અરે, એમ 
બની જ કેમ શકે ” એટલે ક, અમારા ધર્મમાં રાયતાનતું અસ્તિત્ત નથી, એનું તે 
બિચારા ધર્મગુરને અત્યંત આર્ય લાગ્યું. 
સારાંશ કે, અસંસ્કૃત અને વ્યાવહારિક દૃષ્િના મનુષ્યોને જ માત્ર પરમેશ્યસતું 
સાકાર અને સગુણુ સ્વરૂપ કલ્પવાની આવશ્યકતા ભાસે છે. પરંતુ જગતમાં જે અનેક 
સોઢા મહાત્માએ થઈ ગયા છે, તેમનાં ચરિત્રનું અવલોકન કરતાં પરમેશ્વરની નિરા* 
કાર્‌ અને નિર્રીણુ કલ્પનાથી જ તેમતા મનતું સમાધાન થયેલું આપણુ જેવામાં 
આવે છે. ફ્રાઈસ્ટે પણુ “નવા કરાર'માંતાં નિમ્ન લિખિત વાક્યમાં અનત વેદાતમા 
અ જીવાત્મા અને પરમાત્માના એકયની ઉદાત્ત કલ્પના સ્પટટ રીતે વ્યક્ત ફરેલી 
૪.-“હૃ અને મારો પિતા એક જ છીએ!” અને આ એક ગ્રકાર્‌ અદ્દેતમતવાદી 
પર્પતા જગતના સર્ય ભાગેપ્માં ઘણો જ સારે! પ્રસાર થયેલો છે, અને એ ધર્મના 
હાથે આંજે હન્નરો વર્ષ થયાં જગતનું ચૉર્ડું ધણું કયાણુ પણુ થતું આવ્યું છે. કાઇમ્ટ 
પોતે અદતવાદી હતો; અને તેથી જ તેનામાં સર્વ જગતને આશ્ચર્યચકિત કરી મૂક- 
નારી સર્વત્ર એકસરખી ભૂતદયા અને અશાકિક વિશ્વપ્રીતિના નિવાસ થયેવે। હતો. 
જેમતામાં પરમેશ્વરના સચુણુ અને સાકાર સ્વસૂષ વ્યતિરિક્ત ઇતર ગહન અને ઉદ્યાત્ 
કલ્પનતાઓને ગ્રફણુ કરવાની પાત્રતા ન હોતી, એવા સાધાર્ણુ જનોને તેણે આવો 
ઉપદેશ કરેલો છે:-“આકાશમાં વસતા પિતાતી-પરમેશ્વરની-ઉપાસના કરે. બેટવે 
મારીપેઠે જ, “તમે મારામાં છે।, હું તમારામાં છું; અને મારી માતે આપણે બધા જતો 
આપણા પિતાના સ્થાનમાં એકસ્પ છીએ; એ તત્ત્ત તમારા નણુવામાં આવી જગે. 
કારણુ “કે, હું અને મારો પિતા (પરમેશ્રર) એક જ-તેમતા અધિકારાતુસૂપ-છીએ.' 
એમાં પણુ પરમેશ્વરતા સર્વનયાપિત્વની અને બક્યની કલ્પના ધ્વનિત કરેલી છે. 
પણુ, પર્માત્મા-ઈશ્વર-અને જીવાત્મામાંના દૈતભાવને ( ભિન્નતા અને પૃથક્તાતે) 
: જે લોકા માન્ય કરતા નથી, તેમને સામાન્ય મતુષ્યો “નાસ્તિક” “જડવાદી' ( 32- 
16841158) પ્રત્યાદિ જે મનમાં આવે, તે તિર્સ્કારદરીક નામો! આપ્યા કરે છે. બ્ુઠતે 
સુદ્ધાં પણુ તે કાળના સૂઢ ધર્માતુયાયી લેક “તાસ્તિક'ના નામધી એળખતા હતા ક્ત 
હાલમાં પણુ સામાન્ય લોકોની તેતા ધર્મવિસે એવી જ ત્રાન્યતા છે. પરંતુ એમ 
તાં પણુ, અદ્દેતમતતો ખરો સંસ્કાર જેતા મનમાં થયેલો છે, તેવા મતુષ્યતા મતર્મા 
જ સર્વ ભૂતમાત્ર વિષયક વિલક્ષણુશ્મતુકપદ અને બીન્નનામાટે પ્રાણ પાથરવાતી અવૌકિક 
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શુદ્ધિ ભેવામાં આવે છે, તેવી બુદ્ધિ તમારા દૈતવાદીઓના મનમાં ભાગ્યે જ મળી રોકે' છે. 
બુહ્ધ,, એક ગ્રેસંગે એક બકરીમાટે અર્થાત્‌ એક બકરીના પ્રાણુ ખચાવવામધ્ટે પોતાના 
પ્રાણુની આહુતિ આપવાને તૈયાર થયે! હતે! | માનવી નળતિના કાઈ પણુ રાષ્ટ્રમાં 
નીતિવિષયક કલ્પના, જે અત્યુચ્ય સિખરે પહોંચવી*શકય છે, તેટલી ઉચ્ચત્તમ અને 
ઉદાત્ત નીતિકલ્પનાતે સમાજમાં પ્રચાર્‌ કર્નાર્‌ માત્ર એકલો, એ જ મહાત્મા હતે. 
જે જે સ્થાનમાં નીતિબંધન આપણા જવામાં આવે છે, ત્યાં ત્યાં તેતી સ્થાપનામાં 
એ મહાત્માના જ ઉક્જવલ તેજ-અંશ પ્રત્યક્ષ કે અપ્રત્યક્ષ રીતે કારણભૂત થયેલો 
આપણુ પ્રત્યક્ષ જેવામાં આવે જે. 
જે ખરો અદ્દેતવાદી હેય છે, તેતી એવી વિશ્વકુડુંબી દૃત્તિ થવાની જ. કારણુ 
કે, નૈસર્ગિક રીતે જ જે મહાત્માઓ ઉદાર અંતઃકરણુવાળા હોય છે, તેમની ઉદાત્ત 
મનૈરૃતિઓને સંકુચિત અને સર્યાદ્તિ પરિસ્થિતિમાં અટકાવી રાખવાતું કાર્ય સર્વથા 
અશક્ય જ છે. તેઓ પોતાની સ્વાભાવિક શક્તિવડે પોતાને! માડી કાદીને સમસ્ત વિશ્વમાં 
પ્રસરવાના જ; અને અત્યારે કે પૂર્વે કોઇના સ્વમમાં પણુ આવી નહિ હોય, એવી 
ગ્રચંડ આધિભૌતિક સુધારણા ચતી હોવાથી અને પચાસ વર્ષ પૂવેંતા મતુષ્યોને જેતી 
કલ્પના પણુ થયેલી નહિ હોય, એવા શાસ્ત્રીય શોધતા વિલક્ષણુ બળને! ગ્રભાવ વહેવા 
માંડેલા હોવાથી માનવી ગ્રાણીઓમાંના નદા જૂદા રાષ્ટ્રોય લોકોનો એક પ્રકારે અતત 
નિકટ સંબંધ ખંધાયા જેવું થઈ ગયું છે, એવા કાળમાં તો! ખાસ કરીને ખરા મહાત્મારનું 
અતઃકરણુ તો સહજ જ સમસ્ત વિશ્વમાંના ગ્રાણીમાત્ર વિશે સાતુકંપ અને પ્રેમયુક્ત 
યયા વિના રહે જ કેવી રીતે? ન્નતિ, વર્ણ અને રાષ્ટૂ ઇત્યાદિ કૃત્રિમ બંધતરૂપી 
સંકુચિત મર્યાદામાં મનુષ્ય પ્રાણીને ગોંધી રાખીને તમે તેનો સંહાર કરવા ઇચ્છે!" છે! કે 
શું? પરંતુ તેમને જનાવરેની પંક્તિમાં ખેસાડવાથી, જ્યારે તેઓ સર્વથા વિચારસૂત્ય 
થઈ જશે, ત્યાર જ એ કાર્ય સાધ્ય થઈ શકરો; ત્યાં સૂધી એમ ચનું સર્વયા અશકય 
જ છે; અને અત્યારના કાળમાં એ સ્થિતિ આપણામાઢે શ્રેયસ્કર પણુ નથી. અતાારૅ 
આપણુને જે કાંઈ પણુ જેઇએ છે, તે એ જ છે કે, ઉચ્ચતમ ખુદ્ધિવિકાસસાથે એકલે 
%, આધિભૌતિક સુધારણા સાથે) અંતઃકરણુના પણુ અપાર વિસ્તાર થવો જેઇએ- 
હદયમાં ગા તિગાપીતિ, અને. ભૂત પતી રહેની જએ. વ્યા અતે ધાસિક 
સુધારણાના મિશ્રણુથી આપણી ગ્રગતિ ચવી ભેઇએ અતે એવી જ રીતે પરમેશ્વરના 
, સ્વરૂપને! પ્રત્યય-અતુભવ-થવો બેઇએ. એ ત્રણુ વિરોષણે! ઉપરાંત ખીન્ન કોઈ પણુ 
વિરેષણુના પોતાની ઈથ્વરવિષયક વ્યાખ્યામાં સમાવેશ કરંવાતું એક વેદાંતી સાહસ 


૨૪૬ શ્રીવિવેકોનંદ વિચારમાળા 


કરતો જ નથી. સચ્ચિદાતદ (સત્‌-ચિત્‌-આનંદ) જ તેના મતે પરમેશ્વરતું ખર્ર 
રવસ્પ છે, સંતૂ-એટલે સદૈવ વસ્તુસ્વરૂપે રહેનાર ત્યને શાશ્રત; ચિત્‌, એટલે 
સૈતન્યાત્મક, અગાધ જ્ઞાનાત્મક, વિજ્ઞાનમય અને સાનસ્વસૂપ;' અને આનંદ, એકલે, 
તિસ્પમ અને શાશ્વત સુખમય; એ ત્રણુ વિરોષણે તે પરખહાના સ્વઝપતું યથાર્ય 
જ્ઞાન થવામણે અત્યત આવશ્યષીય છે. કિબહુના એ ત્રણે મળીને જ તે «એક પુસ્પ- 
પરમાત્મા-પ્વનિત થાય છે. એમાંના એકની પણુ ભેં ન્યૂનતા હોય, તો તે પરમાત્માતું 
ખરં સ્વરૂપ નથી, એમ વેદાંતી કૅહે છે. પૂર્ણ ત્તાન અને વિશ્વપ્રીતિ વિના”ખરં 
સત્‌-અસ્તિત્વ-કાઈ કાળે હોઈ શકવાતું જ નહિ અને વિશ્વપ્રીતિ વિના પૂર્ણ સાત 
કિવા પર્ણ જ્ઞાન વિના વિશ્વપ્રીતિ થવી પણુ અશક્ય છે. માટે, આપણુને જે જેઇએ 
છે, તે એ જ વસ્તુ છે કે, આપણામાંના પ્રત્યેકમાં પરમાત્માના ઉપર્કુકત ત્રણે-સત્‌, 
ચિત્‌ અને આનંદ-અંરોને ત્રતિબિબ પૂર્ણરીતે પડેલે। હોવો જએેઇએ, એ ગ્રતિબિંભ 
પોતાના અંગમાં પાડવામાટેના પ્રતયેક જને મથીને પ્રષ્ઈન કર્વે! જઇએ. ડેવળ 
આધિભૌતિક અને આધ્યાત્મિક, એ બેમાંના એક જ-કઈ પણુ એક જ-વિદિષ્ટ 
અંગમાં પ્રગતિ કરવાથી પરમાત્માના "ખરા સ્વરૂપ સાથે કોઇ કાળે પણુ અક્ષ ચઈ 
શકવાનું નથી. એ ત્રણે તત્ત્વાતું યથાયોગ્ય સંમેલન કરીને તેના યોગે પરિપૂર્ણ સ્વમ્પમાં 
જઈ મળવું જેઇએ. અંગમાં, છુટ સમાન અલૌકિક અને ઉદાત્ત વિશ્વપ્રીતિ હોવા છતાં 
પૂણુ મતુષ્ય પોતાના અંગમાં પ્રચંડ છુદ્ધિવેભવને લાવી શકે છે; એટલે કે, સર્વમાટે- 
શર્વપ્રતિ શાનુકપ રહેવા છતાં પણુ આપણે આધિભૌતિક સુધારણામાં જેટલી ધચ્છીએ, 
તેટલી પ્રગતિ કરી શકીએ છીએ; અતે એ જ એક હેતુ સાધ્ય કરવામાટે આપણુ 
સવેંએ દિન રાત મથી સથીને પ્રયત્ન કરતા રહેવું, એવી મારી આરા છે. 


--ખ્ડટ-- 


વ્યાખ્યાન આડઝું 
ઇન્્ઝડપ્ક;--- 
ઈ-. ૮ ,#-* 
1વશ્વાવેચાર 
ન (૧) સ્થૂલ' અથવા ભૌતિડ સૃષિ* 
ઝન 
છ આસપાસ ફેલાયલી આ સૃષ્ટિનું ચૂહ્રમ રીતિથી અને વિચાર્‌- 
ત પુર્વક અવલોકન કરવામાં આવે, તે! આપણુને તૈમાંની ગ્રત્યેક વસ્તુમાં, 
કાંઇને કાંઈ પણુ વિશેષ સૌન્દર્ય અને રમણીયત્વ મળી આવે છે. ઉન્જવલ સૂમોદય 
પુષ્પાતું નિઃસરડીજાત-એૈસર્ગિક (પ્રાતઃકાળમાં વિશેષ) મોહકત્વ અને ગ્રછુલ્લિતત્વ, નિઃસ- 
રગના અનેકવિધ ચિત્તાકર્ષક રંગો, એ સધળી વસ્તુઓથી, ઉપર ઉપરથી ભેતારનું- 
ભાવહારિક મનુષ્યનું સન પણું વીંધાઈ ન્નય છે; અને તેતા મતમાં આ ભૌતિક સૃષ્ટિતા 
અનેકવિધ સૌન્દર્યની કેટલેક અરો કલ્પના થઈ રકે છે. મતુષ્યે પ્રાણી એવા આ સવીગ- 
સુંદર્‌ વિશ્રમાંના એ સૌન્દ્યને તે પૃથ્વીપર્‌ પ્રથમ ઉતરી આવ્યે, ત્યારથી -યુગે!ના 
યુગ થયા-ઉપભોગતો આવેલો છે. અતંત ભવ્ય અને સકૌતુક ભીત્યુત્પાદક શૈલન 
મળા-પર્વતમ્ેણી, પ્રભળ વેગધી ભર્યકર્‌ ગર્જના કરતી સમુદ્રપ્રતિ દોડતી પ્રચંડ નદીએ, 
અપાર અને તપ્ત નિર્જન મેદાનો, અગાધ ઉદધિ, રદૈદીપ્યમાન તારકપુંજ અને ગ્રહમાળાથી 
ખચોાખાચ ભરેલું તીલવર્ણ્‌ અનેત આકાર, એ સર્ય મતુષ્યને પોતપોતાના પદ્ને 
દાત્ત, સકૌતુક, ભીત્યુત્તાદક અને મનોહર ભાસે છે. 

એ જે સધળે મનોહર સૌન્દર્ય અને ઉદાત્ત વૈભવને અપાર વિસ્તાર આપણી 
શયાસપાસમાં વિસ્તરેલો દેખાય છે, તે સર્વને આપણે “સૃષ્ટિ, અને તિઃસડી' આદિ વ્યાપક 
નામે॥ આપીએ છીએ, અતે એ નિઃસતું પરિણામ મતુષ્યતા મનમાં આજે અના 
દિકાળથી જ એક સરખું થતું આવ્યું છે, અર્થાત્‌ એ પરિણામતું પ્રતિપરિણામ એવું 
થયું “ક, મતુષ્યના મનમાં નિઃસમાંના અનેક ગૂઢ ચમત્કારોનું તાન મેળવી લેવા* 
સારેની પ્રબળ જિત્તાસાના ઉદ્ભવ થયો; અને “આ સર્વ નિ:સર્ગ છે કે શું? એ 
1નિઃસગૅની ઉર્ત્પાત્ત શામોથી અને ચી રીતે યઈ 9 પ્યર્ધદે અનેક ગ્રમ્તો તેના મતમોં 
ઉદૂભવવા માંક્યા; પરંતુ તેના મનતું પૂર્ણ સમાધાન થયું હાય, એમ આજ સૂધી પણુ 








9 ન્યૂ્ષાર્ડ, તા. 1૯ મી નન્યુઅરી ઈ. સ. ૨૮૯૬. 


૨૪૮ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


જેવામાં આવતું નથી. વેદ, તે માનવી જાતિના અર્ત્યત પ્રાચીન ગ્રથો! છે, અને 
તૈમના અત્યન્ત ગ્રાચીન ભાગોમાં પણુ એ જ પ્રશ્નો વારવાર પૂછાયલા દદિગે।ચર 
થાય છે. એટલે કે, સૃષ્રિતી આઘ અવસ્થામાં પણુ મતુષ્યોને જે પ્રશ્નો વિચારણીય 
જ્રાસ્ખ છતા, તે જ પ્રશ્ના હાલના સુધરેલા કાવામાના સુધરેલા તરીકે એળખાતા 
પુસ્યોતે પણુ ગુચવાડામાં નાખી દે છે. “આ સર્વ આવ્યું કયાંથી? જે સમયે જગત 
જેવુ કશુ પણુ નહિ હોય, અને સર્વ કાંઈ અજ્ઞાનમય અધકારમાં જ રખી ગયેલુ 
હશે, એવી, તે નકાર-અભાવાત્મક આદ અવસ્થામા આ વિશ્વની ઉત્પત્તિના આરભ 
જાણે કયો હશે, અને તે શામાંથી કર્યો હશે ₹ એ ગૂઢ રહસ્ય “ણુ નણૂવું હશે? અને તે 
ભ્ાપણુતે કાણુ જણૂ।ની શકે ઈ ઇત્યાદિ પ્રશના જે પ્રમાણે જગતના આરંભમાં ઉપસ્થિત 
થયા હતા, તે પ્રમાણે જ તે પ્રશ્ના આજતા સમયમા પણુ મનુષ્યના મનમાં ઊઠયા કરે છે, 
અને હજી પણુ મતુષ્યથી તેનું સમર્પક રીતે સ્પણીકરણુ કરી તથી શકાતું, જગતતી 
ઉત્પત્તિના સમયથી જ, એ પ્રશ્નો નિયયુય કરવામાટેના સહસાવધિ નહિ, પણુ લક્ષા- 
વધિ પ્રયત્નો કરવામાં આવેલા છે, અને હવે પછી પણુ લક્ષાવધિ પ્રયત્નો કરવામા 
આવતા ૨હેરો, તોપણુ, અતે એ પ્રશ્નનું સમાધાનકારક ઉત્તર મળળે કિવા નહિં, 
એની સર્વથા શકા જ છે. તથાપિ, આજ સૂધીમા ઉર્ષર્યુક્ત પ્રશ્નના જે સદસાવધિ 
ઉત્તરો શેધી કાઢવામાં આવેલા છે, તેમાતું પ્રત્યેક ઉત્તર ભૂલભરૅલુ અને અસ* 
શાધાનકારક છે, એમ તો નથી જ. અચો. મત્યેક ઉત્તરમા થોડે! ધણેદ પણુ સત્યનો 
અશ તો રહેલો છે જ, અને જેમ જેમ કાળ આગળ વીતતો જરો, તેમ તેમ બે 
સભના અશેાને વધારે બળ અને એકત્રિત સ્વરૂપ પતાની મેળે જ મળતું જરે, એમાં 
પણુ કાંઈ સશય જેવુ નથી જ. આજના ગ્રસગે અમારા આર્યતત્ત્વતતોના મથોમાથી 
ઉપર્યુક્ત પ્રશ્નોનાં જે ઉત્તરા હુ સકલિત કરી રાકયો છુ, તેનું સ્થૂલ સ્વરૂપ અર્ના. 
થૉન જ્ઞાનસરણીને જેવી રીતે વધાર મળતું આવે, તેવી રીતે આપને હું પ્રય 
આપના નૈત્રોસમક્ષ રજૂ કરી બતાવવાને! છુ. 

તથાપિ, એ અત્યત મ્રાચીન પ્રશ્નમાના કેટલાક મુદ્દાઓનો અત્યાર પહેલા જ 
નિર્વિવાદ નિર્ણય થઈ ગયેલા છે, એમ થોડા વિચાર કરતા જ આપતા જાણુવામાં 
આવી શકે એમ છે. તેમાને પ્રથમ સુદ્દો એ છે કે, એકદમ આરભમા એવે પણુ એક 
કાછા હતો, જે કાળર્મા, આ તમારા ખગોળ, ગ્રહમાલિકા, ધરિતી માતા, સઝુદ સાગર, 
નંદી, પર્નત, મામ, નગર, મતુષ્ય પ્રાણી, પશુ, પક્ષી અને વનસ્પતિ ઇત્યાદિ જે ચ 
બાહ્ય વિશ્વના અનેકવિધ અપાર વિસ્તારનું દર્ગીન અત્યારે થાય છે, તેમાનું તેવુ કઇ 


ર 


જક જ્ઞાનયોગ ડે ૨૪૯ 


પણુ હતું જ નહિ-અર્થાત્‌ એ સર્વ વસ્તુઓના એસ્તિત્વનો સર્વયા* અભાવ જ હતો. 
પણુ, એ સિહ્દાંત પણુ નિવિંવાદ સિદ થયેલો છે ખરો ક? એવો વળી પણુ પ્રશ્ન 
થવાનો સંભવ છે, અને તેથી એ સિદ્ધાંત કેવી રીતે સિદ્ધ કરવામાં આવેલો છે, 
તેવું આપણે અવુક્રમે સંક્ષેપમાં જ નિરીક્ષણ કરીશું. , 

મતુષ્યની આસપાસ શું શું દેખાય છે વારુ ? ઉદાઠુણાર્થ, એક જક્ષના ન્હાતા 
રેપો જ લમો. જમીનના ટેફામાંથી ધીમે રહીને ખીજ પોતાનું મુખ બહાર્‌ કાઢે છે, 
તેને કળીઓ કૂટે છે, તે એકુરમાંથી અતુકમે રેપો નીકળે છે; અને વધતાં વધતાં 
અંતે તે રોપાનું એક પ્રચંડ ૬ક્ષ બની જય છે. કેટલાક કાળ પછી ઉપરના પ્રકાર 
કરતાં તદ્દન વિસ્દ્ધ પ્રકારે ધીમે ધીમે તે ૨હ્ષને! નાશ થવા માંડે છે, અને અંતે ખીજ 
વિના ખીજીં કશું પણુ અવશિષ્ટ રહી શકતું નથી. એવી રીતે જીવનકમનો એક 
ફેરા પૂરો થતાં, પુતઃ ખીજમાંથી અંકર, અંમ્રરમાંથી રેપો! અને રોપામાંથી કક્ષ 
થત્રાની પુનરારૃત્તિ થવા માંડે છે. ખીજ પક્ષીઓનું ઉદાહરણુ લ્યો. ઈંડાં પરિપકવ 
થયા પછી તે ફૂટી જાય છે અને તેમાંથી પક્ષીતું સંદર્‌ ન્હાનું બચ્ચું નીકળી આવે છે; 
તે વધતું જાય છે, અને અંતે એક રમણીય મોટા પક્ષીનું સ્વરૂપ ધારણુ કરૅ છે. તે 
કેટલોક વખત સધી જગતનો અતુભવ લે છે, અને અંતે ભાવી પ્રશ્નને ઉત્પન્ન કર- 
નણ કટલાંક ઈંડાં મૂઈીને મર્ણુ પામે છે. એ જ નિયમ પશુ અને મતુષ્યાને પણુ 
એક સરખી રીતે જ લાગૂ પડી શકે છે. 

સારાંશ કે, પ્રત્યેક વસ્તુના ખીજ અને મૂળ તત્ત્વથી જ આરંભ યાય છે; ધીમે 
ધીમે તેને સ્થૂલ સ્વરૂપની પ્રાત્તિ યાય છે, તે પર્પિકવ યાય છે, અમુક કાળપર્યન્ત તે 
જ સ્થિતિ-અવસ્યા-માં રહે છે, અને અંતે તેમાં ઉત્પત્તિથી સર્વથા વિરુદ્દ નારાના 
સ્થિર્ટંતરે। થતા જય છે, અને અંતે તે પોતાના આરેશકાળના ખીજરૂપમાં હને 
મળી જય છે--નાશ પામે છે;-એવોા આ સદિતો અબાધિત અને અનાહત ચાલતો 
નિયમ જ દેખાય છે. સૂર્યકિર્ણાવડે ચમકતા સુંદર પર્જન્યબિદુઆની અવસ્થાનો 
અનુક્રમ પણુ એવા જ પ્રકારને હોય છે. પ્રથમ સૂર્યપ્રકાશવડે મહાસાગરમાંના જલ- 
મિન્દુઓ વાયુમાં-ઠવામાં-ગાષ્પસૂપે રોયાઈ જાય છે, ત્યાં તેમના હિમ અથવા મેધ- 
બિન્દુ બને છે, અને કેટલાક કાળ પછી તે જળના રૂપે પુનઃ પૃથ્વીપર્‌ પતત પામે 
છે; નૈ સહસ્તાવધિ યોજનાને પ્રવાસ કરીને શકતે પોતાના પૂર્વસ્યાન-મૂછી સ્થળ-સાગ* 
રમાં જઈતે મળી નત્ય છે. સારાંશ કે, અાપણુપ આસમન્તાત્‌ ભાગમાં વિસ્તરેલા 
ગ્યા અપાર્‌ નિડસર્ગમાંની ગ્રયેક વસ્તુને એક ખીજ રીતે એ અપરિહાર્ય અવસ્યાનિયમ 
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લાઝૂ પડતો જ હોખ છે. અર્વાચીન શાસ્ત્રીય શેધોએ પણુ એ જ સિર્દાતની દહતાધી 
સ્થાપના કરેલી છે મોટા માગ નદી અને નદોનું તથા હિમપ્રનાહોતુ, પ્રચડ ગિરિ 
સૈલપર્‌ સૂહ્મ, પણુ સતત આધાતાત્મક કાર્ય ચાલૂ જ હેય છે તેના યોગે તે પર્વત 
ધીમે ધીમે પીગળતો ન્નય છે, તેનુ ચૂર્ણીંભવન થતું ન્તય છે, અને તેના કણે! સમુદ્રમાં 
વહી જઇને સમુદ્રના તળભાગમા એક ખીન્ત ઉપર તે કણોના થરના થરો બંધાતા જાય 
છે, તે થરોના પાઠા કઠણુ ખડક થાય છે અને કાળના પ્રભાવે એ જ ખડા એકત્ર 
થતા અવુક્રમૅ પવેતના કપે યુન જલાગયતી ઉપર્‌ આવવા માંડે ટે એમ થયુ 
જ, પુન પૂર્ડવત્‌ ચૂર્ણીભવનની ક્િયાને! આરભ થાય છે અને પુત તે પર્વતે! અગ 
ળની પેઠે જ પીગળના માડે છે. એ બધુ પદાર્થવિત્તાનના અભ્યામથી આપણા 
ખધાના ન્નણુવામા આવી ગયેલું છે સારાર કે, સૃષ્ટિમાં 6 પત્તિ, સ્થિતિ અને લયવું 
ચક્ર નિયમિત દિનરાત એકસરખી રીતે જ ચાડ કડે છે આકારસ્મ તેજેગોતતો 
પણુ એવા જ પરિવર્સનક્રમ ચાડ જ હે!ઇ છે નયાપણી પૃધીની ઉત્પત્તિને પ્ંતિહાસ 
જ્યોતિ શાસ્ત્રના આધારે આપણે ન્નણીએ છીએ જ ડિરલ ઉષ્ણુ બાષ્પપુ”૪ને ધીમે 
ધીમે મૂર્સ અને ઘન સ્વઝપ ગ્રાત્ થતાં તેના પરમાણું 'ેનીરીતે બનતા ગયા, અતે 
તે પરમાણુઓ શીત થતા તેમના સયોગનડે જડ દ્રવ્યાત્મક ગૃષ્દિ કેવીરીતે ઉત્પત 
થઈ, તેમ જ કાલના વઠુન સાથે તે વધારે અને વધાઈ શીત યતી જતી હોવાથી તેતા 
ઘટકાવયવો કેવી રીતે વિસ્ખવિત થતા જરો, અને ચૂર્ણીભવનતી ક્યાના આગ્ભ થતા 
તે 3વીરીતે આરભકાથીન વિરલ બાષ્પપુજતી સ્થિતિને જઈ મળશે, એવિરોતી સઘળી 
ઉપપત્તિ તો આપના નણુવામા હશે જ જ્યા ત્તેઇએ ત્યા એ ઉત્પત્તિ, સ્થિતિ 
અને લયાત્મક ચમત્કાર અખડ ચાવતા દેખાય છે એ અનાદિ કાળથી ચાતતે 
આગ-યો છે, અને અનત કાળ પર્યન્ત એડી રીતે જ ચાતૂ રહેવાના વધારે તો શુ, 
પણુ મતુષ્ય પ્રાણીના ઇતિહાસના અને તેના આયુષ્યકરમનો સવળે સાર પણુ એ 
અવસ્ધાત્રયાત્મ નિ સર્ગનિયમમાં જ આવી રહેવો છે, એત્ર કહીશુ તત તે કથન અય 
થાર્થ અથવા અતિશવોક્તિથી ભરેલુ તો નહિ જ કહેવાય એ એક વાત થઈ. 
જે એ [નયમ તિકાલાબાધિત અને સત્ય હેય,-અને એ સત્ય નથી; એમ 
આજ સૂધીતા માનવી સ્ાનવડે તો સિટ્દ થવા નથી પામ્યુ-જે એક કારણુપરપર! 
અને વિરોજીુ સામગ્રીના યોગે ય કાથિત્‌ રજ કણુ તૈયાર થાય છે, તે જ કારણુપૅર” 
પરા, સાધનસામત્રી અને કાર્યપદ્ધતિ મેરી મોટી ચૂર્ય ચદ્ર આદિ ગ્રહમાળાતી ઉત્પ 
ત્તિમા મળી આવે છે, એ જે અસત્ય ન હોય, અને વિશ્રમાની એક સહ્ધમમાં 
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સૂટ્મ અણુતી પણુ સંઘટના થવાની જે રીતિ અને પહ્દતિ છે, તે જ રીતિ અને ત્તે જ 
પદ્ધતિ સમસ્ત વિશ્વની બીજી વસ્તુએના સંબન્ધમાં પણુ યોજાય છે. સારાંશ કે, જે 
વસ્તુસ્થિતિ એવી જ હેય, અને વિશ્વમાંની ન્હાની મોરી સધળી વસ્તુઓના સંબંધમાં 
એ ઉત્પત્તિ સ્થિતિલયાત્મક સંઘટનાનિયમ જ એક સરખે! લાઝૂ થતો હેય? તો વેદમાં 
કલા પ્રમાણે “મૃત્તિકાના એક ગાળાના સ્વભાવનું યયાર્થ જાન થવાથી વિશ્વમાંતા સર્ય 
ગૃત્તિકાદરવ્યોતું સ્વરૂપ જાણુવા જેવું જ થઈ જાય છે |” એ નિયમ અનુસાર, માત્ર, 
“ક વનસ્પતિની રડતો ઇતિહાસ સૂક્મ અને લક્ષપૂર્વક રીતે જયે! કે વાંચ્યો હોય, 
તો તેના યૉગે વિશ્વમાંના ખીન છીવનકમેનું સાત પણુ આપણુને મળી શકે છે. એક 
રેતીના કણુના અવસ્થાન્તરતું ધ્યાનપૂર્વક અવલોકન કર્યુ, એટલે સમસ્ત થલ્માંડના ચાલન 
શુલનું જ્ઞાન માપ થયું, એમ કફેવામાં કરો] પણુ ગ્રત્યવાય આવે એમ નધી જ. 

એ જ નિયમ જે આપણે ઉપર્યુક્ત સૃણ ચમહારના સંબંધમાં જરાક જૂદી જ 
રીતેલાગૂ પાડીએ, તો તેથી ખીજી એક સામાન્ય વાત્તા આપણા જાણુવામાં આવી રકે 
છે; અને તે એ, પ્રત્યેક વસ્તુની આઘ અવસ્થા અને એત્યાવસ્થા, એ ખત્તે બહુધા 
એક સરખી જ હોય છે. પર્વતની ઉત્પત્તિ રેતીના કણુથી થાય છે, અને તેને: 
અંત પુનઃ રેતીરૂપ યઈ જવામાં જ થાય છે. નદીની ઉત્પત્તિ (મેધજળતા સંચયની 
દષ્ટિથી) ખાષ્પમાંથી થાય છે, અને અંતે તે બાષ્પરૂપ બનીને જ અદછ થઈ જાય 
છે. વનસ્પતિની ઉત્પત્તિ ખીજમાંથી ચામ છે, અને તેની અન્તાવસ્થા તે બીજદશા 
જ છે. મતુષ્યાત્મક રજમાંથી મતુષ્ય પ્રાણી ઉત્પન થાય છે; અને મરણુના અર્થ 
એવો જ થાય છે કે, પુનઃ તે જ પૈચતત્તાત્મક રજમાં જઈ મળવુ. ખગેળ, ગ્રહ- 
માળા પ્રતાદિ વિરલ બાષ્પસંચયમાંથી જ અસ્તિત્વ પામે છે, અને તેમનો વિત્ય 
પણુ પાછે તે જ અવસ્થામાં થઈ ન્તય છે. ત્યાર એ સઘળી વાતોથી આપણે જે 
શીખવાનું છે તે શું છે? એ «૪ કે, વગ્તુની જે સૃધ્મ આત્વા અવસ્થા છે, તે જ 
તેને હવે પછી પ્રાપ્ત થનારી સ્થૂલ અને દશ્યક્પ અવસ્થાતું કારણુ હેય છે; અને 
તે સ્થૂલ અને દસ્ય સ્વસ્પ તે કારણુનું કાર્ય હોય છે. અર્વાચીન શાસ્ત્રીય રોધામા 
ઉપર્યુક્ત તત્ત્વોના ઉટ્લેખ વારંવાર આવતો હોવાથી, એ તત્ત્વો અર્વાચીન કાળમાં 
-શોધી કાઢવામાં આવેલાં છે, એવા કદાચિત્‌ આપણુને ભાસ થવાનો સભવ છે ખરે; 
પરંતુ વસ્તુસ્િતિ ત્તેવી નથી જ. કારણુ કે, આજે દુજારે; વર્ષ પૂર્વે સકળ આર્ય- 
તત્તત્ઞાનના ઉત્પાદક-જનક-જે કપિલ સુનિ, તેણે એ તત્ત્તને સારી રીતે પ્રકટ 
કરી દીધાં છે. “નારા, એટલે કારણાત્મક આવવ અવસ્થામાં 'કોાઇઈએક વસ્તુવું ગ્રત્યા- 
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ગમન,” એવી નારાની કલ્પના તેણે પોતાની પહ્દતિમાં ગ્રથિત કરી રાખેલી છે. 
ઉદાહરણાર્થ, એમ ધારો કે, આ રેબલ [ મેજ ]તે! નાશ કર્યો. હવે એનો નારા કર્યો 
એટલે શં? એટ્લે એમ કે, જે સૂક્મ અને અદસ્ય પરમાણુવડે સયુક્ત થઇને 
તૈ સ્થૂલ અને દૃસ્ય સ્વફ્પમાં આવેલું છે [ અને જેને લીધે તેને વિશિષ્ઠ દસ્ય આકાર 
ગ્રાપ્ત થતાં, આપણે તેને ટેબલ' નામ આપી શક્યા છીએ] તે તેના મૂળાના સૂક્મ 
પર્માણુસ્વસ્પમાં તે જઈ મળ્યુ-તદ્રપ થયું; એટલે! જ માત્ર એ “નાશ'ને અર્ધ થઈ 
રકે છે, એ જે સ્થલ અને «સય કાર્યરૂપ અવસ્થામાંથી પુનઃ સૂક્મ અને અદશ્ય 
પર્માણ્વાત્મક કાર્ણાવસ્મામાં પાષું જવું, તેતે જ આપણે “નાશ' નામફ નાવહારિક 
સંજ્ઞા આપીએ છીએ, મતુષ્ય મર્‌ણુ પામે છે, એવું રહસ્ય શું છે ? એ જે, તેના જડ 
શરીરના જે લટક છે, તે, આરંભમાં, જે પંચભૌતિક તત્ત્વાના સૂટ પરમાણુઓમાંથી 
બન્યા હતા, તે પંચભૌતિક પરમાણુમાં પાછા જઈ મળે છે; (વંચમિ સિંષિતો રેદઃ વચ ૧ 
વુગરમૈદ,) અને બાહા શરીરના સ્થૂલ અને દશ્ય સ્વરૂપનો લોપ થાય છે. આપણી આ પૃથ્વીનો 
નાશ થશે, એટલે શું? એટલે કે, તે હાલતું પોતાનું સ્થૂલ અને દશ્ય સ્વરુપ છેડી દઇને 
પોતાના કારણુભૂત પૅચતત્ત્વામાં જઈ મળરો. સારાંશ કે, એવા પ્રકારના એ ્રયામ* 
મનને જ આપણે ખાસ “નાર' ના નામથી ઓળખીએ છીએ. એથી સ્વાભાવિક 
રીતેજ એ સિદ્ધ થઈ ચક છે કે, કાર્ય અને કારણ, એ બે પૃથક્‌ અને ભિન્ન નહિ, 
કિતુ એક જ છે. જેમાંથી ટેબલ નિર્માણુ થયું, તે સર્વ ટેબલનાં કારસુ!? અને ટેબલ 
પોતે પણુ તે કારણોતું ” એક વિશિટ્ટ સ્થૂલ અને દસ્ય જૂપાંતર જ છે. એટલે કે, 
ટેબલમાં સર્વ કારણુદવ્મોન્્રત્યક્ષ અને અપ્રત્યક્ષ, ઉભય ક્પે-અસ્તિત્ત્વમાં છે જ. આ 
એક ફાચતું જળપાત્ર ( ગ્લાસ) છે. એતે નિર્માણુ કરવામાં જે કાંઈ પણુ કારણા* 
ત્મક દ્રવ્યાની આવશ્યકતા પડેલી હરો, તે સર્વ આ ગ્લાસના રૂપે આ ગ્લાસમાં અત્યારે 
હાજર જ છે. કારણુ *ે, અત્યારે આપણુને જે આ ગ્લાસ દેખાય છે, તે શામાંથી 

બનેલો છે ? કાચ નામક એક દ્રવ્ય છે, તેનો થોડોક અંશ અને તે બતાવનારા કારી- 
ગરમાં રહેલી થોડીક શક્તિ (માનસિક અને શારીરિક), એ ગ્લાસ નિર્માથુ થવાવાં 

બે કારણે! છે. તેમાના. કાર, જેવા. કારણને. ઉપા#ીનકારાગ? એવું પારિણાવિક નામે 

આપવામાં આવેલુ છે, અને મનુષ્ય ઇત્યાદિને “ઉપકારક' અશવ! “નિમિત્ત કારણુ'ના 

નામથી ઓળખવામાં આવે છે. એ બન્ને કારસે! સંયુક્ત થઇને અત્યારે ગ્લાસના 

સ્પમાં આપણાં નેત્રે સમક્ષ ઊભેલાં છે. એ ગ્લાસર્માતા જૂઠા જૂદા પરમાણુઓમાં 

પરસ્પર વિશેની જે આકર્વણુશક્તિ રહેલી છે, ( જેનાયાગે ગ્લાસ, આપણુને ગ્લાસ" 
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“જપે દેખાય છે), તે પ્રારંભમાં કાચને જે કાઈ એક યાંત્રિક ચક્રની ગતિ સળેલી હરે, તે 
કારણાત્મક ગતિનું પ્રત્યક્ષ સ્વરૂપ છે. કારણુ કે, ને એ આકર્ષણુનો અભાવ જ યઈ «તય, 
તો તૃત્કાળ ગ્લાસમાંના પરમાણુઓ એકખીન્તથી વિયુક્ત થઈ જવાનો સંભવ છે અને 

, તૈમ થયું કે, અત્યારે જે ગ્લાસ નામક એક વિસિટ્ટ સ્વરૂપ વવામાં આવે છે, તેને 
નાશ થયો જ સમછ લેવો. એવા એ ગ્લાસના ફૂટી જવાથી તેના ટુકડે ટુકડા થઈ 
જય, તે તેથી રાં થાય વારુ? એ જ કે, અતયારે પરમાણુઓમાં જે પરસ્પરાકર્યણાત્મક- 
શક્તિ દેખાતી હતી, તે પોતાના તત્તતમાં જઈ મળે, અને આ કાચના કટકા પણુ પૂર્વ 
પ્રમાણે સુદ્મ કણુના સપમાં મળી જઈને, પુનઃ બીજી દાઈ કાચની વસ્ડુ બનાવવાના 
કાર્યમાં ઉપયુકત થઈ શકે, એવી મૂળ અવસ્થામાં જઈ પડશે. અસ્તુ. 

એ સધળાં ઉદાહર્ણ્‌।થી સ્પણુ રીતે આપના ન્નણુવામાં આવી ગયું હરો કે, 
કાર્‌ણુ, તેં કાંઈ કાર્યથી ભિન્ન અને પૃથક્‌ પદાર્ધ નથી; કિન્તુ બલે એક જ છે. કાર્ય 
તે કારણુનું જ સ્થૂલ અને ૯શ્ય સ્વરૂપમાં થયેલું સુનસ્ત્પાદત જ છે. એ પછી, 
સૃદ્દિમાંતી વસ્તુઓના સંબંધમાં ખીજ એક મહત્ત્તની અને સર્વસામાન્ય વાત આપણા 
જોવામાં આવે છે; અને તે એ છે કે, સૃદ્દિમાં આપણુને જે પશ, પ્રાણી અને વન- 
રપતિ પ્રયાદિ જૂદા જૂદા આકારો દેખાય છે, તે સર્વની અનત કાળ પર્યન્ન પુત- 
રારૃત્તિ યતી હેય છે; તેમના ઉદય અને અસ્તતું તથા ઉત્પત્તિ અને લયતું ચક નિરં- 
તર ચાલતું ને ફ્રતું?જ રહે છે. એમાં દાઈવાર પણુ અવરોધ પડતો નથી, એલે કે, 
તે અખંડ અને અનત કાળપર્યન્ત ચાલતું રહે છે. બીજમાંથી ૬ક્ષ થાય છે. વક્ષ 
નાશ પામીને ખીજકપ થાય છે; અનૅ પુત: એકવાર ખીજ ફક્ષુતા કપે પ્રય્વીપટપર 
દૃદ્દિગાચર થાય છે. પુનઃ નાશ પામીને |બીજ્જ્પ બતી જાય છે, કે તત્કાળ પુનઃ 
તે ખીજ્માંથી બીજું એક «ક્ષ ઉત્પન્ન થવા માંડે છે. જલનિદુની પણુ ધ્યાનપૂર્વક 
જઇએ તો એ જ અવસ્થા દેખાઈ આવે છે. સારાંશ કે, એવું એ ઉત્પત્તિ અને 
લમતું ચક સદા સર્વદા ચાલૂ જ રહે છે. મનુધ્ય, પશુ, પક્ષી, વનસ્પતિ, પર્વત, નદીઓ, 
સાર્સાશ કે, પૃથ્વીરમાની પ્રત્યેક સચેતન તેમ જ અચેતન વસ્તુએ અને ઈદ્યાદિકની 
નૂડી જૂદી સંવેદનાએ, તયા તેમના ભેગ્ય વિષયે, વિકારવિચાર એટલે કે, આપણા 
ગની, પીટ્મસતી, પતયે વક્ત; રિપ્પ, તિસ્તા, તગત. જ અહ). કરે છે-અજતિ. 
હાય છે. જેવી રીતે મનુષ્યનું જીવિત સર્વસ્વે તેના શરીરમાંની શ્વાસોચ્છવાસક્યાપર જ 
અવલંબેલું અને તેને જ આધીન હેય છે, તેજ પ્રમાણે સર્વ વસ્તુઓનું અસ્તિત્વ 
એ જ નિયમને આધીન છે. 
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તારે એકંદર્‌ રીતે જેતાં, એ સર્ગસ્યિતિલયાત્મક નિયમ અતુસાર, ઉદય અને 
અસ્ત, શુષ્કતા અને વિકાસ આદિ પરસ્પર્વિરોાધક રૂપે સકળ વિશ્વનો વ્યાપાર એક 
સરખો અને અવ્યાહૃત ચાલૂ છે. જેવી રીતે સસુ&માં એક લહરી ઉદ્ભવે છે, કેટ- 
લાક વખત સૂધી ઊંચી ચઢે છે, જરાક સ્થિર થવા જેવી દેખાય છે, એટલે તત્કાળ તેના 
અંગમાં ભંગ થતાં તે તીચી પડીને એકદમ અદસ્ય થઈ જય છે. એક લહરીતા 
અદશ્ય થવા સાથે જ તેના પછી તત્કાળ તે જ સ્થિત્યંતરમાંથી ખીજ લહરી પસાર 
થઈ જવામાટે તૈયાર જ હોય છે. એ પ્રમાણે જ વિશ્વમાંની મત્યેક વસ્તુનો જીવત" 
કમ ચાલૂ છે. એનો સાર એ જ કે, આપણે જે સારીરીતે જેયું કે, કાઈ પણુ કાર્ય 
સૂપ વસ્તુના કારણુરૂપમાં લલ થવો જ જેઇએ, તે નિયમના ગ્રભાવે આ સકળ 
પ્રચણ્ડ વિશ્વનો-તેમાંના ચંદ્ર, સૂર્ય, નક્ષત્ર, ્રહમાળા, પૃથ્વી, મતુષ્ય, મન અને રારીર્‌ 
આદિ સર્વનો-પ્રવાઠ, પોતાના સ્થૂક્ન અને દશ્ય સ્વરૂપને! ત્યાગ કરીને તેને સૃક્મ, 
વિર્લ અને અદક્ય કારણુ-અવસ્યામાં લય પામવા પ્રતિ એક પ્રકારે પોતાને નષ્ટ અતે 
અદસ્ય કરી નાંખવા પ્રતિ-જ વહેતો હોય, એમ સ્પટ્ટ દેખાય છે. હવે જે કે તેના બાલ 
સ્થૂલ સ્વરૂપના નાશ થાય છે, તોપણુ તેને! વાસ્તવિક નાશ તો કોઈ કાળે પણુ ચતો 
નથી. કિન્તુ અંતે તે પોતાના આઘ કારણુમાં સૂક્મક્પે વિલીન થઈ રહે છે, એ મેં, 
હમણાં જ આપને કહ્યું, તેથી આપના ધ્યાનમાં આવી જ ચૂકયું હશે. 

એ ઉત્પત્તિ અને લયના સંબંધમાં ખીજી પણુ એક વાત ખાસ ધ્યાનમાં રાખવા 
જેવી છે. તે વાતને સમજી લેવામાટે આપણે પૂર્વે કહેલો ખીન્નેકુરનો દૃષ્ટાંત લઈશ. 
ગીજમાંથી શક્ષ તે! ઉત્પન થાય છે ખરે, પરંતુ તે એકદમ ઉત્પન્ન થતું નથી. ખી#4* 
વસ્થામાંથી શક્ષાવસ્થામાં પહોંચતાં સધીમાં વચ્ચે કેટલોક વિશ્રાંતિના--કિવા વિશેષ 
સચુક્તિક રીતે કહીએ, તો તેની સૂથ્મ અને અદશ્ય વિકાસનફ્િરિયાનો-કાળ વીતવાનો 
હેય છે. રેપાતા રૂપે જમીનના ગર્ભમાંથી માથું બહાર કાઢવા પહેલાં જમીનમાં 
જ રહીને ખીજપર્‌ કેટલાક વિરેષ સંસ્કારો થવા જેઈએ છે. એ સંસ્કારો થઈ ગયા 
પછી 'રાપે? પોતાના વ્યક્ત અને સ્પટટ સ્વરૂપે જમીનમાંથી ખઠઠાર નીકળી આવન 
વાને યોગ્ય થાય છે. પ્રયમ જમીનમાં તેને એક પ્રકારની વિભિત્તાવસ્થા પ્રાપ્ત થવી 
જેઇએ જે, તેના મૂળા સ્વરૂપનો નારા થવા જેઇએ છે, અને “યાર કેડે તે નાશ- 
માંથી તેનું પુનસ્ત્પાદન ચાય છે. એનો હેતુ રો ? એ જ કે, વિશ્વમાંની પ્રતયેક 
વસ્તુને એકદમ તેના મૂળ કારણુમાંથી સ્થૂલ અને દૃશ્ય સ્વરૂપ ગ્રાત્ત થતું નથી જ, 
કિન્તુ, આર્ભમાં આપણે જેને “અજ્તાનમય અંધકાર? (01:005)ના નામથી એળ* 
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ખીએ છીએ, તેવી એક અનિર્વાચ્ય અવસ્યામાં આપણું આ વિશ્વ રહેલું હોય છે. 
તા એ સૃદ્મ અવ્યાકૃત અતે અદસ્ય સ્વરુપે રહેલું હોય છે અને સૃષ્ટિવિસ્તારતે! 
પ્રારંભ કરવાને તે યોગ્ય હોય છે. અને તેથી તેમાંથી પ્રતિ સમયે એક નવીન સૃણિતો 
આરભ થયા ફરે છે. સૃષ્િનો લય થવા પછી, તે મૂડીની સૂદ્મ, અદશ્ય અને શ્વ્યા- 
કૃત સ્વરૂપમાં કટ્લાક સમય વીતાડવે, અને ત્યારપછી પુનઃ પૂર્વવત્‌ સૃદ્િવિસ્તારનેદ 
આરંભ થવા, એ ડુમતે અને તેમાં લાગતા ડાઈીને સંસ્કૃત ભાષામાં કલ્પ નામ 
આપવામાં આવેલું છે. ડ૯હપ એટલે પ, સદિચક્રનું એક પર્વર્ત્તનત. એવાં આ 
વિશ્વનાં-તેમાં રહેલા અયંત સ્મ પરમાણએથી લપ્રને તે ડેઠે મોડી મોછી સ્થૂલ 
ગૌણુ સદ્ટિપર્યન્ત-આજ્સૃુધીમાં અસંખ્ય પરિવર્તનો *થઈ ગયેલાં છે, અને હવે પછી 
પણુ અનંતકાળ પર્યન્ત તેનાં અસંખ્ય પરિવર્તનો થતાં રહેવાનાં. એવો! એ પરિવિસ- 
નોના-જલતરંગ ગ્રમાણે ઉદયાસ્તના-જે નિયમ છે, તે આજે અગણુતીય કાળથી એમ- 
નતાએેમ અખંડ, અવિલેગ અને અબાધિત ચાલતો આવેલો છે. 

એ પછી વળી એક ખીશ્ે મહત્ત્વનો પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થાય છે. વિશેષતઃ અર્વા- 
ચીન કાળમાટે એ પ્રશ્ર ધણે! જ મહત્ત્વના છે. આપણે હમણાં જ જેઈ અને નણી 
ચૂકયા કે, સૂક્મ અને અદશ્ય કારણોની ધીમે ધીમે રદ્દ થતી જાય છે, અને અંતે 
તેમને સ્થૂલ તથા દશ્ય આકારે ગ્રાપ્ત થતા નય છે. તેમ જ કારણુ અને કાર્ય, એ ખે 
ભિન્ન વસ્તુએ”નથી કિન્તુ વસ્તુતઃ એક જ છે-કાર્ય, તે કારણુની એક વિશદ અવસ્થદ 
જ છે, એ પણુ આપણે જેયુ. ત્યારે એટલું તો સિદ થઈ જ ચૂકયુ કે, વિશ્વ, આરંભમાં 
જેમાં કાંઈપણુ નથી, એવી સ્થિતિમાંથી કાઈ કાળે પણુ ઉત્પન્ન થતું તથી. કોઈ પણ 
કાર્ય કારણુવિતા નિર્માયુ થાય, એ શક્ય જ નથી. એટલું જ નહિ, પણ કાર્યમાં ,પણ 
તે કારણુ સૃદમ અને અદશ્ય સ્પે હાજ્ર-અંસ્તિત્તમાં-હોથું જ જેઇએ. 

હારે, આ વિશ્વ શામાંથી ઉત્પન્ન થયેલું હોવું જેઈએ? એવો ગ્રશ્ન મનમાં 
આવીને સાહજિક જ ઊભે રહે છે. અર્યાત્‌, આ વિશ્વ કોઇ પણુ ખીજન સૂટ્મ અને 
અદસ્ય પૂર્વ વિશ્વમાંથી જ ઉત્પન્ન થયેલું હેણું જેઇએ. પરતુ એનો પણુ અર્ધ રો, 
એ પણુ આપણે જેવું અને જણનું એઇએ. મતષ્ય શામાંથી ઉત્પન થાય છે ?₹ પૂર્વે 
₹ અસ્તિત્વ ધરાવતા સૂટ ગર્ભધાર્ક રજ-અંરામાંથી. જક્ષની ઉત્પત્તિ શામાંથી 
થણ છે? ખીજ્્માંથી. અર્યાત્‌ શક્ષ પોતાની ખીશ્નવસ્થામાં સઠ્મ અને અદશ્ય સ્પે, 
તા રહેલું હતું જ. માત્ર તેમાં વિચિટ્ટ સંસ્કારો થવાથી તે વ્યક્ત અને હસ્ય થયું, 
એટલે જ ભેદ, ત્યારે, આ વિશ્વ પણુ અતઃ પર્વ અસ્તિત્વ ધરાવતા કોઈ એક 
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ગૂહ્મ અને અદશ્ય વિશ્વમાંથી જ નિર્માણુ થયેલું હેનું જેઈએ; અને તે મૂછી સ્વરૂપ 
“જ વર્ત્તમાત વિશ્વના સ્પે દશ્ય અને વ્યક્ત થયેલું હેણયું જેઇએ. કેટલાક કાળપછી 
આ વિશ્વ પાછું તે જ અવસ્ધાને પ્રાપ્ત થરો અને પુનઃ એકવાર તે અવસ્થામાંથી તે 
દૃશ્ય અને વ્યક્ત ચરો. ું 
આપણા આગળના દછ્ાંતમાં આપણે જે એક ખીજી વાત જેઈ, તે એ હતી 
જુ, ખીજ્નો વિકાસ ધીમે ધીમે અમુક એક સ્થિતિપર્યન્ત થતો! જાય છે, ત્યાર* 
પછી તેને સ્થૂલ તથા પરિપકવ સ્વસ્પ પ્રાત થાય છે; અને તે પૂર્ણાવસ્યામાં કેટલોક 
સમય ગાળવા પછી વિસ્દ્ઠ ગતિથી તે વસ્તુ પાછી પોતાની પૂતોવસ્થામાં જતી હોય 
છે; અને અંતે તે જઇને પોતાના મૂળ અન્યક્ત અને સૂક્મ સ્વરૂપમાં મળી જાય છે. 
અ જે મૂછ સ્વરૂપમાંથી સ્થૂલ અને વ્યકત સ્વસ્પમાં જવું કિવા એક પ્રકારે પોતાતા 
ઘટકાવયવાતી મૂળ રચનાને બદલીને તેમની એકાદ નવીન રચના બનાવવી અથવા 
બનવી, એને જ અર્વાચીન રાસ્તે! “ઉ.ક્ાંતિ' ના નામથી ઓળખે છે. એ 'ઉત્ાાંતિ' 
તત્વ 'ખરૈ-સર્વથૈવ ખરં-જ છે, અને તે આપણા જીવનકમમાં નિત્ય અતુભવર્મા 
આવ્યા કરે છે. એટલામાટે કોઈ પણુ સમનૂ મતુષ્ય “ઉત્કાન્તિ'વાદીએ સાથે વસ્તુતઃ 
યહિચિત્‌ પણુ મતવિરેધ ધરાવતો નથી. પરંતુ એટલું જ કહેવાથી કામ ચાલી રે 
મેમ નથી. એથી પણુ વધારે મહત્ત્તતી એક બીજી વાત પણુ આપણે જાણુવાતી 
જે. એલલે 'ે, કેવળ “ઉત્કાંતિ' પાસે જ ન થોભતાં હછી પણુ એક પગલું આગળ 
વધીને તાં શું છે, તે આપણે ભેવું બેઇએ. ત્યાં આપણુને શું દેખાય છે વાર? 
એ જ કે, 'ઉત્માંતિ'થી પૂર્વે 'સમાવૃત્તિ' (1ળ૪ોપધ1૦0)તામક બીજી એક ક્રિયા વરુ 
માત્રમાં રહેલી હોય છે, ખીજમાંથી ૬ક્ષ થાય છે તો ખરં, પણુ તે સાથે ખીજું એક 
શૃક્ષ પણુ તે ખીજતું જનક હતું, _અએ વાત આપણે ભૂલી જવી ભેઇતી નથી જ. 
ખીજમાંથી શ્ય, સ્યૂલ અને બ્યક્તરૂપે ખહાર આવે છે, તેટલામાટે ખીજ, તેં ફૃક્ષતું 
સુદ્ષમ અતે અવ્યક્ત સ્વજૂપ છે, એ ખરં; પરંતુ તે ખીજ પણુ પૂર્વે અસ્તિત્ત ધરાવત! 
ઔન એક વૃક્ષમાંથી ઉત્પન્ન ચયેલું હોવાથી, ૬ક્ષ પણુ ખીજ્તું સૃદ્મ અને અબ્યકત 
સ્વરૂપ છે, એમ કહેડું જ જઇએ. એટલે 'ે, અન્ય પક્ષે ન્યાં મોડું શક્ષ ખીજ મધ્યે 
એકત્રિત થયું, એટલે તે ક્યાને “સમાશૃત્તિ'ના નામથી આળખવી જેઈએ. ભક્ષતું કર્ય 
(ઉદાહરણુઃ॥ ઉત્તરાર્ધમાં કહેલું છે તે) ને ખીજ હેય, તો તેમાં કારણુ જે રક્ષ, વેન 
પોતાના પૂર્વ સિહ્ત્વ પ્રમાણે અવ્યક્તક્પે એકત્રિત છે જ. તે જ ગ્રેમાણે મતુષ્ય પોતે 
પણુ શાસગેપએ જેને “આવર પિડાશ' (12701016 )વું તામ આપેલું છે, તેમાં 
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અવ્યક્ત અને ગૂઢસ્પે રહેલો હોય છે જ; અને તે પિંડારમાંથી તેનો ધીમે પામે 
વિકાસ ચતો! ન્તય છે. એવી જ રીતે આ બાલ વિશ્ર પણુ આરંભકાળે વિશ્વોત્પાદક 
ચૃક્મ તત્તતમાં ગૂઢ અને અવ્યક્ત સ્વસ્પે રહેલું હોય છે; અને ત્યાર પછી જ તેને॥ 
થીમે ધીમે વિસ્તાર યતો જાય છે. એટલે કે, પ્રતયેક વસ્તુ પોતાના કારણાત્મક 
દ્રવ્યમાં સૂહ્મ અતે અવ્યક્ત જપે હાજર હોય છે જ; અને પછી તે અનુક્રમે વિકાસ 
અને વિસ્તાર પામતી જય છે ને અંતે તેને સ્થૂલ અને દૃશ્ય સ્વગ્પની પ્રાસતિ ચાય છે. 
સારાંશ કે, જેમ એ જઉત્માંતિ'તું તત્તત સર્વથા ખરં છે, તેવી જ રીતે તૈના 
પૂર્વે જ થનારું “સમાઉત્તિ' (1370181૦00) તું તત્ત્ત પણુ અતુભવસિદ્ધ જ છે, એટ્લે 
જ, પ્રથમ પિંડાંશમાંથી જે પાછળથી મૌદ્ મનુષ્ય ઉદ્ભ્રત અને ઉત્કાંત થાય છે, તે 
શાથી? એથી જ 'ે, તેમાં પ્રથમથી જ મનુષ્યના ઘટક સૂટ અને અત્યક્તસ્પે 
સંધટિત થયેલા હેય છે. તે ઘટકા નેશગિક પ્રેરણાથી પોતાના સ્થૂક અને દશ્ય 
સ્વરૂપને વ્યક્ત કરવાને! પયત્ન કરે છે; અને તેથી જ મનુષ્ય ઉત્પ્ન થાય છે, એ 
તત્ત્વ પશુ 'ઉકાંતિ'વાદીઓને માન્ય હોયું જ બેઈએ. પરંતુ ખેદનો વિષય છે કે, એ 
તત્તને તેઓ માનતા નથી. પ્રત્યેક વસ્તુને માત્ર પ્રગત્યાત્મક વિકાસનતી જ પ્રેરણા હોય 
જી, એવો તેમનો અભિપ્રાય છે. પ્રત્રત્યાત્મક વિકાસનક્રિયાની પૂર્વે “પ્રતિ્સંકાચનાત્મક' 
કિવા “સંથયસધટનાત્મક' ક્યા નામક કેટલાક સંસ્કારે! પ્રત્યેક વસ્તુપર થવા જ જેઇએ 
છે, એ વાત તેમને કખૂલ નથી. તેમતી સાથે કેટલાકના મતનો વિરોધ યયેલે ભેવામાં 
આવે છે, તેતું મૂળ કારણુ એ જ છે; પણુ જે એ તત્ત્વને “ઉત્કાંતિ'વાદીઓ માન્ય કરે, 
તા પછી તેમની સાથે કોઈના પણુ અણુબનાવ ચવાનો સંભવ નથી; અને ધર્ષમાં વિધા- 
તક થવાને બદલે તેઆ ધમના સહાષકર્તતાસ્।ા। જ બની જવાનો પૂરેપૂરો સંભવ છે. 
ત્યારે, આપણે જે અહીં સૂધી વિચાર ક્યોં, તેમાં કાઈ પણુ વસ્તુ “ચછા ન્યાં 
કાંઈ પણુ ન હોય! તેમાંથી ઉત્પ થવી સર્વથા અશકય છે, એ તો સ્પ રીતે જવામાં 
આવી ગયું. કોઈ પણુ વસ્તુ સ્થૂલ અને વ્યક્ત સ્વરૂપે દશ્ય થતા પૂર્વે પણુ એક મકારનું 
શશ્યત અસ્તિત્વ ધરાવતી હોય છે-તેનો નાશ કદાપિ હોતો નથી; એ વાત આપનદ 
ન્તણુવામાં આવી ગઈ હરે જ. માત્ર તે આવ અવસ્થામાં જે કાંઈ પણુ વ્યાપાર 
અને સંસ્કારો થાય છે, તે થવા માંડતાં જ-લહરીઓ ઊઠવા સાંડતાં જ-તે વસ્તુનું 
અસ્તિત્વ આપણુતે વકત થયેલું દેખાય છેઃ એટલે! જ માત્ર ભેદ છે; પણુ વ્યાપાર- 
સંસ્કારની મૂળ અવસ્મામાં કાંઈ પણુ પરિણામ થું નથી, કિન્તુ એ સર્વ ઉપાધિએ * 
માત્ર બાલ અવસ્થાતે-માહ્ય અસ્તિત્વતે-જ લાગૂ પડતા હોય છે. સક્ષમ અને અવડકત 
૧૪ 
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ક્વરૂષમાંથી દૃર્ય કને સ્થૂલ આકારમાં આવવું; અને તે અવસ્શામાંથી પુનઃ મૂછ સૂટ 
અને અવ્યકત અવસ્થામાં જવું, એ બાલ્ર અસ્તિત્વના અનુક્મ છે. એ "ઉદ્ઠાત્તિ' 
અને “સંક્રાચનાત્મક ક્રિયા નિઃસર્ગમાંની પ્રત્યેક વસ્તુમાં અખંડ ચાલૂ જ હેય છે, તારે 
એ નિયમ અતુસાર આપર્ણું આ વિશ્વ પૂર્વે કાઈ પણુ એક સૂટ્મ અને અવ્યકવ 
કારણુ(ત્મક વિશ્વમાં સંકોચન વ્યાપારવડે સંતાયલું હતું, અને ત્યાર પછી તે 'ઉડ્કાંતિ 
તત્ત્વના ગ્રભાવે નામરૂપ અને આકારને પ્રાપ્ત યયેલું હેતું ભેષએ, અને ત્યાર પછી 
જ તેને આ અનેકવિધ સ્થૂલ, વ્યક્ત અને દશ્ય સ્વરૂપે! પ્રાપ્ત ચયેલાં હોવાં જેઇએ; 
તેવી જ રીતે એ દૃશ્ય સ્વરૂપાતું પણુ કાળના પ્રભાવે કોઈ પણુ એક સમયે પુત 
મૂઇ અવસ્થામાં સંદ્દાથન ચવું જેઈએ; એ સર્વ અત્યાર સૂધી કરેલા સ્પછ્ીીકર્ણુથી 
આપતા ધ્યાતમાં તો આવી ગયું હરો જ. 

એક રોપાતું જ ઉદાહુરણુ લ્યો. તે રાપાના અસ્તિત્વવિરો જે કાંઈ પણુ વિશેય 
વાતો! આપણુને દેખાય છે, અને જેતા યોગે તેને એકત્રિત સ્વરૂપ પ્રાપ્ત યતાં આપણે 
તેને “૨1૫? ના નામથી ઓળખીએ છીએ, તે ખે સ્થિતિઓ છે. તે એકે, તેને 
વિકાસ અને અભિશદ્ધિ અને તેનો લય કિંવા નાશ. એ બે સ્યિતિના સંયોગથી એ 
શાપાને એકત્રિત અને હ્ય અસ્તિત્વ ગ્રા થાય છે. અર્થાત્‌ વિશ્વમાં જે અનંત ૪૧- 
પરંપરા છે, તેમાંની જ રેપો, એક પાષરી છે, એમ સાનીએ, તો રેપપાતા શંભંધમાં 
જેવાત ખરી છે, તેજ વિશ્વમાંની બીજ વસ્તુઓને પણુ લાઝૂ પડે છે. એ [રીવા 
નવેસરથી કહેવાતી કશી પણુ આવશ્યકતા નથી જ. સર્વના જીવનકમમાં એ જ 
એકવિધતા અને એકતાનતા મળી આવે છે. મતુષ્યની ઉત્પત્તિ પણુ સક્ષમ પિંડ” 
શામાંથી થતી થતી અંતે તેને પટ અને પરિપકવ સૂપ પ્રાપ્ત થાય છે. વર્ત્તમાત મતુષ્ય 
ગ્રાણી પણુ, અનેક વિધ પછુ, પ્રાણી અને વનસ્પતિ ઇત્યાદિ જીવિત સૂંખલાર્માવી- 
ઉદ્ધાંતિવાદીના મત ગ્રમાણે-એક કડી જ છે, અને તેવી જ રીતે સર્કટયોતિ અતે 
તિર્યક્ચોનિ ઇત્યાદિ તે રાંખલામાંતી બીજી અનેક કડીઓ છે. હુવે એ સમસ્ત રખલા 
એક જ સંયુક્ત જીવિત છે, એમ માનીને, જે ચૃહ્દ્મ પરમાણુમાંથી આ અનંત પટ* 
લમાં એ શંખલાનોા આરંભ થયેલો છે, તે પરમાણુથી જ વિચાર કરવાનો આરંભ 
જુગ આતે રેતે વા જહા જેર જદા આઉ “જહાજ 
તત્ત લાઝૂ પાડી જીઓ; એટલે તત્કાળ આપના જણુવામાં આવી જરો કે, અત્યારે 
“કાઈ પણુ વસ્તુનું જે ઉત્કરમણુ દેખાય છે, તે, વસ્તુતઃ એથી પણુ પૂર્વે અસ્તિત્વ ધરા” 
વતી ખીજી કેઈ પણુ વસ્તુનું “સંક્રાચન' જ છે; અને નીચામાં નીચા પ્રાણીયી લઈને 
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અત્યુચ્ચ પ્રાણી કોટિ પર્યન્ત-મનુષ્ય પર્યન્ત-જે અ જછવનપરંપરા વ્યાકૂત અને ઉદ્કાંત- 
ક્ષે દૃદ્િગાચર થાય છે, તે પણુ તેના પૂર્વકાલીન શ્યસ્તિત્વને ધરાવતી ખીજી અમુક 
જીવિતપરંપરાના સકોચનમાંથી જ ઉત્પન્ન થયેલી હોવી જેઇએ. - 

પણુ તે સંકોચન રાતું? એ જ એક મુખ્ય પ્રશ્ન છે. પૂર્વે શું સંકુચિત યયું હરો ? 
એવો એક સાહજિક ગરશ સ્યાવીને મનમાં ઊભે! રહે છે; તમે જે એમ કહેરો] “કે, 
આ બધું પરમેશ્વરમાંથી જ ઉત્પન્ન થયેલું છે, તો ઉત્ધાંતિવાદી એમ કહેશે કે, તમારી 
પરમેશ્વર વિરોની કલ્પના તદ્ન ખોરી છે. તેકેવી રીતે? એવી રીતે », તમે કહેઃ 
છોક, આ વિશ્વ ચૈતન્યમાંથી ઉત્પન્ન થયું છે; પરંતુ આપણા તો નિત્ય એ જ ભેવામાં 
આવે છે કે, એક વસ્તુ નિર્માસુ થઈ ગયા પછી કેટલાક વખત પછી તેનામાં ચૈતન્ય 
આવે છે-ચૈતત્ય ઉત્પન્ન થાય છે. સૃદિમાં સર્વત્ર દષ્ટિ ફ્રેરવતાં માત્ર મતુષ્યમાં અને 
અધમ 'કોટિમાંનાં કેટલાંક ઉચ્ચ મકારનાં પ્રાણીઓમાં જ ચૈતન્ય અથવા ખુદ્ધિ મળી 
આવે છે; અને એટલું ચૈતન્ય તેમનાર્માં ભાવતાં પહેલાં તો જગતની ઉત્પત્તિના કાળથી 
લઇને લક્ષાવધિ વર્ષો લાગી ગયેલાં છે !! ઉત્કાંતિવાદીના આવો આક્ષેપ સાંભળીને 
તમે જવાબ આપવામાં જરાક અચકાશે! !! પરંતુ, એમાં સાશંક થવાનું કરું પણુ 
કારણુ નથી. આપણુ હમણાં જ સિદ્ધ કરેલી ઉપપત્તિ અહીં લાગૂ કરી ઘો, એટલે 
તમારા બધા સંશયે।ને તે જ ક્ષણે અને સમાધાનકારક રીતે નિર્ણુષ થઈ જરે. 

ખીજમાંથી શક્ષ યાય છે; અને છેવટે પાછું તે બીજમાં જ લુપ્ત થાય છે. એટલે 
જ, વૃક્ષની ઉત્પત્્યવસ્થા અને લયાવસ્થા એક જ છે. આપણી પૃથ્વી પણુ આધ" 
તત્તતમાંથી નિર્માસુ ચાય છે, અને પાછી અધ્વતત્ત્વમાં જ લય પામે છે. ત્યારે એવી 
રીતે આ વિશ્વરૂપ સુંખલાનો પણુ ડર્માં અને કેવા પ્રકારે અંત યશે, એવી જિજ્ઞાસા 
મનમાં સપ્ટુજ્િક ૪ ઉત્પન્ન થાય છે. હુવે, સાંકળતી પહેલી કડી જ જે હાયમાં આવી 
જાય, તો સાંકળની છેવટની કડી તે! હાથમાં પોતાની મેળે આવેલી જ સમજવાની 
છે, એ તો આપતા ન્તણુવામાં છે જ. કિવા એથી વિરુદ્ પ્રકાર લઇએ, તો! જે સાંકળની 
છેવટની કડી હાયમાં આવી ન્ય, તો પહેલી કડી તો પ્રાપ્ત થઈ જ નાણુવી, એ 
પણુ આપને નવેસરથી સમન્ળવવું પડે તેમ નથી જ. જ્યારે વસ્તુસ્થિતિ એવી જ 
છે, લાર્‌ે સર્વયા આરંભકાળના પિંડાંશ ( 27૦0૫0[125ળ ) માંથી તે ડેડ પૂર્ણાવસ્યાને 
પહોંચેલા મનુષ્ય પ્રાણી પર્યન્તની જીવિતપરંપરાં પણુ એક પ્રકારની એકત્રિત જીવિન 
તાવસ્થા જ છે અને તેને પૂર્ણાવસ્થાને પહોંચેલા મનુષ્યના અસ્તિત્વમાં અંત થયેલો 
છે. ત્યારે, ઉપર કહેલા નિયમ ગ્રમાણું તેના આરંભ પણુ પૂર્ણાવસ્થાને પામેલી સવુષ્ય* 
જ્ાટિમાંથી જ થવા એેઇએ, એ સ્પછ્ટ જ છે. 
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તયારે, યદિ આઘતત્ત્વ આ સર્વ ઉત્ટાંત જીવિતપરંપરતું આદિ કારણુ છે; અને 
યદિ આ જીવિતપરંપરા ચૈતન્યમાંથી જ ઉત્પન્ન થયેલી છે, એમ કહીએ, તો એ ધીમે 
ધીમે જ પ્રાપ્ત થાય છે કે, એ જવિતપરંપરાને નિર્માયુ કરવામાં સમરથ ચૈતન્ય એ 
આધતત્તમાં પૂર્વ-પહેલાં-થી જ “સંકાચન' કિયાવડે ગૂઢ અને ગભિત સ્થિતિમાં રહેયું 
હેું ભેધએ? એવે! એક પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થાય છે. અર્યાત્‌ એ આઘતત્ત્વ, 'ઉદ્ઠાંતિ' 
ક્યાવડે પોતામાં રહેલા કારણાત્મક દ્રવ્યને સ્થૂલ અને વ્યક્ત સ્વરૂપ આપી ડાકુ, 
પ્રથમ તે થૈતન્ય લુપ્તપ્રાય સ્થિતિમાં રહેલં હોવાથી તમારા જેવામાં આવતું નથી, એ ખક 
છે; પરંતુ જ્યારે તે ચૈતન્ય ધીમે ધીમે વિકસિત અને આવિષ્કૃત થું થતું પૂર્ણાવસ્યાને 
પામેલી મનુષ્યક્રોટિમાં આવી પહોંચે છે, ત્યારે તેના સ્યૂલ અને વ્યકત સ્વરૂપતું શ્યાપણુને 
ગ્રત્ક્ષ ત્તાન થવા માંડે છે. એ એક પ્રકારની બીજી કલ્પનાએ। જેવી જ વ્યર્થ કલ્પતા 
છે, એમ તમારે સમજવું નહિ. કિંતુ એ પરંપરા ભૂમિતિના સિદ્ધાંતોમાંનાં પ્રમેયો જેવી 
જ ક્રમવાર અને સગ્રેમાણુ સિદ્ધ કરી બતાવી શકાય એવી છે. સછપદાર્થવિજ્ઞાતમાં 
“પ્રેરણાસંથય' (€૦%૬૦૪૪%401૦ ૦ ૦૫૦૪૪૪) ના એક નિયમ છે. એટલે કે, 
અમુક કાર્ય જે સ્વરૂપમાં દૃદ્ટિગાચર થાય છે, તે કયાંક પણુ તેવા ગ્રકારતી બધી 
સામમ્રી પ્રથમથી જ એકડી થવાવિના કોઈ કાળે પણુ તે સ્વરૂપમાં આવી શકતું તથી જ. 
જે એ નિયમ ખરો હેય, તો કાર્યમાં જે ચણા! રહેલા આપણા જેવામાં આવે છે, 
તમને પ્રથમથી જ કારણુમાં સંચય થયા વિના, કોઈ કાળે /પણુ તે દેખાઈ શકે જ 
નહિ, એ નિવિંવાદ સ્પજ્ રીતે સિદ્ધ ચઈ ચૂક્યું. એજિતના હાથે (?) જે કામ થાય 
જ, તે વસ્તુતઃ તમે તેમાં પ્રથમથી પાણી સમને કયલાના રૂપે જે કારણુસામપ્રી નાખેલી 
હતી, તેનું જ ઉદ્ભૂત અને પ્રત્યક્ષ સ્વકૂપ છે. મૂળ સામત્રી કરતાં તે રતિમાત્ર પણુ 
વધારે કે એણૂં હોઈ શકવાનું નથી જ. હું અત્યારે જે કાર્ય કરં છું, તે પણુ ખે પ્રે 
જે હુવા અને અન્ન ઇત્યાદિના કપમાં શરીરમાં જે સામત્રી એકડી કરી છે, તેજ 
કાર્યના સ્પે બહાર શ્યાવે છે, બીજું એમાં કશું પણુ વધારે છે જ નહિ. 

સારાંશ કે, સૃષ્ટિની ઉત્પત્તિના સમયથી જ સૃટિમાં જ રહેલા જ્હાત્મક દ્રશ્ય” 
સંચયમાં તમારાથી એક રતિભાર પણુ વધારો કરી શકાય તેમ નથી જ, કિવા તેમાંથી 
એક અણુ જેટલી ન્યૂનતા પણુ કરી શકાય તેમ નથી. તેમજ સદિના આરંભથી જ 
જેટલો ગ્રેર્ણાસંચય અસ્તિત્વમાં આવેલો છે, તેમાંથી એક પાઉંડ જેટલી પ્રેરણાને! 
ઘટાડે! કરવા ઇચ્છશે! “કે તેરમાં એક પાઉંડતો વધારો કરવાનો ગ્રપત્ત કરશે।, તો વૈ 
તમારાથી કોઈ કાળે પણુ બની શકે તેમ નથી જ. દ્રવ્ય અને પ્રેરણા બને આરંભમાં જ 
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હોમ છે, તેટલા જ પ્રમાણમાં અતપર્યન્ત કાયમ રહે છે. તેમાં વાસ્તવિક અધિકતા 
જ ન્યૂનતા 'કાઇવાર યતી જ નથી. માત્ર જે ્રશ્વ 'છે, તે તેતા વ્યક્તાવ્યકત સ્વરૂપના 
સંબંધમાં જ છે. માટે બે આઘપિડાંશમાં જ ચૈતન્ય ન હેય, તે! તે આવી જ ડયાંથી 
રકે? કારણુ કે, તે મનુષ્યનો જન્મ થવા પછી તેમાં પાછળથી આવ્યું અથવા આકસ્મિક 
અને યદચ્છાથી ઉત્પન્ન ચયું અથવા તેતું કારણુ છે જ નહિ, એમ કહેવું તો સર્વથા 
અપ્રયોજક છે, એમ ઉપર કહેલા તત્ત્તથી નિવિંવાદ સ્પજ્ટ થઈ ચૂકયું છે." 

તયારે, અર્થાત્‌ આપણે એમ કબૂલ કરવું જ જેઈએ કે, જેવી રીતે આપણે કોઈ પણુ 
પ્રાણીના સંબંધમાં બેઇએ છીએ, તો તેની આધાવસ્થા અને અંત્યાવસ્યા એક સરખી જ 
હોય છે; કાર્યે દ્રયમાં જ કારણુદ્રય પણુ સૂટ્ટમ અને ગૂઢ કપે અસ્તિત્વ ધરાવવું હોય છે; 
અને તે કોઇવાર સ્યૂલ અને વ્યક્ત સૂપે આપણા જૅવામાં આવે છે, તથા કોઇવાર ગૂઢ, 
સંકુચિત અને અવ્યક્ત સૂપે અસ્તિત્ત ધરાવતું હોય છે; તે પ્રમાણે જ ચૈતન્યનું પણુ 
હેણું જઇએ. તેમ જ વિશ્રમાંતી આ અનંત જીવપરંપરાની છેવટની કડી-અત્યુચ્ચ સ્થિતિ 
શુદ્ધ, છુદ્ધ, મુક્ત, પરિપૂર્ણ, સર્વાતીત અને નિરપાધિક મતુષ્ય જ છે, એ આપણે સારી 
રીતે જેઈ ચૂક્યા છીએ. એ અવસ્થાને એકવાર્‌ મતુષ્ય પહોંચી ગયો કે, વેદાંતીના 
મત ગ્રમાણે તે પર્લહા થયેલો અયવા ખીસ્તી લોકોની દષ્ટિથી ડાઇસ્ટ્સપ થયેલો 
કિવા બૌદહ્ધોના અભિમાય પરમાણુ ખ્યુદ્ધ થયેલો અને યોગાનુયાયિજનાના મત અતુસાર 
મુક્ત થયેલો માની લેવા-એટલે તેને પુનઃ પુતઃ જન્મમરણુના ફ્રેરામાં પડવું પડતું નથી. 
તૈતું એ પરિભ્રમણુ ટળી ન્નય છે. એટલે, મનુષ્યનું ચૈતન્યાત્મક પૂર્ણુ સ્વરુપ આઘ” 
પિડાંશમાં જ સંકુચિત, ગૂઢ અને અવ્યક્ત સ્વસૂપે અસ્તિત્વમાં હોનું જ જેઈએ; એમ 
હોવા વિના એ અવસ્થા આવવી રાડય જ નથી, એ નિવિવાદ સિદ્ધ થઈ ચૂકયું. 

તારે હવે, અંતે આ વિશ્વની શી અવસ્થા થશે? એ મહાભારત ગ્રશ્રનો નિર્ણય 
થઈ ગયો છે, એમ જ કહી શકાય. અયૌત્‌ વિશ્વવું અંતિમ પર્યવસાન રામાં થરો? 
ચૈતન્યમાં. કારણુ કે, આ વિશ્વની સર્વથી અંતિમ અવસ્થા ચૈતન્ય જ છે, એ તો 
આપણે જેઈ ચૂક્યા જ છીએ અને તે અંતિમ અવસ્થા હોવાથી 'ઉત્કાંતિ' વાદી* 
એના મત પ્રમાણું એ ચૈતન્ય જ જગતનું આદિ કારણુ હેણું ભેઇએ. મતુષ્યની વિશ્વ 
વિરેની સર્વથા પરમાવધિની અને અંતિમ કલ્પના શી છે? માત્ર ચૈતન્ય જ. સર્વ 
વસ્તુઓનો યોગ્ય અંગાંગી ભાવ સ્થાપિત થવો, સૃષ્ટિની રચનાની જે “આત્ર યોજના” 
શાસ્સોએ કહ્પેલી છે, તે સાધ્ય થવી, એટલે કે વિશ્વમાં ચૈતન્યતું પૂર્ણ આવિષ્કરણુ 
થવું કિંવા સર્વ ચૈતન્યમય-બ્રહ્મરૂપ-ચવું, એ સૃદ્િરિચનાના અતુકમનું અંતિમ સોપાન 
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છે, એ જ વિશ્વની અત્યુચ્ચ અને અંતિમ અવસ્થા વિરોની કલ્પના છે, અતે 
વિશ્રને એ જ અવસ્થા પ્રાપ્ત યતારી છે, એ તત્ત્વ, અવાચીન જડવાદી શાસનને ક્રમાણે 
અમને પણુ માન્યછે. સતુષ્ય જે વેળાએ હજી તો અસ્તિત્વમાં પણુ આવ્યો નહેતે!, 
એવાં સૃટ્ટિનાં લક્ષાવધિ કિબહુતા કોય્યાવધિ વર્ષો ગયેલાં હ્તા; અને તે વેળાએ 
ચૈતન્ય-એટલે %, તેતું સ્થૂલ અને વ્યક્ત સ્વરૂપ-અસ્તિત્વમાં પણુ નહોતું. તથા 
ચૈતન્ય, અદશ્ય અને ગૂઢ સ્વક્પે અસ્તિત્વમાં હતું, એમ જ્હવાદીઓ કહે છે. ઠીક 
છે. એટલે કે, જગતના આરંભ પછી "કેટલાંક વર્ષ જવા પછી ચેતન્ય હતું અને 
સતુષ્યની પૂર્ણાવસ્થા એટલે 'ે, થૈતન્યની અંતિમ અવસ્થા પણુ તમે કખૂલ કરો છે. 
ત્યારે પછી, આ સૃઠ્ટિનો આરંભ રાથી થયેલે! હોવો જએેઇએ વાર? અર્માત્‌ ચૈતન્યથી 
જ. ત્યારે પ્રથમ ચૈતન્ય અતુત્કાંત અને સંકુચિત સ્થિતિમાં જ હેય છે; અને કમે 
કમે-ધીમે ધીમે-તેના વિસ્તાર કિવા વિકાસ થતો! જય છે ને તે જ અંતે પૂર્ણ ઉં 
તિવડે વ્યક્ત થાય છે, એ તિયમ નિર્વિવાદ સ્થાપિત થઈ જ ચૂકયો. એટલે % વિશ્વા 
આરંભમાંના ચૈતન્યતું અને અન્તે પૂર્ણાવસ્થાને પ્રાપ્ત થયેલા ચૈતન્યનું સરવાળે પરણામ 
એક જ હોવું જેઇએ, એ કાઈ પણુ સ્પજ્ઠતાથી સમજી શકે એમ છે. 

એ વિશ્વવ્યાપક તિઃસર્ગસ્થિત થેતન્યને જ વ્યાવહારિક લેક જશ્વર' કહે છે. 
તમને ગમે તો તમે તેને બીન્નં નામા આપો; પણુ વિશ્વતું આધ કારણુ તો એ જ 
અનન્ત ચૈતન્ય છે, એમાં તે લેશ માત્ર પણુ સંશય નથી જ. સર્વ તેમાંથી જ ઉદ્ભૂત 
અને “ઉત્ટાંત' થાય છે; અને પુનઃ તેમાં જ વિલીન અને સંકુચિત થઈ જાય છે. 
એટલામાટે જ શ્રી કૃષ્ણુ ભગવાને અર્જુનને “શર્યમૃતાનિ*-વા ઉતમિટ્ન્‌' “૧૫1- 
વમસ્પિતતો વાશુઃ? (ચી. મ. શી. અ. ૭ ૬-૭: ૨૬; ૪ ૬, ૬.) ધત્યાદિ વચનો કહેલાં 
છે. ખ્રીસ્તના “તેમાં-તેનામાં આપણે રહીએ છીએ' ઇત્યાદિ જે ઉદગારો છે, તેમના 
ભાવાર્થ પણુ એજ છે. ઈકશ્વરમાંથી આપણે નિર્માણુ થયા અને પાછા પણુ *માપણે 
ઈશ્વરમાં જ જ્વાના છીએ, એ જે સર્વ ધમોના એક જ ધોષ સર્વત્ર સંભળાય છે, 
તેના ઇશારો પણુ એ « તત્ત્વ તરષ હોય, એવું સ્પટ અતુમાન કેઈ પણુ કરી ચે 
એમ છે. એ કશ્વિર્તિષ્યદ સ#દી. અતે સરા કલપના ખેદ્ટ સેટ ગહન તત્ત 
જાનથી તે હેઠ ગાણુ ગ્રકાર્તા ધર્મપંથે। પર્યન્ત સર્વમાં એક સરખી રીતે જ રહેલી મળી 
આવે છે; એટલે શાસ્રીય ભાષામાંના જંડા નાડા પારિલાયિક શખ્દામાં મુંઝા 
જવાતું કશું પણુ કારણુ નથી. એમ કરવું અને આપણે પોતે ધર્મવિચારને પાત્ર નથી, 
એમ રેખાડમું; એ બન્ને કાર્યો બરાબર-એક સરખાં-જ છે. એ જે અદ્રૈતવાદી કિવા 
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તત્તતસાનીઓતું ચૈતન્ય છે અથવા અદ્દેતવાદીઓ જેને આઘતર્વ અયવા પરછહાના 
“નામથી ઓળખે છે, તેને જ પશ્વિરવાદી જનો ૧શ્રિર' ના નામથી પિછાને છે. 
એના સંગંધમાં એક ગ્રશ્ન મને વારવાર પૂછવામાં આવ્યા કરે છે. તે એ 'ે, 
“જ્યારે તમે ધર્મનો, તત્તત્તાન અથવા વેદાંતની દટ્ટિથી જ ઉપદેશ કરવાને નીકળ્યા 
છે, તારે તમારા ઉપદેશમાં જૂતામાં નના “ધશ્વિર શખ્દતો તમે વારંવાર ઉપયોગ 
શા માટે કરો છો” એતું મારાં તરપ્રથી આપવામાં આવતું ઉત્તર એ છે કે, રાખ્દ 
જે કે જૂનો હોય, તો પણુ ઉપર્યુક્ત કલ્પનાને યથાવેગ્ય રીતે વ્યકત કરી ખતાવનારેદ 
માત્ર એ જ સર્વૌત્કૃણ શખ્દ છે, અને તેટલામાટે જ મારા વ્યાખ્યાનમાં હું વારંવાર એ 
શખ્દની યોજના કર્યા કરું છું. કારણુ કે, મતુષ્યની યચ્ચયાવત્‌ આત્મિક કલ્પનાઓ 
એ એક શખ્દમાં જ પૂર્ણ્‌ રીતે ભરેલી છે; માટે હવે એનો ત્યાગ થવા અરાકય છે. 
ઉપરાંત, પ્રારંભમાં જે વેળાએ શખ્દો નિર્માયુ થાય છે, તારે તેમના ઉત્પાદકો અને 
તેમના અતુયાયીઆને તેમના અર્થને! ઘણો જ સારે બોધ થયેલો હેય છે. પણુ જેમ 
જેમ કાળ વીતત્તો નનય છે, તેમ તેમ તે શખ્દોના સ્રા અર્યોના લોપ થતો જાય 
છે અને અન્ત જને તેમાં ન હોય, તેવી નવી નવી કલ્પનાઓ ઘુસાડી દે છે; અને તે 
-શખ્દાના મૂળ અર્થના સ્વારસ્યથી સદાને માટે પોતે વંચિત થઈ જાય છે ! એવા શખ્ટે!- 
સાંના જ ઈશ્વર એ એક શખ્દ છે. તે અનાદિકાળથી ચાલતો! આવેલો છે અને 
જે જે ઉદાત્ત, પવિત્ર અને વિશ્વવ્યાપી ચૈતન્યાત્મક કાંઈ પણુ છે, તે સર્વની કલ્પના 
એ રખ્દમાં-એ એક જ શબ્દમાં-અંતર્ભૂત થયેલી છે. કેવળ કેટલાક પંડિતમન્ય 
લોકા “કઢ-ભાઈ] આ શખ્દ યથાથ નથી; સાટે એનો ત્યાગ જ કરવો જોઇએ. 
અમારા શખ્દ લ્યો, અમારા શખ્દ લ્યો!” એવે જ પોકાર કરતા ફરે છે, એટ- 
લામાટે એ નના જશ્વિર' શખ્દનો તાગ કરીને મારે તેમના ચખ્દો લેવા કે શું? બે 
મેમ કરવા માંડીએ, તો એમના તો! અંત જ આવે એમ નથી! ખીન્વઓ ગમે 
તે શખ્દો સૂચવે, પણુ તે આપણે લેવા જ જેઇએ, એવો! કાંઈ નિયમ નથી. બની 
શકે ત્યાં સૂધી મૂછ અર્થથી વિરુદ્દ જતી હોય, એવી ઝ્ઢ કલ્પતાએને કાઢી નાખીને 
પૂર્વના શખ્દોને યોજવાની જ પ્રવૃત્તિ રાખવી બેઇએ. કલ્પનાસાહચર્યના નિયમને ભે 
આશે સારી રતે નાણુતર હેઇઈએ, તેર રાન બથી કષિ ગનેક ઉજ્ન્જ 
સ્મૃતિદાયક, પ્રબળ, દેદીપ્યમાન અને સત્યસચારક કલ્પનાઓ ગ્રયિત હોવાથી તે શખબ્રા 
ઝટલાખધા પવિત્ર, આદરણીય અને સર્વથા રક્ષણીય છે, એ તત્કાળ આપણા લક્ષમાં આવી 
-રંક એમ છે. એટવે5, એ શખ્દો એક પ્રકારે ગત પતિઠઠાસના સૂચક જ છે. સા... 
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વિશ્રને ઇશ્વરે તિર્માણુ કરેલું છે, એટલું જ જે મેં તમને કહ્યું હોત, તો તમને એની 
કશી પણુ કલ્પના આવી શકી હોત નહિ. તથ॥ાંપ, વિષયને સુગમે અને સુલભ કરવામાટે 
ખીજ રીતે સ્પજ્જીકરણુ કરીને અંતે આપણે તે આરંભકાળના પુરાણુ પુસ્ષ-ઈશ્વર-પાસે જ 
આવીને ઊભા રલ્રા છીએ, એતું તો આપે લક્ષપૂર્વક નિરીક્ષણુ કર્યું હશે જ. 

તારે એકંદરે જતાં નિષ્પન્ન સું થયું ? એ જ કે, જે આ નામરૂપયુકત વિકાસ કિવા 
વિસ્તારને પામેલું વિશ્વ છે, તેનું જે કારણાત્મક તત્ત્વ-પછી તેને તમે ચૈતન્ય, વિચારશક્તિ, 
જડ દ્રવ્ય અને આઘપ્રેરણાપ્તત્યાદિ ગમે તે નામ ઘો-છે, તે કારણાત્મક આઘતત્તને! ઉદ્ગમ 
સર્વશ્રેઇ પરમાત્મામાંથી જ થયેલો! છે. જે જે તમારા માટે ઈદ્રિત્રાલ્મ કિવા ચિત્તગાચર 
છે, તે સર્વ તેનામાંથી જ નિષ્પન્ન થયેલું છે. કિવા વિશેષ સયુક્તિક રીતે બોલીએ, તો 
આ સર્વ તે પરમાત્માનું આવિષ્કૃત અને વ્યક્ત સ્વરૂપ છે; અને એના કરતાં પણુ યયાર્થ 
ખોલીએ, તો! પરમાત્મા જ આ સર્વ બની રહેલો છે. સૂર્ય, ચન્દ્ર, નક્ષત્ર અને ગ્રહ" 
સાળા ઇતાદિના સ્‍ૂપે જે પ્રકારો છે, તે જ પરમાત્મા પૃથ્વીરૂપ કિવા સાગરસ્પ છે. 
(થી, મ. ચી. અ. ૭; ૨, ૭, ૮ અને ૧૦.) શ્વાસોચ્છવાસ ક્રિયાવ્ડે આપણુને ઇવત 
આપનારે જે વાયુ, તે પણુ તે જ છે. મારી વાયા પણુ તે જ છે. આ સભાસદે, આ 
ઉચ્ચ વ્યાસપીદં, જેતાયોગે તમારાં બધાંનાં સુખારવિદ સ્પણતાથી મારા ભેવામાં આવી 
શકે છે, તે પ્રકારા અને આ તમારો! બોલનારો મતુષ્ય પણુ તે જ છે-સાર્રારા કે, સર્વ કાં 
તે જ સર્વવ્યાપક છે. વિશ્વનું નિમિત્ત અને ઉપાદાન કારણુ તે જ પરમાત્મા છે. તેજ 
“ઉત્કાંત' અને સંકુચિત થાય છે અને ઈશ્વરના સ્પે તે જ આપણુ અતુભવમાં આવે છે, 
સ્મ પરમાણુ બનીને ધીમે ધીમે પોતાની જ પ્રકૃતિવડે વિકાસ કિવા વિસ્તારને પામતારા 
અને અંતે પોતામાં જ લય પામનારે 'માત્ર તે જ છે. ( થી. મ. મૌ. અ. ૨૬: ૪, 5) 4.) 
વિશ્વની ગૂહતા-વિશ્વનું રહસ્ય તે એ જ છે, તે પરમાત્મા જગતમાંની મ્રત્યેક વસ્તુના 
સ્ૂપમાં છે. સ્રી મુસ્ષયૌવતમદની મસ્તીથી અકડીને ચાલનાર! સટઢ પુરષ, અથવા રહા" 
વસ્યાના પ્રભાવે વાકે। વળી ગયેલે! અને લાકડીના આધારે ચાલનારે ૨ મતુષ્ય, સવે 
તે જ છે. તેનાથી ય્યતિરિડેત હોય એવું કરું પણુ નથી. વિશ્રભેદના સબંધમાં મનુષ્યના 
સનતું અને મનુષ્યની ખુદિનું પૂર્ણ રીતે સામાધાન કરતારું માત્ર એ એક જ સ્પછીકરણુ 
છે. સારાંશ કે, આપણે તે પર્માત્મામાંથી જ ઉત્પન્ન થઇએ છીએ, તે દ્વારા જ આપણે 
અસ્તિત્વમાં રહીએ છીએ, અને અંતે આપણે! લપ પણુ તેમાં જ થાય છે.” 

* “જફ સવલ્ય પ્રમવો મત સર્વે દ્રકસતે” | 

અને શ્રીમદૂભગવદૂગીતામાં ઇતરત્ર પણુ એ «7 અર્ધનાં અનેક અવતરણો મળી રાકે એમ રે. 

દઅઃચાય ૯ મેપ ગ્લોક, ૬-૭-૫૮ ઇત્યાદિ» 





વ્યાખ્યાન નવમું 
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[મ કમો 
1વશ્વાવેચાર 

મી સૂક્ષ્મ સૃષ્ટિ 
ન્‌ તે બહાર આવવામાટેના મનુષ્મના મનના સતત ગ્રષત્નો ચાલતા હોય 
છે. ખહાર શું શું ચાલે છે, તે રારીરએેપ શહમાંતા ઈદ્િરૂપ ગવાક્ષ 
(ખારી) માંથી ડોકું બહાર કાઢીને નેવામાટેની તેના મતમાં ઘણી જ ત્રબળ જિજ્ઞાસા 
રહેલી હેય છે. ખાલેન્દ્રિયો તો! નૈસગિંક નિયસવડે પોતપ્રેતાના વિષયેનું ગ્રહણુ કરતી 
જ ફેય છે. એના યોગે નિઃસર્ગમાંની અનેકવિધ ઉદાત્ત તમને રમણીય વસ્તુઓપ્રતિ 
મતુષ્ય્તું મન સાહજિક જ લાગી જાય છે; એ આપણે ગત ભાગમાં (વ્યાખ્યાનમાં) 
જેઈ આવ્યા છીએ જ. સવુષ્યના મનમાં સર્વથી પ્રયમ જે પ્રશ્નો ઉત્પન્ન થયા હતા, 
તે માત્ર આ ખાલ વિશ્વના સંબંધમાંના જ હતા. આકાશ, નક્ષત્ર અને ખગાલ આદિ 
અત્રિક્ષચમત્કાર શને સાગર, મહાસાગર, સૈલ તથા નદીતદ ઇત્યાદિ ભૂલોકમાંના ચમ 
(રેતા ભેદવિરોના અનેક પ્રકારના પ્રશ્નોનો જ ગ્રથમ-પ્રારંભમાં-મતુષ્યના મનમાં 
ઉદ્ભવ થયે હતો. એ જિત્તાસા-પ્રેરણાવડે અસ્ાનતિમિરમાંથી સતુષ્યતું શોધક મન કેવી 
રીતે ચંચળ ચતું ગયું અને તેતે ખાહ્ા વિશ્વમાંની એક એક વસ્તુનું કેવી રીતે સાન થતું 
ગયું, એના બીજરૂપ ઇતિહાસ આપણુને બહુધા પ્રાચીન ધરીમાંથી જ મળી આવે છે. 
તેમની જલદેવતા અને વનદેવતા પ્ત્યાદિ દેવતાવિષયક કલ્પતાએ પણુ બાલ વસ્તુમાં જ 
આરોપિત કરેલી હતી, અને ત્યાર પછી તેમનું રૂપાંતર થતાં થતાં તે દેવતાની જ જૂદી 
નૂડી સ્વર્ગસ્મ અને સ્વતંત્ર દેવતાએ! બતી ગઈ. પણુ જેમ જેમ મનુષ્યનું મત વિકસિત 
ચું ગયું અને તેની દૃદ્દિ વધારે ઊંડી જવા લાગી, તેમ તેમ એ આલ વિષયાત્મક કલ્પનાથી 
તેના મનતું સમાધાનને સ્યળે વધારે અને વધારે અસમાધાત જ થવા લાગ્યું અને 
તેની જિજ્ઞાસા પોતા તરફ વળી-એટલે કે, પોતાતા આત્માના જ રહસ્યનો વિચાર 
કરવા તરદ તેની પ્રરૃત્તિ થઈ. બાલ સટિમાંથી તેની જિત્તાસા લેડી ગઈ અને તે 
ન્ત્તાસા, અંતઃસ્ય સૂક્ષ્મ સટિ્ું સાન મેળવવામાટે મતુષ્યના મનમાં જ ગ્રવેર કરીને 
ભાં શું છે, તેતું નિરીક્ષણુ કરવા લાગી. કારણુ કે, સતુષ્યની નૈસર્ગિક ગ્રદૃત્તિ જ બાલ 





# ન્યૂર્યોર્દૂ, તા, ૨૧ મી નતનેવારી ઈ. સ. ૬૮૯૬. 


રદ્દ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સૃદ્િના વિચારમાંથી અંતઃસદિતા રોધનત્રતિ વળનારી છે; અને જે વેળાએ મતુ- 
પ્યની સુધારણા થતી ન્તય છે અને તેતું નિઃસર્ગનિરીક્ષણુ વધતું ન્નય છે કિવા તેવી 
માનસિક ઉન્નતિ વિશેષ થાય છે, તે વેળાએ પોતાતા અંતરંગને શોધવામાટેની એ 
જ્ત્તિસા મનુષ્યના મનમાં અધિક ગ્રબળ થયેલી હોય છે. 

આજના વ્યાખાનનો વિષય એ જ છે. મનુષ્યની માનસિક સમિતિ “કેવી હોય 
છે, એતઃસૃષ્ટિનું સ્વસ્પ કેવું અને રું છે, એનું આજે આપણે અવલોકન કરવાવું 
છે. માનસિક સ્થિતિના વિચાર જેટલે મતુષ્યને અત્યંત પ્રિય અને મહત્ત્વનો હેય, 
એવા ખીજે એક પણુ વિચાર નથી. આજ સૂધીમાં 'કેટલાખધા દેશોમાં અને કેટ" 
લાક કાળોમાં એ પ્રશ્નનો ખલ થયેલો હરે, એની સંખ્યા કોઇથી પણુ કરી રાકામ 
એમ છે? નહિ જ. મોટા મોટા રાજવિ, બહ્માવિ, ધનવાન્‌, ધનહીન, સન્‍જત અને 
પાંતત, સારાંશ “કે; પ્રત્યેક સરીતા કિવા ગ્રતોક પુસ્ષના મતમાં એ પ્રશ્ન 'કાઈને કોઈ, 
વાર આવીને અવસ્ય ઉભો રહે છે જ. આ નશ્ચર અને અલ્પકાલિક જવિતમાં આ 
બાલ, અશાશ્વત અને જડ શરીરનો! નાશ પણુ થાય, તોપણુ જેનો નાશ ન થાય, એવું 
ખીજ કશ પણુ-કાંઈ પણુ નથી કે શું? આ બાલ દેહની મોરી માટીમાં મળી ગયા 
પછી અક્ષય્ય રહેનાર અને શરીરને ભસ્મીભૂત કરનારા અગ્તિના સપાટામાંથી છરી 
જનાર ખીજાું કાંઈ પણુ મળી શકે એમ નથી જ'ે શું? જે એવું કાંઈ પણુ હોય, તે! 
તે શું છે, જેવું છે, તે કયાંથી આવ્યું અને અંતે તેની શી અવસ્યા ચાય છે, ઇાદિ 
યશ્રો મનુષ્યના મનમાં કેટલી ખધીવાર્‌ આવ્યા કરે છે; અને ન્યાં સૂધી મનુષ્યમાં 
વિચારશક્તિ રહેલી છે અને આ સૃષ્ટિ ચાલૂ છે, ત્યાં સધીમાં હજી પણુ કેટલીવાર 
એ પ્રશ્ન જગતની ચર્ચાના વિષય થશે, એ કહેતું અશકય છે. 

પણુ એથી એમ નથી ધારી લેવાનું કે, એ પ્રશ્નના આજ સુધીમાં એકવાર 
પણુ ખુલાસો-નિર્ણય-થયો જ નથી. જૂદા જૂદા કાળમાં અને જૂદા જૂદા દેશોમાં 
એનાં અનેક ઉત્તરો આપવામાં આવેલાં છે; અને જેમ જેમ કાળ વીતતો જશે; 
તેમ તેમ એ ઉત્તરો-પ્રતયેક ઉત્તર-વધારે અને વધારે બળવાન્‌. થતાં જરી, એ સર્વથા 
સત્ય સિહત છે, એ ગ્રશ્રતું ખરું, સમર્પક અને સમાધાનકારક ઉત્તર આજે દનરેઃ 
વર્ષ પહેલાં જ અમાર્‌ આર્યાતરસમાં અપાઈ ગયેલું છે. તેતો જ અનુવાદ આજે 
ફેટલાક શતકાથી યયા કરે છે, અને ભિન્ન ભિન્ન માર્ગ અને ઉદાહરણાવડે તે ઉપ” 
રને પોતાની શુદ્ધિથી અષિકાધિક સ્પટ્ટ કરી બતાવવાના ગ્રયત્તા થતા આવ્યા છે- 
હારે આપણે પણુ, એ પ્રશ્નના આપણુને સગવડ ભરેલો અને સભ થઈ પડે તેવે! 
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અનુવાદ કરવા ઉપરાંત વસ્તુતઃ બીજું કશું પણુ વધારે કરવાનું નથી જ. શએ સાર્વ- 
કાલિક મહતતવાન્‌ પ્રશ્નના સંબંધમાં પૂર્વનાં જે ઉપલખ્ધ સ્પણીકરણે છે, તેમાં આજે 
અમે કાંઈ પણુ વધારો કરવાના છીએ, અથવા તેનો કોઈ નવી જ રીતે નિર્ણષ કરન 
તાના છીએ, એવી અમારી લેશ માત્ર પણુ મહત્ત્વાકાંક્ષા નથી. માત્ર તે અતિપ્રાચીન, 
ઇદદાત્ત અને પુરાણુ શખ્દાન્તરીત તત્ત્તતે અર્વાચીન-રાજના વ્યવહારમાં આવતી-- 
ભાષામાં સ્પષ્ટ કરી બતાવવાના અને તત્તસ્ેની સાંકેતિક અને ગઠન ભાષાને લોકોને 
નિત્યની વ્યાવહારિક ભાષામાં અનુવાદ કરી સંભળાવવતે! જ ગરસ્તુત પ્રસગે અમારે 
સુખ્ય હેલુ અને મુખ્ય ઉદ્દેશ છે. ગ્રતક્ષ જે ઈશ્વરપ્રણીત સિહ્ાંત છે, તેનું 
અત્યારે નમ્ર માતવી ભાષામાં સર્વથી સમજ શકાય, એવી રીતે વિવેચન કરવાનું 
છે, મેં અહીં એને “જશ્રિરપ્રણીત' સિદ્ધાંત શા માટે કલો, અને જે રૈવિક અંશ 
માંથી એ કલ્પતા ઉત્ઠાંત થયેલી છે, તે દૈવિક અસ્તિત્વતા મનુષ્યમાં પણુ કેવા 
અંશ રહેલો છે, એ ધીમે ધીમે પે!તાતી મેળે જ આપન! જતણુત્રા સમજવામાં આની 
જશે, જેતાથી મતુષ્યના મતમાં મૂળા એ વિચારે ઉત્પન ચયા, તે પરમાત્માને 
તમે! મનુષ્યમાં ઉદ્ભૂત અને વ્યક્ત સ્વસ્પે જેઈ શકશેદ અને આપણે પરમાત્મસ્વક્પ 
જ જીએ, એવી તમારી "માત્રી થઈ જરો. અસ્તુ. હવે આપણે આપણા મુખ્ય 
વિષધપ્રતિ વળીશું. 

હું આપના તરક જેયા ડરું છું. પણુ એ નિરીક્ષણુ કરતી વેળાએ મને 'ેટલી 
વ્રસ્તુની આવશ્યકતા છે વારુ? એક તે! નેત્રો. કેઈ પણુ વસ્તુને જેવામાટે પ્રથમ 
નેત્રા તો અવશ્યમેવ જેઇએ જ. જે મારામાં ખીછ બધી વસ્તુઓની પરિપૂણેત! 
હે, અને માત્ર નેત્રોના જ અભાવ હોય, તો હું તમને કોઈ કાળે પણુ જેવાને શક્તિ- 
માન્‌ થઇશ નહિ જ. ત્યારે કાઈ પણુ રીતે નેત્રો તો અવશ્ય હોવાં બેઇએ જ. એ ન્નણે 
એક વાતને નિકાલ ચઈ ગયેઇ પરંતુ કેવળ નેત્રોના અસ્તિત્વવડે પણુ કામ ચાલી 
શકે તેમ નથી જ. એટલી બીજી આવશ્યકીય વસ્તુ એ છે કે, નેતોને-એ બાલ રારીરા- 
વયવને-નૈત્રત્ત આપનાર અને તે નેત્રના અંતર્ભોગમાં રહેનાર જે સત્ય દરીનેન્દ્રિય છે, 
તે પણુ અવશ્ય હોવી જ જેઇએ. આપણાં જે આ ખહારનાં નેત્રો છે, તે તો 
અંતભલીગમાં રહેલી ખરી દર્શનેન્દ્રિમનાં કેવન સાધનીભૂત જ છે અને તે દર્ચનેન્દ્રિયતું 
-સંવેદનાત્મક સ્થાન-અસુક એક વસ્તુ આપણે જેઈ, એનું સાન કરાવનાર સ્નાયુ-તેા 
સગજ (3ઝત્ત )માં જ હોય છે. તે સંવદ્નાત્મક સ્થાનને ભે જરાપણુ ઇત્ન થઈ 
", તરત જ તમારાં આ બાલ નેત્ર ગમે તેટલાં સ્વચ્છ અને સુંદર હોય, તાપણું તે કાંઈ 
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પણુ દેખી નથી શકતાં. એટલે કે, સત્ય દર્થનેન્દ્રિય પ્રમાણે જ એ સૅવેદતાત્મક બિન્દુ 
પણુ મગજમાં રઢ અને સાબિત હોવા જ જેઇએ, એ એક વસ્તુપદાર્થનું ય્યાર્થ દરીન 
કરવામાટે અત્યંત આવશ્યકીય છે. એ જ નિયમ આપણી સકળ ઈદ્રિયોમાંતી ગ્રહ્યેક 
પૃદ્યિના સંબંધમાં એક સરખી રીતે જ લાગૂ પડે છે. આ બહારના કાનો જે આપણુદ 
ભૈવામાં આવે છે, તે પણુ મસ્તિષ્કમાંના સંવેદનાત્મક બિન્દુ પર્યત્ત શ્રવણુતરંગતો. 
આધાત પહોંચાડનારા માત્ર નગારારૂપ જ છે. 

પરંતુ બાલ ઇદ્રિય, તેની અંતરિન્દ્રિય અને સંવેદનાત્મક બિન્દુ, એ ત્રણે મયાર્ય 
અસ્તિત્વ ધરાવતાં હોય, તાપણું તે અમુક બાલ વિષયનું યથાર્થ જ્તાન કરાવવાના 
કાર્યમાં પૂરાં પડી નથી શકતાં. 'કોઇત્રાર તમે કોઈ પુસ્તકના વાચનમાં એવા લીન યઈ 
ગયેલા હો છે! "ક, ઘડિયાળના ધણુણુણુણુ ધ્વનિ સહિત મોણટા મોટા ટકોરા ચવા 
છતાં પણુ તમારાથી તે સાંભળી નથી શકાતા; એમ ઘણીક વાર્‌ બન્યા કરે છે, 
અને ખહુધા બધાને એને! થોડા ધણા પણુ અતુભત્ર થયેલો હોવા જેઇએ જ. 
ઘડિયાળના ટકોરા તે! થવાના હતા તે થયા, તેના યોગે હવામાં જે તરંગો લેઠવાતા 
હતા તે પણુ ઊઠયા, તમારા કાન પણુ ન્યાં હોવા જેઈએ ત્યાં જ હતા અને સંવેદન 
નાત્મક બિન્દુ પણુ પોતાના સ્થાને જ કાયમ હતે. અર્થાત્‌ હવામાં ઊઠેલા તરંગો 
કર્ણુદ્દારા તે બિન્દુ પર્યન્ત પહોંચેલા હોવા જ જેઇએ. એમ છતાં પણુ તમે તે ટકોર! 
સાંભળી ન શકયા, એ ચમત્કાર શાથી થયેલો હોવે! એેઇએ, વારુ? એથી એ સધળા 
વ્યવહારોમાં ક્યાંક પણુ ખામી રહી ગયેલી હોવી એઇએ, એવી આપણુ મનમાં શંકા 
નથી આવતી? આવે છે જ; અને એતું ઉત્તર પણુ બધા સારી રીતે નનણે છે. મન 
કાણે નહેતુ-તે વાચનના વ્યાપારમાં ગુંથાયલું હતું, એટલામાટે તે ટકોરા સાંભળવામાં 
આવી શક્યા નહિ, એવા તમે નિય જવાબ આપ્યા કરા છેઇ., એટલે એતું તાત્પર્ય 
શું? એ « %, અસુક એક વસ્તુ યયાર્ય સાન થવામાટે ત્રીજ આવશ્યક વસ્તુ અને 
ખીજ બધી વસ્તુ કરતાં વિશેષ મહત્ત્તની વસ્તુ-તે તેનામાં આપણું મન હોવું બેઇએ, 
એ છે. પ્રયમ બાલ ઈદ્ષિવડૅ બાહ્ય વિષયની સંવેદના લઇતે તે આપણી અંતત્ય 
ઇદ્યિ।ને પહોંચાડવી જોઇએ અને તે ઇદ્રિય મન સાથે સંબદ્ધ હોવી ભેઇએ, એટલે અમુક 
વસ્તુતું આપણુને યયાર્ધ જ્ઞાન મળી શષ છે. ન્યારે સન ઈદ્રિય સાથે સબદ્ધ નથી હોળું, વૈ 
વેળા બાહા ઇંદ્યિટ્દારા અંતર ઈદ્યિને સંવેદના તો મળે છે, પણુ તે આપણા જાણુવામાં 
આવી શકતી નથી. પ્રત્યક્ષ મન પણુ એડ ટણ્થી જેતાં ખીજ ઈદ્રિયો। પ્રમાણે કેવળ સંલે- 
દનાવાહકત્વનું કામ કરનારું જ છે; કારણુ કે, પોતા સૂધી આવી પહોંચેલી સંવેદનાને 
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લઇને તેણે ખુદ્દિ કિવા ચૈતન્ય પર્યન્ત પહોંચાડી દેવી પડે છે; અને ત્યાર પછી તે ખુદ્ધિ 
સવે આણીમૂકેલી સવેદનાતી શી વ્યવસ્થા કર્વી, એનો નિશ્ચય કરે છે. પરંતુ અહીં 
ચૂધી આવવા છતાં પણુ એ પરેપરાનો અત નયી આવતે. બુદ્ધિને પણુ એ સર્વ સંવે- 
દનાને સારીરીતે વ્યવસ્થિત કરીને જે આ દેડનો અધિષ્ઠાતા અને રાસ્તા સાનવી 
આત્મા છે, તેને સાદર કરવી પડે છે. નિયમ પ્રમાલે તે સંવેદના તેનાં ચરણોમાં રજૂ 
ચયા પછી અજુક કાર્ય કર, અને અમુક કરીશ નહિ, એ પ્રમાણે તે આત્તા કરે છે; 
અને તે શસા છુદ્ધિ પાસે થતી, સંવેદના આવી હતી, તેના વિસ અનુકમથી મન, 
અંતરિન્દ્રિય અને બાજ્ન્દ્રિયની પરંપરામાંથી પસાર થઇને ખહાર્‌ આવે છે, અને ત્યાર- 
પછી ખાલ વિષયતું ગ્રણુ સંપૂર્ણ ચાય છે. 

એ જે બાલન્દ્રિયો-પરંતુ ભાષાની સગવડમાટે આપણે એમને સાધન અથવા 
ઉપકર્શેદ કહીશું-છે, તે મનુષ્યના બાહ જડ શરીરને વળગેલી હોય છે. પરતુ મન 
અને છુદ્ધિ, એ વસ્તુઓ એમની માલિકામાંની નથી, કિતુ બાલ રારીરથી સર્વા ભિન્ન 
અને પૃથક્‌ જ છે, આર્યાવર્ત્તમાં એ ખે વસ્તુનું સંયુક્ત નામ “લિંગદેહ' છે; અને 
ખ્રીસ્તી ધર્મમીમાંસક જેને “આધ્યાત્મિક કિવા ' આત્મિક દેહ' (81110101 006% 
01 2190) કહે છે, તે એ જ છે. એ સટ્ષ્મ દેઠ ખાલ સરીર કરતાં ઘણે! જ 
ચ્રહ્નમમ હોય છે; ૭તાં પણુ જેને આત્માના નામથી ઓળખવામાં આવે છે, તે એ 
સથી. તે તો એ લિંગદેહથી પણ્‌ ભિન્ન, ચક્ષ્મતમ અને એ સર્વથી પર્‌ છે. નિઃસર્ગીન! 
અતુકમના પ્રભાવે, આ બાલ જડ શરીરને! કેટલાક કાળ પછી નારા ચાય છે, એ 
સતા આપણે ગ્રત્યક્ષ ભેઇએ છીએ જ. એક સાધારણુ- કારણુ મળવાથી પણુ તેમાં આક- 
સ્મિક અને ભયંકર બગાડ થઈ નય છે અથવા કોઈ કોઈવાર તેનો તતકાળ નાશ 
ચર્ધ જતો પણુ જગતમાં અધ્પણા જેવાસાં આવે છે, પરંતુ જે લિંગદેડ છે, તેતો 
એટલા બધો આકસ્મિક અને તાત્કાળિક નારા ચઈ નથી શકતો. તથાપિ કેટલેક 
પ્રસગે તે પણુ સકોચ અને ક્ષીણુતા પામે છે ખરો; અને ખી'ન કેટલાક ગ્રસંગે તે 
સુષ્ટ અને સુદઢ પણુ બની નય છે, મનુષ્ય જરામ્રસ્ત ચયે કે, તેતું ભન ધીમે ધીમે 
ક્ષીણુ અને દુર્ખળ થતું ન્તય છે; તેમ જ જે વૅળાએ તે યૌવનના મદમાં હોય છે, 
તે વેળાએ તેતું મત ઉત્સાહી અને ગરસત્ત ચતું ન્નય છે; પણુ, એ ઉપરાંત બાલ રારીરમાં 
કરેલા ઔષધોપચાર, ત્રાસ, અને અપાય આદિ ઇછ ગને અનિટ્ટ ક્પિઓું પણુ 
સતુષ્યના મનમાં ક્રિયાપ્રતિક્યાત્મક પરિણામ યાય છે. જેવી રીતે આ બાજ શરીર્તે 
મરા થતી વર્ધતાવસ્યા અને ક્ષપાવસ્યા સર્વધા સપંરિડાર્ષ છે, તેવી જ રીતે મનની 
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ઉત્સાહુદશા અને ખિન્ન ક્ષીણાવસ્થાના પણુ જૂદા જૂદા કાળા છે. એટલા માટે જ મત, 
આત્માથી ભિન્ન અને વિસદશ છે. આત્મા, એકાક અને સ્વયંભૂ છે. તેતો નાશ 
"% ક્ષય પ્ત્યાદિ કાંઈ પણુ હોતે! નથી; કિવા તેમાં ન્યૃનાધિકતાને! વિકાર પણુ હોતેદ 
નથી. હવે કદાચિત્‌ કોઈ એમ પૂછશે કે, “આ બાબત તમારા ન્નણુવામાં કેવી રીતે 
આવી? મનથી પર-પેલી તરક-બીજું કાંઈ પણુ છે, એ વાત આપના અનુભવમાં 
કવી રીતે આવી રકે છે! તો એનું ઉત્તર નીચે પ્રમાણે છે;- 

સતાન સ્વયંપ્રકાશ છે-એટલે કે, સ્ાનતું સાન કરાવી આપવામાટે ખીજ સાધ" 
તાની આવશ્યક્તા પડતી નથી; કિવા એમ કહેવું, એ જ અશકય અને અત્રયોજક છે; 
એ ત્તાન છુઠ્ધિતું બીજ અને તેનો આધાર હોવાથી તે જડ અને સ્થૂલ દ્રવ્યોપ્ર્‌ રહી 
નથી શકતું. કેવળ ખુદ્ધિસ્પ અથવા ચૈતન્યરૂપ જ હોય એવું જડ દ્રવ્ય કોઈ ફાળે પણુ 
મળી શકતું નથી. કાઈ પણુ જડ દ્રવ્ય પોતે જ પોતાવિરોતું ખીજાને જ્ઞાન કરાવી દેવામાં 
સમર્થ હોય, એમ જેવા કે નનણુવામાં નથી આવ્યું. જડ દ્રવ્યને પ્રકાશિત્વ-સજ્ઞાનત- 
આપનારી ષુદ્દિ જ છે. આ અહીં દીવાનખાતું છે, તે પણુ બુદ્ધિના પ્રભાવવડે જ 
અસ્તિત્મમાં આવેલું છે. એટલે કે, એ અહીં છે, એવી કાંઈ પણુ સંવેદના થવા વિતા 
તેનું નૈસર્ગિક અસ્તિત્વ હોવું અને તે આપણા ન્નણુવામાં આવશું, એ શકય તથીજ. 
તેમ જ આપણું આ જડ બાલ શરીર પણુ સ્વયંપ્રભ નથી. કારણુ કે, તેમાં ભે 
(ગણુ, ધર્મ નામક ) ચેતના હોત, તો તે મૃતદેહમાં પણુ દગ્ગોચર્‌ ચવી જેઈતી દતીન 
સન કિવા આધ્યાત્મિક શરીર પણુ સ્વયંપ્રકાશી હોઈ શક્ટે નહિ. કારણુ કે, શુદ્ટિન 
સર્વસ્વ કિવા ત્‌તું સત્તત તે નથી. કારણુ કે, જે સ્વયન્ત્યાતિ છે, તેનો નાશ યવ? 
ક્ષય કદાપિ થતો જ નથી. જેને બીન્ન પાસેથી પ્રકાશ મળે છે, તેનો જ પ્રકાશ કોઈન 
વાર્‌ વ્યક્ત થાય છે અને 'કાઈવાર લુમ થાય છે; એટલે”, માત્ર તેને જ નાશ અથવ! 
નવીનાવસ્યા ધ્ત્યાદિ દશાએ ભોગવવાની હોય છે. આપણે જેઈએ જ છીએ કે, 
સૂર્ય પાસેયી ચંદ્રને ગ્રકાશ મળે છે, એટલે તેને ક્ષય અને ૬દ્દ આદિ અવસ્થાએ 
કાયમને માટે લાઝૂ પડેથી છે. કિંવા એક લોઢાનો! ગોળો લ્યે. તેતે ખૂબ તપાવ્યે! કે? 
તે લાલચોળ થઈને ગ્રકાશવા માંડે છે, પણુ જેમ જેમ તે ઠંડો પડતો ન્તય છે, તેમે 
તેમ તેના પ્રકાશ લુપ્ત થતો કાય છે. એમ કેમ થાય છે વારુ? કારણ્‌ કે, તે પરત્રકાશી 
છે. સાર્શારા કે, જેમને ખીન્ાઓ પાસેથી ભાડૂતી પ્રકાશ મળતો! હોય છે, તેમને જ 
માત્ર ક્ષય અને નાશ ઈત્યાદિ અવસ્થાઓ લાગૂ પડે છે. સ્વયંપ્રકાશી વસ્તુ સદા સર્વર 
સ્થિર અને અવિકાર્ય જ હેય છે. 
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હુવે આપણે ભેદએ જ છીએ %ે, આપશેર આ ખાલ મૃણ્મય દેહ પોતાતો 
પ્રકાશ ધરાવતો નથી; પ્રકાશ, એ તેનું સત્તત કિવા આઘતત્ત્ત નથી; તે પરુપફાશી 
છે. અયીત્‌ તેતું તેને-પોતાધી ભિત્ર કાઈ પણુ "સાધનની સહાયતાવિના-સઞાત થનું 
અશકય છે. એવી રીતે મતને પણ પેતતાળું સાત થઈ શકતું નથી. પણુ એવું કારણ 
સું? ફાર્ણુ એ જે, મતની સાથે ક્ષય અને વૃદ્ધિ, તથા નારા અનને વિકાસ શઆદિ 
અવસ્થાએ! અતિવાર્ય રીતે જેડાયલી છે. તેથી ડ્ાઇવાર તે કુર્બળ અતે અશક્ત હેય 
છે, તો 'કાઇવાર ઉત્સાહી અને સુદઢ હે% છે. કારણુ કે, બાલ્ય કોઈ પણુ ક્યાતું ઇષ્ટ 
%ૃ અનિષ્ટ પરિણામ તેપર તાહકાળિક થતું હોય છે; અને તેથી તે ગ્રમાશે તે દુધળ 
અથવા ૬ઢ બતી જય છે. એટલામાટે, મનદ્દારા જે પ્રકાશ મળે છે, તે તેનો! પોતાનેદ 
હોતો નથી, એ તો સ્પષ્ટ ચઈ ગયું. ત્યારે એ ગ્રકાશ મૂળા છે કોનો? અર્થાત્‌ જેને 
પતર ખાલ સાધનોની આવશ્યકતા નથી પડતી, એવા કાઇનેો પણુ તે ગ્રકારા હવે 
બએેઇએ. એટલે જેતું આઘતત્ત્વ ને સત્ત્વ માત્ર પ્રકાશ જ છે, જે સ્વતઃ સિદ્ધ પ્રકાશ 
સૂપ છે, તેનો જ તે ગ્રકારા હોવો જેઈએ; અને તેથી જેનું સારસર્વસ્વ માત્ર સાત 
જ છે, એવા તે પુસ્પનું એ સ્વપંપ્રભ સાન કાઈકાળે પણુ ક્ષીણુતાને પ્રાપ્ત મું નથી, 
ફિવા તેને! નાશ પણુ થતો નથી; અથવા સુદઢ અને દુર્બળ પસાદિ પરિવર્તનો પણુ 
તેનામાં થઈ કે હોઈ નથી શકતાં. તે તો! શદા સર્વદા એકની એક જ અવસ્થામાં 
ઝ્વષપ્રભ-પ્રકાશરૂપ-જ રહે છે. ત્યાત્માના સંબંધમાં “તે જણે છે, તેને સ્રાન થાય 
કે, એવો પ્રયેણ જ કરી શકાતો તથી. કારણુ કે, તે ત્તાતરૂપ છે; તે પ્રત્યક્ષ જ્ઞાન 
જ છે, આત્મા અસ્તિત્વમાં છે, એમ કહેનું પણુ અયથાર્થ જ છે. કારણુ કે, તે 
પોતે જ અસ્તિત્વ-સત્ત્ત-છે. સ્માત્માના વિષયમાં “તેને સુખ થાય છે, એમ કહેયું 
પણુ યથાર્થ નથી. કારણુ કે, તે પોતે જ સુખમય આનંદપૂર્ણુ-પ્રત્યક્ષ આતંદ જ છે. 
ખમુક એક મૂતુષ્ય સુખી ચવે।, એમ કહેવા સાથે જ તે સખ તેણે ખીન્ન 'ાઈ પાસેયી 
જ મેળવેલું હેણું એેઇએ, એવે1 લિસ્નત્વદરીક અર્ધ પોતાની મેળે જ ધ્વનિત યાય છે; 
ખેટલે કે, તે સખ તેનામાં આવી પડયું અથવા તો તેનામાં સુખનું પરાવસન થયું, 
સવી કલ્પન અચાનક મનમાં સ્‍્ાવીને ઊભી રહે છે. એ જ ત્રમાણે અમુકને 
અમુક વસ્તુનું ડાન થયું, એમ કહેવામાં પણુ સાન અને તેનો ગ્રાહક, એવા દ્િધા- 
ભાવ તત્કાળ વ્યક્ત થાય છે; પણુ અહીં તી એક જ વિષયમાં બત્તે સાનરૂપ છે. 
ક્યાં કાઈ એક વસ્તુ સાપેક્ષ અસ્તિત્વ ( 'દર્ણતદાર ટડ 0૯૦ ) ધરાવતી હેય છે, 
ભાં તે વસ્તુનું અસ્તિત્વ પોતાનું હેણું નથી; પણુ બીજ કોઈ વસ્તુના અસ્તિત્વનું તેનામાં 
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પરાવર્ત્તત થયેલું હોવાથી તે અસ્તિત્ત તેને પ્રાપ્ત થયેલું હોય છે. અમુક એક વસ્તુ 
જ, એમ કહેવાથી અર્થાત્‌ ખીછ અસ્તિત્વમાં ન હોય તેવી વસ્તુઓ સાથે તેની તુલના 
કરીને તેનું અસ્તિત્વ નિથિત કરેલું હોય છે, (ખીજ કોઈ એક વસ્તુના અસ્તિતવું 
ત્તનામાં પરાવર્ત્તન થયેલું છે-) એવી કલ્પના તેમાં સૂચિત થાય છે. સાર્રાશ કે, 
જ્યાં દ્રવ્ય અને ગુણુ ધર્મ, એવા ભેદ આવી પો, ત્યાં ચુણુ ધર્મનું પોતાતું પૃથક્‌ 
અસ્તિત્વ નથી; કિતુ કેવળ આશ્રયી દ્રવ્યોના અસ્તિત્વને આધારે જ તેતું અસ્તિત્વ 
હોય છે, એમ નિથિત સમછ લેવું. પણુ જ્ઞાત, અસ્તિત્ત કિવા સત્તત અતે સુખિત, 
એ કાંઈ આત્માના ગુણુ ધર્મ નથી; એ તે તેતો સ્વભાવ અમને મૂછી સ્વરૂપ જ 
જી. એટલામાટે જ તેને આર્ય તત્તત્તાનીએ-ગ્રાચીન આર્યતત્તતસત-એ સગ્ચિદાનંદ 
(સત્‌-ચિત્‌-આનંદ) નામથી એળખેલો છે. 
પણુ એ સધળું એમ જ છે, એમ જ આપણે શામાટે માતી બેસવું બેઇએ? 
એવે! કદાચિત્‌ કોઈ ગ્રશ્ન કરશે. આત્મા સચ્ચિદાર્નદર્પ જ છે, ને તે પરપ્રકારી 
નથી, એમ અમારે શાને-શા કારણે માનતું! એનું ઉત્તર એ છે કે, આ બાલ રરી 
રને જ્ઞાનક્પ સર્વ પ્રકાશ મન પાસેથી જ મળે છે, અને તેથી તે સ્વર્યપ્રભ નથી, એમ 
આપણે કહી રીએ છીએ. ન્યાંસુધી મન હૈકાણે હોય છે, ત્યાંચૂધી જ રારીરતે 
ઝાનરૂપ ગ્રકાશ મળતો હોય છે. તે મન જે જતું રહયું, તો શરીર સર્વયા નિસ્પયોગી જ 
થઈ જય છે. જેવામાં જે મારં મન ન હોય, અને હું જે મારાં આ ચમૈચકુવડે 
જ તમારા તરક એક ધ્યાનથી જેતે! ખેસું, તો તમે કાઈ કાળે પણુ મારા ભેવામ 
આવી રાકા એમ નથી; કિવા કર્ણોમાં જે મારં અવધાન ન હોય, તો મારી આગળ 
તમે ગમે તેટલુ ખોલ્યા કરો, તોપણુ મને તેમાંના એક પણુ શખ્દનો ખાધ થવે। અશક્ય 
છે. એજ નિયમ પતર પંદ્રિયોના સંબંધમાં પણુ એક સરખી રીતે જ લાગૂ પડે છે. 
એ જે ગ્રમાણે શરીરની સ્ચિતિ છે, તે જ પ્રમાણે મનને પણુ બીન્ન પાસેથી જ 
સાતરૂપ સકાર લેવો પડતે હોવાથી આપણે તેને યરગ્રકાશી કડીએ છીએ. તેતાપર 
ખાલ સૃષ્ટિમાંના પ્રત્યેક પદાર્થોવું પરિણામ ચાય છે-બહારની યત્કિચિત્‌ ક્ષુલ્લક ધટ" 
નાથી પણુ તેતી સ્થિતિમાં એકાએક સહા વિલક્ષણુ પરિવર્તન થઈ નય છે; મસ્તિ 
ષ્કમાં જરા જેટલે બગા થસે! “દે, તેન!માં. મેરી, સાડી, ઉચડ્ાપાઅલે!. ચપ જાય છે. 
ઉપરાંત જે જે સત્તસ્ષ (સત્ય અસ્તિતયુકત ) છે, તે તે સદા સ્થિર અને ગવિકર્ય 
જ હેય છે, એમ સૃદિર્મા સર્વત્ર આપણુને દેખાઈ આવે છે, પણુ મત તેવું નથી* 
“એટલામાટે જ તેનામાંના ઝાનસપ પકાર તેને! પોતાના ન જ હોવા જેઈએ. એટવેકે 
સેણે તે પ્રકાશ આત્માં પાઞેથી જ લીધેલા હોય છે. “ 
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હવે એતી વિસૂદ્દ કોઈ એવો આક્ષેપ કરશે કે, આત્માતુ પોતાનું વિજ્તાનમયત્વ, 
સદાર્સાખિત્ત અને *નયપ્રભત્વ પણુ બીન્ન પાસેથી આવેલુ જ શા સાટે ન હોઈ શકે 
વારું? તે ખીન્ન પાગેથી લીધેલું છે, એમ કહીએ, તો મા વાધો આવે એમ છે ? 
કાગ્ણુ કે, કટપના કરવી તો તે અતપર્યન્ત એક સરખી જ કગ્ની વધારે સયુક્તિક અને 
સુચતવાર છે એતુ ઉત્તર એ જ છે કે, જે આપણે એમ જ કમતા જઇશ, તો એ 
-મનિયત પરપરાને કયાય પણુ અત આવનાનેો જ નથી જે ભાત્માએ પોતામાનો 
પ્રકાશ ખીજ પાસેથી લીધો હેય, તે! તે કોની પાતેથી તીધેનો હોવા એઇએ? એ પ્રશ્ન 
પાછે! આનીને ઊભો જ રલો “ભીન્ન કોઈ આત્માપાસેથી ' એગુ કદાચિત્‌ એતુ ઉત્તમ 
નમાપવામાં આવે, તો, તે બીજા આત્માએ એ ગ્રકાશ કોની પાસેથી લીધો, એની પૃચ્ઠા 
અપરિષાર્ય ઊભી જ છે એટ્લૅક, જે એ અનિયત પગ્પગનો આપણે અત આણુવા 
હોય, તે! જેનો પ્રકાશ ખી' કોઈ પાસેથી લીધેતો નથી હોતો, એત્રા એકાદ પુસ્ષ પાગે 
નવીને એ યુક્તિવાદની સમાસ્િ-પૂર્ણાડુતિ જ કરી નાખની નેઇએ નર્ધ હતૂમાન- 
ડના પૂ9ડા પ્રમાણે એ યુક્તિવાદને લમાતતા જાને બતે સ્તયપ્રકારિતના પ્રથમ 
ઉદ્ગમને જ એકદમ રે!ધી કાઢવો, એ જ વધારે સારો અને સયુશ્તિક માડી છે 

«યારે, સનુષ્ન બે કારના દેહોવડે યુક્ત છે, એક બાલ -મતે જડ દેઠ અને બીજે 
ન્યત ગ્ય અને ચૂત્મ દેઠ, એ તો! આપરે હમણા જ જાશી ચૂકયા કીએ તેમાને 'વિગ' 
અપ્રા “સૃષ્્મ દેહ! મન, છુદ્ધિ, અહકામ અને સવેદનાના સમેલનથી થવેનો છે, અને 
મનુષ્યનો ખરો આત્માં એ સર્વથી પર છે સયા સ્થૂન અને બાલ શરીરના સર્વ ચુણુધર્મો 
અને સર્વ શક્તિઓ, તે તેની પોતાની નથી, કિન્તુ મનપાગેતી જ એ બધુ તેને પ્રાપ્ત 
શનેલુ છે, અને 'વિંગ' દઠુના પ્રકાચિત્વ, અને રાગ્તિ ન્યાદિ ગુણુધર્મો તેનાથી પણુ પર્‌ 
મહેતારા આત્મા પાસૅથી તેને મર્યા કરે છે, એ પણુ આપણે જેડ આગ-યા છીએ. 

હવે, એ આત્માના સ્વઝ્પવિશે અનેટ ક“પનાઓ આવીને મતમાં ઊભી રડે છે. 
આત્મા પોતે જ સચ્ચિદાનલ્કૂપ અને સ્વયપ્રશ્ન છે, તેથી જ તે સત્ત્યયુશ્ત (ખરા અત્તિ 
«વથી રહેનારા ) છે, એમ કહીએ, તો સયાત્માં પોતે ખીજ કગામાંથી ઉત્પ્સ થવેને 
જ નથી, એમ કહી નહિ શકાય તેવું ક ઈ પણુ જ્ાવ-પ કારણુ હોગુ જ બેઇએ, 
અજાસામી એ ૦ એ આઈ સ્લમ ઝે ક્ર ટે, ચારો જે જ્ય બરસ પ્યપયુ 
અસ્તિત્વપર્‌ અવનગે્લ્ષુ નથી, એનું અસ્તિત્ત, કે જે અસ્તિત નહેોડું એટેક, જે 
અભ્રાવસ્પ જ (કાઈ નથીતા ઝપે જેતે એળખી શકાડ તેનુ ) છે, એવા શૂન્ય અસ્તિન 
ત્વમાથી તેની ઉત્પત્તિ થડની સયેત્રા અરાશ્ય છે વધારે તો શ, પણુ આ ન્યાપયી 
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આસપાસ વિસ્તરેલું આધિભૌતિક સ્થૂલ વિશ્વ પણુ 'ેવળ શૂન્યમાંથી ઉત્પન્ન થતું અશકય 
જ છે, એમ આપણે ગત વિભાગમાં સિદ્ધ કરી જ ચૂડ્યા છીએ, ત્યારે આત્માવિશે 
એવા ગ્રકારતી ઉત્પત્તિની કલ્પના આપણે મનમાં પણુ લાવવી નથી જેઇતી. તાત્પર્ય 
એજ કે, આ આત્મા સદાસ્થિત અને શાશ્ચવત-પૂવેં હતો અને હાલમાં પણુ છે-છે. 
તે જે વેળાએ બિલ્કુલ નહોતો, એવે કોઈ કાળ જ અસ્તિત્વમાં હતો નહિ. કારણુ 
કે, જ્યાં આત્માનો જ અભાવ હોય, ત્યાં કાળનું ( કલ્પનાઉદ્ભૂત ) અસ્તિત્ત તે કયાંથી 
જ હોઈ શકે ? કાળ આત્મામાં જ રહેલો છે. આત્મા જ્યારે પોતાની તૈસગિંક શક્તિને 
મનમાં પ્રતિબિબિત કરે છે, અને મત વિચાર કરવા માંડે છે, તે વેળાએ જ કાળને 
અસ્તિતની પ્રાપ્તિ થાય છે. એટલામાટે જ આત્માનો અભાવ હેય, તો વિચારતો પણુ 
અભાવ હોવો જેઇએ; અને વિચારનો અભાવ હેય, તો કાળના ભાવ હોઈ જ કયાંથી 
શકે, એ તો સ્પટટ અને ખુલ્લું જ છે. એવી રીતે કાળ ન્યારે આત્મામાં જ અંતર્યત 
રહેલો છે, થાર આત્મા અમુક કાળર્માં થયો, અતે અમુક કાળમાં દતો, ઇત્યાદિ 
વાક્યોના પ્રયોગ કરવો, તે સર્વથા અન્ઞાનદર્સક અને અયથાર્થ જ છે. આત્માને જત્મ 
ક મરણુ કશું પણુ નથી જ. તે અજ અને અમર છે. માત્ર તે બાલ જહાત્મક રરી* 
રના સંસર્ડથી આ નદા જૂદા સ્થિત્યંતરોમાંથી એકસરખીરીતે પસાર થતો! હોય છે, 
એટકું જ. પ્રથમ તે કતિક્ અને નીચ સ્થિતિમાં હોય છે-હોવા પ્રમાણે ભાસ છે- 
અને ત્યાસ્પછી ધીમે ધીમે તે ઉશ્ચ સ્થિતિએ ચઢતો જ્નય છે. મનટ્દારા ખાલ રરીરને 
તે જ ચાલન-ગતિ-આપતે। હોય છે; અને ઈક્વિદિદ્રારા બાલ વિશ્વતું ત્રહણુ કરતો 
રહીને તેનું તે યથાર્ય સાન મેળવી લેતો હોય છે; એવી રીતે તે પાતાના અદ્દતીય અતે 
ઉન્ત્જ્વલ રેદીપ્યમાન વૈભવને પ્રકટ કરતે હોય છે. તેને જે ગમે તે શરીરને તે ધારણ 

કરે છે, કેટલાક કાળપર્યન્ત તેને વળગી રહીને પોતાના (બાલ વિકશ્ચવિશેતું 4 

મેળવવામાટેના) કાર્યમાં તેતો ઉપયો કરે છે અને તે નિસ્પથોગી અને ક્ષીણુ થયું કે; 
તત્કાળ તેને નાખી દઇને ખીન્ન શરીરને સ્વીકાર કરે છે; તે ્ણુ થયું કે, વેત પણું 

ત્યાગ કરીને ત્રીજું શરીર ધારે છે. એ પ્રમાણેના તેનો અવ્યાહત અતુકમ ચાલૂ જ 

હાય છે. એવા આ આત્મા છે.” 
અહીં એક ખીભે ગહુ જ મહત્તતતો અતે મનોરંજક ગથ ઉપસ્યિતે યાય છેઃ 
એ વિશે આળ પર્યન્ત અનેકવાર ચર્ચા થયેલી છે; અને અઘયાષિ થયા ડરે છે. 
પ્રશ્ન પુનર્જન્મ વિશેનો છે. યૂરોપ ઇંત્યાદિ દેશમાંના લેકે એ કશ્પતાને સાંભળતાંતે વાર 
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૪૮ સર્વથા તિર્સ્કાર્યુક્ત ભીતિથી મનમાંથી એકદમ કાકીને ફઇ દે છે; અને જે પોતાને 
સુસ્ક્ષિત અને વિચારશીલ કહેવડાવનારા લેષ્કો છે, તેઓ સાધારણુ જનસમૂહની પર્સ" 
કલ્પનાનો, તેને ખોરી સમજ અથવા બ્રહતું નામ આપીને, એકદમ ધિકાર્‌ જ કરે 
છે; તેમના મનમાં પણુ એ ઉપપત્તિ વિશે એક એટલી બધી પ્રગળ પ્રમાદપૂર્ણુ સમજ 
બેસી ગયેલી હોય છે, કે, તે અસુક પ્રસંગ વિરેષે, “આપણે ચ્ત્યમાંથી જ ઉત્પન્ન 
થયેલા છીએ, એમ કખૂલ કરે છે અને વિલક્ષણુ યુક્તિવાલ્વડે, આપણે શૂન્યમાંથી 
ઉત્પન્ન થવા છતાં પણુ શાશ્રત અને સર્વ કાળ રહેનારા છીએ, એમ પણુ સિદ્ધ કરે છે. 
પણુ પુનન્મના મતનો સ્વીકાર કરવા હોય, તો તેમના જીવડે! નીકળી જાય છે. 
એવા એ શૂત્યમાંથી ઉત્પન્ન ચયેલા મહાન્‌ તત્ત્વ્ઞાતીઆ પાછા ચૂત્યમાં જ જઇને 
વિરમશે, એના કરતાં વધારે આપણે ખીજું શું કહી શકીએ એમ છે? પરંતુ એ 
પુનર્જન્મની કલ્પના ગૌણુ અને ત્યાન્ય નથી, એટલું જ નહિ, પણુ માનવી પ્રાણીની 
નૈસર્ગિક ઉન્નતિને માટે એ એક અત્યત આવશ્યકઝીય વસ્તુ છે અને જે આપણે એમ જ 
માનીએ કે, આપણે હવે પછી સર્વ કાળ શાશ્રતક્પે જ રહેવાના છીએ, તો અત્યાર 
પહેલાં પણુ આપણી એ જ અવર્યા ચાલતી આવેલી હોવી ભબેદ્એ, એ અતુમાત 
જાઈપણુ વિચારશીલ મતુષ્ય તત્કાળ માન્ય કરે એસ છે. હવે એ પુતરકન્મમતવિરો 
જે આશ્ષેપો-તેમાંના કેટલાક આક્ષેપો તે સર્વથા ગષ્ક અને પ્રમાદપૂર્ણુ જ હોય છે- 
કરવામાં આવે છે, તેમનું સંક્ષેપમાં નિર્સન્‌ કરવાને હૂં પ્રયત્ત કરનાર છું. મોટ 
અને પોતાને ખુદ્ધિમાન્‌ કહેવડાવનારા મનુષ્યે જ કેઈ કેઈ વાર એ અપ્રયોજક અને 
શુષ્ક આક્ષેપો! કરવા માંડે છે, અને તેઃલામાટે જ તેમતું ખંડન કરવાની મારા વિચાર 
ગ્રમાણે ધણી જ આવશ્યકતા છે. 

એમના પ્રથમ આક્ષેપ એવા હોય છે કે, આત્માને અનેક જન્મપરંપરામાંથી 
પસાર થતું પડે છે, એ તમારું મત જે સત્ય જ હેય, તો આપણુને આપણા પૂર્વ 
જન્મની સ્મૃતિ કેમ રહી નથી શકતી ? પણુ, સંક્ષેપમાં એનું ખંડન આ ગ્રમાણું છે 
%, જે જે વસ્તુની 'કે કાલની આપણુને સ્મૃતિ ન હેય, તે વસ્તુ કે કાલ અસ્તિત્વમાં 
હોઈ જ ન શકે, એમ જ જે માનવામાં આવે તો પૂર્જન્મ તો એક બાજએ રલો પણુ 
આપણુને બાલ્યાવસ્યાની પણુ સ્મૃતિ નથી હોતી, એટલામાટે ગઆપણે એક સમયે 
જઆળ' ખપે અસ્તિત્વમાં હતા જ નહિ, એમ જ તપણને કહેવું અને સમજવું પડશે. 
વળી, એ સ્મૃતિ આપણુને શામાટે નથી હોતી, તેનું કારણુ પણુ શું સપણ રીતે આપણુ 
જવામાં નથી આવતું? નવા જન્મ ગ્રાસ યાય છે, એટ્લે શું થાય છે ? પૂર્કકાળના 
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મસ્તિષ્કતો ચૂરેચૂરા થઈ ન્નય છે અને તેના સ્થાને નવીન જન્મમાં આપણુને નનું 
જ ભેીં પ્રાપ્ત થાય છે. અર્થાત્‌ પૂર્વકાલીન ભેન્ન સાથે આપણી પૂર્વ સ્મૃતિના પણુ 
નાશ થઈ જય છે. કેવળ ગત જન્મના એકત્રિત પૂર્વ સંસ્કારો જ માત્ર નવીન જન્મમાં 
મનુષ્યના મનમાં ભાવરુપે રહે છે. એવું પ્રત્યક્ષ ઉદાહરણુ એ છે 'ે, મનુષ્યને કોઈ 
જાઈ વાર્‌ આ જન્મમાં સર્વયા અનનુભૂત, પરંતુ આગળ કેઈ વાર પણુ અવુભૃત 
હોવી જેઇએ, એવા ભાસ કરાવનારી જે સંવેદનાઓ છે, તે વારંવાર્‌ ઉત્પન્ન થયા 
કરે છે. હું જે આ આપના સુખ આગળ ઉભે છું, તે પણુ મારા અનેક પૂર્વ 
જન્મોના જે સંસ્કારો મારા ઉપર થતા ગયા છે, તે સર્વ એકત્ર મળીને તેના સૂપે જ 
દું અહીં ઊભો છું. પરંતુ તે સર્વ સંસ્કારોની મને સ્મૃતિ હોવી જનેઇએ, એવો કાંઈ 
નિયમ નથી. વળી, અમને પૂર્વ જન્મની સ્મૃતિ ન છવા છતાં પણુ અમે પૂર્ક 
જન્મવિશેના મતમાં વિશ્વાસ રાખીએ છીએ, અને એ અમારી માન્યતાને પ્રમાદ્વું 
નામ આપીને જે અવાચીન શાસ્રોધકા અમારો ઉપહાસ કરે છે, તે પોતે જ, આપણે 
ખધા વાંદરાના વંશ જ છીએ, અને આપણે પૂર્વે વાંદરા હતા ઇત્યાદિ ગમે તેવી ઉપ" 
પૃત્તિઓ કાઈ પણુ ગ્રકારની શેકાવિના જનતસમાજ સમક્ષ લાવી મૂકે છે. પરંતુ, આપણે 
વાંદરા હતા, “8એનું પણુ આપણુને સ્મરણુ ક્યાં છે, એવો જે તેમને પ્રશ્ચ પૃછવામાં આવે, 
તા તેઓ શું ઉત્તર આપરે વાર? કાંઈ જ નહિ. પૂર્વકાળના 'કોઈ ત્રયિવર્યે પોતાતા 
અતીન્દ્રિય જ્ઞાનના પ્રભાવે અમુક એક સિહ્ાંત લખી રાખ્યો હરે, તો “અરેરે કેવા 
બિચારો મૂ" !' એમ કહીને તેના તે સિદ્ધાંતના તેએ વિચાર માત્ર કરવાને પણુ શ્રમ 
લેરો નહિ; પણુ એને ખદલે તે જ સિદ્ધાંત હુકસલે અથવા ટિડાલને। કહેલો છે, એમ 
તમને જણાવો અને પછી જીઓ કે, તત્કાળ તેને ગ્રમાણુભૂત ન્માનીને તેએ તેનો કેવી 
દ્રીતે આદરસતાર કરે છે તે! ત્યારે એ સર્વનું તાત્પર્ય એ જ નીકળ્યું કે, હાલમાં પણુ 
ગ્રમાદપૂણુ કલ્પનાએ તો ગ્રચલિત જ છે. માત્ર જૂની તેવી કલ્પનાઓને। લોપ થયે! 
અને તેમના સ્થાતે નવી કલ્પતાએ આવી-આવે છે--એટલેો જ કેવળ ભેદ છે! 
ઉપર, પૂર્વજન્મના સિદ્ધાંતની સિહદ્ધિમાટે પૂર્વ સ્મૃતિ આવશ્યક જ છે, એમ 
નથી, એમ કહ્યું. છતાં પણુ સમનેકે!ને એ પૂર્વ સ્મરણુ ગ્રાપ્ત થવાનાં ઉદાહરણ! પણુ, એક 


* જ્થ્યાળે વીડ્ય સધુરાશ્ સિરાન્ય રાસ્યાન્‌ ॥ 
પર્યુતઝુરમવતિ ચત્યુંસિતોયપે સસ્યુ: ॥ 
તસેતસા સ્તસસે નૃનસગોપપૂધ્‌ । 
સાજા્વિરાળ સનનાન્સરસોરકાનિ ॥”--૧ાસિલાલઃ 
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નહિ કિન્તુ અનેક ખતાવી શકાય એમ છે; એમ હું આપને ખાત્રોપૂર્વક કહી શકું છું. અને 
જે જન્મમાં તમે સુક્ત યરો।, તયા આ સંસાર સ્વમેવત્‌ છે એમ જ તમને ભાસવા માંડરૉ 
તેમ જ અ વિશ્વ રંગભૂમિ સમાન છે અને આપણે કેવળ ખાલકૃતિના જ સ્વામિ-- 
પાત્રો છીએ-એવી તમારા છીવીના જીવમાં-અતર્યામીમાં પૂર્ણ પ્રતીતિ થશે, તે વેળાએ 
પૂર્વના સર્વ જન્માોની તમને પોતાની મેળે જ સ્પૃતિ ચતી જરો. કિબહુના, એ પૂર્વ 
સ્મૃતિ તમારા મનમાં ઉદય પામવા માંડશે, ત્યારે જ તમે મોક્ષના ખરા માર્ગમાં લાગશે।. 
અની એવી રહ પ્રતીતિ થવાપછી જ તમારા હદયમાં અલિપત્તતી અને નિરાસંગની 
કલ્પતા ગ્રબળ વેગે નિશ્ચિત થઈ જરો; એહિક ઉપભોગો(માટેતી તૃષ્ણા અને જીવિત તથા 
સંસાર્‌ પ્રત્યાદિ વિશેની અનિવાર્ય આસક્તિતો એકાએક નાશ થઈ જરો; અને તમારા 
અનેક જન્મે! યઈ ગયેલા હોવાથી માતા, પિતા, બંધુ, ભગિની, ભાર્યા, પુત્ર, સંતતિ અને 
સંપત્તિ ઇત્યાદિ અસંખ્ય બંધનાત્મક સંસાર્દશ કેટલીએ વાર્‌ આવી ગયેલી હશે, એનું 
તમને યથાર્થ ત્તાત થઈ જરો. તે આપ્રગોપ્ત, આ સંસાર્ચકના ડ્રેરામાંના અનેક અસ્થિર 
બિન્દુઓ જ છે. તમે પણુ તેમાંતા જ એક છો. તે ચક ગ્રમાણે તમે કેટલીએવાર ઉપર્‌ 
ચક્યા હરો! અને કેટલીએવાર પાછા નીચે પશ્યા હરો, એની સંખ્યા ગણી શકાય તેમ 
છે જ નહિ. એને! ન્ટ્યારે પૂર્વ સ્મરણુ, તમને પ્રયક્ષ અતુભવ કરાવી દેશે, તે સમયે જ 
તમારા અંગમાં અલૌકિક અને રૈવિક ધૈર્યના સંચાર થરો અને ત્યાર પછી ગમે તેવી 
ગ્રતિકૂલતા ૭તાં પણુ તમને તેની ભીતિ રહેરો નહિ. જત્યુને પણુ છાતી ઠોકીને પાછું 
હડસેલી દવાની શક્તિને! તમારા અંગમાં આવિર્ભોવ થરો. મૃત્યુ તમારું કરી પણુ બગાડી 
શકરો નહિ, એટલે ક, મૃત્યુથી મને કરી પણુ હાનિ કરી શકાવાતી નથી, એવેદ 
એકવાર તમારો નિઃસીમ નિશ્યય થઈ ગયો કે, તમે મૃત્યુપર વિજય મેળવી ચૂકયા, એમ 
ધારી લેવું. એ સ્થિતિ આપણામાંના પ્રત્યેકને કોઈને કોઈ વેળાએ અવસ્ય ગ્રાપ્ત થવાની 
જ, એમાં લેશ માત્ર પણુ શંકા જેવું નથી. 
અહીં સૂધી પ્રતિપક્ષીના મતનું 'ખેડન થયું, તે ઠીક જ થયું, હવે એ પુતર્જન્મના 
મતની તર્ફ્રેયુ બતાવી રાકે, એવાં કોઈ સયુક્તિક અને ખળવાન્‌ પ્રમાણે! પણુ તમારી 
પાસે છે ખરાં કે? એવા કદાયિત્‌ કોઈ પ્રશ્ન કરસે તો તેનું ઉત્તર એ છેકે, હા, 
એવાં પ્રમાણે! અમારીપાસે પુષ્કળ છે, અને તે સુદધ્વાળા તથા તર્કશાસ્તી પરીક્ષાર્માથી 
પણુ*પસાર થઈ શકે તેવાં છે. તેમાંનું પ્રયમ એ કે, પુનર્જન્મવિના જ્તાન કાઈ કાળે 
હોઈ શકે જ નહિ. તે કેવી રીતે, તે હું તમને સંભળાતું છું. ધારો કે, રસ્તામાં ચાલતાં 
સેં એક ફૂતરં જૈયું. પણુ તે રૂતરં જ છે, એમ હું શા આધારે સમજી રાકુ છું ? 


૨૭૮ શ્રીવિવેકાનંઢ વિચારમાળા 


સારામાં જૂદા જૂદા પદાર્થ અને પ્રાણી ધ્ત્યાદિ વિશેના પૂર્વ સંસ્કારાની પૃથક્‌ પૃથક્‌ 
પડીકીઓ જ ભરેલી છે, અને તે તેમના ભેદ પ્રમાણે જૂદી નદી ગોઠવી રાખેલી છે. 
તેમાંતા કૂતરા'ના ખાનામાંના સંસ્કાર સાથે સારાં નેત્રો સામેથી પસાર થતું પ્રાણી મળતું 
આવે છે, એમ મને ભાસ્યું અને તેથી જ ડું તેને “ફૂતરા'ના નામથી ઓળખું છું. 

એ જ પ્રમાણે મારાં નેત્રોસમક્ષ કોઈ પણુ નવે! સંસ્કાર થયે! કે, તત્કાળ છું મારા 
મનમાંના ન્નૂદા જદ્દા સંસ્કારોના ખાનામાં તેની સરખામણી કરી જેઉં છું; અને મારા- 
સાંના ખાનાસાથે જે તેને કાંઈ પણુ ખેળાપ ચતે હોય, તો હું તેને તે ખાનામાં 
ધકેલી દઉં છું અને ત્યારપછી જ મારા મનનું સમાધાન થાય છે. પરંતુ કેઈ એક 
નવીન સંસ્કાર, મારા મનમાંના સસ્કારોમાંના એક પણુ સંસ્કારસાથે મળતે! નથી 
રખાતો, તે વેળાએ મનને ઠીક નથી લાગતું અને તેથી મનમાં એક ગ્રકારતું જિસાસ!* 
ચુકત અસમાધાન ઉત્પન્ન થાય છે. એ જે અસમાધાનની સ્થિતિ છે, તેને જ આપણે 
વ્યવહારમાં “અન્ઞાન' ના નામથી એળખીએ છીએ; અને પૂર્વ સંત્રહુમાંના એક પણુ 
સંસ્કારસાથે નવીન સંસ્કારતું મળતાપણું થયેલું જઇને જે સમાધાન થાય છે, તેતો 
જ ભાપણે વ્યવહારમાં “જ્ઞાન'ની સંત્તાથી પ્રયોગ કરીએ છીએ. 

એ સમાધાનશત્તિ-જિત્તાસા-સર્વ જાનના મૂળમાં રહેલી છે. એક ફળને પૃથ્વી 
પર્‌ પડેલું જૈયું, એટલે વસ્તુસ્થિતિના અન્તાનને લીધે ન્યટનના મનમાં ગ્રથમ અસ" 
સાધાન ઉત્પન્ન થયું; અને એવાં અનેક ફળા પડેલાં જતાં જતાં ગુરત્વાકર્ષણુના તિયમ 
નીફળ્યો-એટલે %, પૂર્ષે કશો પણુ શ્તુભવસંત્રહ હોવાવિના નવીન સંસ્કાર કવિ 
અતુભવ-જે પૂર્વેના સંસ્કાગોની તુલનાથી જ નવીન ઠરવાનો હેય છે તે-હોવો અશકય 

જ છે. કાર્રશુ કે » એક સંસ્કારને સર્વથા નવીન સિદ્ધ કરવો! હોય, તો! તેની સરખામણી 
કરવામાટે પૂર્વના કાંઈ પણુ સંસ્કારો અવસ્ય હોવા જ જેઇએ. એનો જ ખીબે બર્થ 
એવા થાય છે કે, પૂર્વ અનુભવોના સંત્રહ વિના જ્તાનતું અસ્તિત્વ સર્વંયા અશક્ય જ છે- 
પરંતુ આપણામાંના ગ્રત્યેકને થોડું ઘણું સાન હોય છે જ. ત્યારે આપણામાં પણુ ગવેવા 
કાંઈ પણુ પૂર્વ અનુભવનો સંત્રહુ હોવા જ જેઇએ, એ ખુલ્લું છે. કારણુ કે, માત્ર 
એક અતુભવ જ જ્તાનતે! સરળ માગ છે, તાત્પર્ય કે, જે કોઈ વિશિષ્ઠ અતુભવ 
આપણુને આ જન્મમાં મળે, તે! પૂર્વના ખીન્ન કોઈ પણુ જન્મમાં તે મળેલો હોવા જ 

જેઈએ, એમ આપણે કબૂલ કરવું જ પડે છે, , 
* ઉદાદરણાર્ય, મૃત્યુની ભીતિ જે સર્વત્ર એકસરખા જ પ્રસરેલી ભેવાર્મા ગાવૈ 
છે, તે શાથી ઉત્પત્ર ચયેલી હશે વાર? એ પ્રશ્નનું શું ઉત્તર' આપરો!? ઇંડામાંથી 


જ્ઞાનચોગ ૨્છફ 


તર્તતું જ બહાર નીકળેલું ચરઘીતું ખચ્ચું હોય, અને ઉપર સત્નળી રરા મારતી હોય 
તો તે બચ્ચું તત્કાળ જઇને પોતાની માતા-મરઘી-તી પાંખતળે હૃપાઈ «નય છે, એ 
તે આપે કાઈ વાર જેયું હશે જ. એમ “કેમ વારુ? સમળી સરઘીતાં ઈંડાં ખાઈ નરય 
છે, એતું સાન તે ખચ્ચાને કયારે અને કોની પાસેથી મળ્યું વાર? હવે એતું હમેરા 
એક નનું પુરાણું એવું ઉત્તર આપવામાં આવે છે કે, એ તેનામાં ઈશ્વરે જન્મથી જ 
મૂકેલી એક પ્રકારની ઉપજ્તખુદ્ધિ છે. પણુ એ ઉત્તરને “ઉત્તર” એવું નામ શેાભી 
શકવું નથી. એ ઉત્તર બાલ ૬ટ્થી ખાતરી કરનારું ભાસે છે ખરં, પણુ તેથી જે 
મળ રહસ્યનું સ્પજ્દીકરણુ થવું બેઇએ, તે થઈ શકતું નથી. માત્ર એક નવીન શખ્દ્ 
એથી શીખી રાકાય છે, એટલો જ લાભ થાય છે. તથાપિ, એ ઉપજતણુદ્ધિ વસ્તુતઃ 
શું છે, એ આપણે સંક્ષેપમાં બેઈએ. 

જેને ધણી જ સરળતાથી ઉપજતખુહ્દિતું નામ આપી શકાય, એવી અનેક 
બાખતો! આપણા પોતામાં પણુ ભરેલી છે. ઉદાહરણાર્ધ, કોઈ મનુષ્ય વાજાની પેટી 
(હાર્મોનીયમ્‌) વગાડતાં શીખવાની ઇચ્છા રાખતો હેય, તે! ગ્રથમ ગ્રથમ તેને પોતાતી 
આંગળીઓ તે પેઢીની ચાવીપર કેવીક પડે છે અને કેવીક ઊપડૅ છે, ધ્ત્માદિ વાતોમાં 
ધણી જ બારીકીથી લક્ષ રાખતું પડે છે. એવી રીતે છ માસ કે વર્ષ પર્યત્ત કાર્ય 
ચાલ્યા પછી તે કળા તેનામાં ઉપજતખુટ્ધિફ્પ જ થઈ નય છે. તેની આંશળીઓ 
નિષમિતરીતે અને પોતાની મેળે જ યોગ્ય સ્થાને પડવા માંડે છે. એટલે કે, પ્રથમ 
પ્રયમ જે ધચ્છાતું ખળ દેખાતું હોય છે, તે ખળ ધીમે ધીમે પોતાની મેળે જ અંગમાં 
ઊતરી જતાં સ્વભાવ જ બની નય છે. તે ખળ, જેવે તેવે તા લક્ષમાં આવતું જ 
નથી. એ જે ઇચ્છાની નૈસર્ગિક અને સહભેત્યિત સ્થિતિ છે, તેને જ્‌ “ઉપજ્તયુર્ટિધું 
નામ આપવામાં કાઈ પણુ પ્રકારનો પ્રત્યવાય નથી. એટલે કે, જે વમ્તુ ઇચ્છાપર* 
અવલેખેલી હતી, તે હેવે ઇચ્છાવિરહિત અને તેનાથી ભિલ્-પૃથક્-ખની ગઈ છે, આ, 
એ 'ઉપજતખુદ્ધિ'તા સ્પછીકરણુનો એક ભાગ છે. એનું એક ખીજું પણુ અંગ છે. 
તે એ %, જે પ્રમાણે કેટલીક ક્રિયાઓ ગ્રયમ સહેતુક અને ઇચ્છાવલંબી હોય છે, 
પરતુ વિરોષ સંસ્કારવડૅ તેને “જપજતખુદ્દિ “તું સ્વરૂપ આપી શકાય છે, તે પ્રમાણે જ 
જે ક્યાએ પ્રથમ “ઉપજતથુદ્ધિ' જેની અહેતુક અને સહજેત્યિત થતી હય છે, 
તેમને પણુ પુનઃ ઇચ્છાના અધિકારમાં લાવીને રાખી શકાય છે. ઉદાહરણાર્થ, કેટલાક 
વિશેષ પારેશ્રમવડે રારીરમાંના પ્રત્યેક ક્નાયુને (તેની નૈસર્ગિક રચના અને યોજનાથી 
સર્વથા ભિત્ર કાર્યમાં લગાડીને) મનુષ્ય પોતાના અધિકારમાં લાવીને રાખી રકે છે, 
“એ વાત તો સર્વપ્રસિદ્ધ અને અનુભવસિહ્ જ છે. 


2૮૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


તારે એ 'અંતઃસકૃત્તિ' તું ખે રીતે સ્પજ્ઠીકરણુ કરી બતાવ્યું. ગ્રયમ તો આપણી 
જે સહેતુક અને ઉટ્ટશસ્વીકૃત ક્યાએ હાય છે, તેમનાથી તેતું કેવું સાદશ્ય છે, એ 
રૃખાડીને પછી તેમનાથી તે કયા વિષયમાં ભિન્ન છે, એનું પણુ દિગદર્શન કર્યું. એ મધી 
બાબત ઉપરથી ભેતાં, જેને આપણે ઉષજતખુદ્ધિ અને અંતઃસફૂર્તિ ઇત્યાદિ નામે! 
આપીએ છીએ, તે શક્તિ ભિત્ન અતે ગૂહ નથી. કિંતુ વસ્તુતઃ તે આપણી સહેતુક 
અને ખુહિપૂર્વક કરાતી ક્િયાએ[તું જ એક પ્રકારનું ભ્રષ્ટ અને ગૌણુ સ્વરૂપ છે, એ નિશ" 
વાદ સિદ્ધ થાય છે. એ જ સ્પજ્ીકરણુ સાદશ્ય ન્યાયે સૃટ્િમાંનાં પતર ગ્રાણીએને પણુ 
લાગૂ કરવામાં આવે, તો તેથી એ નિષ્પન્ન થાય છે કે, જેને આપણે અધમ યોતિમાંતા 
પ્રાણીઓમાં રહેલી ઉપજતખુટ્ધિ કડીએ છીએ, તે કોઈ ભિન્ત વસ્તુ નથી, કિન્તુ સકળ 
ગ્રાણી માત્રમાં મળી આવતી ઇસ્છાતું તે એક અસ્પટ્ટ અને નિકૃષ્ટાવસ્થાતું જ 
સ્વરૂપ છે. . 

હુવે જે એ નિયમ સ્‍આપણે સૂદ સૃદિને લગાડીએ, તેપ આપણુને એમ જેવામાં 
આવે છે કે, પ્રતેક ઉપસંહાર અથવા સંક્રાચન (13010102) ને લીધું ક, તેના પૂ 
એક ઉત્કૃમણુ (5101૫107) થયેલું જ હૈયું જઇએ; અને એક ઉત્ક્રમણુ દદિમે[થર 
થયું ક, તેની પૂર્વે એક સંક્રાચન થઈ ગયેલું હોવું જ ેઈએ. ત્યારે એમાંની કઈ વસ્તુને 
આપણે ઉપજતખુદ્ધિ અયવા અંતસ્‍્ફૂત્તિનું નામ આપવું? અર્થાત્‌ સકાચનમાં લુપપ્રાય 
અને ગૃહ રહેલી વિચારશક્તિ તે એ જ છે. એપરથી મતુષ્ય ગ્રાણીમાં કિંવા ઇતર 
મ્રાણીમાં રહેલી ઉપજતખુદ્ધિના નામથી આપણે જેને આળખીએ છીએ, તે આપણી 
એહિક અને સહેતુક ક્રિયાતું જ નિકૃણ અને સંકુચિત સ્વરૂપ હોવું બેઇએ, એ સ્પટટ અતે 
બક્ત થઈ જાય છે; અને સહેતુક અને ઈચ્છાપૂર્ક ક્રિયા એ પૂર્વના અનુભવ વિતા 
અશકય છે, એ તો આપણે નણીએ છીએ જ. અમુક એક ઘટના બતી હતી, લારે 
'આમ ફર્યું હતું, એવા ન્યારે તમારા ભંડારમાં પૂર્વના અનુભવ તૈયાર હોય છે, ત્યારે જ 
તેવા ગ્રસંગ આવતાં તમારા હાથે યોગ્ય ક્રિયા બતી શકે છે. સારાંશ કે, સ્મ અથવા 
માનસિક સૃટિમાં બધું અનુભવથી જ ઉત્પન્ન થાય છે. સાનના ઉદ્ગમ પણુ પૂર્તતા 
અતુભવમાંથી જ ચયેલો હોય છે, અને તેના અસ્તિત્વનો આધાર પણુ પૂર્વતા અવું* 
ભ્રવપર જ રહેલે! હોય છે. સર્વ પ્રાણીઓમાં નિઃસર્ગતઃ મળી આવતી ચત્યુની ભીતિ, 
અગાધ સાગરમાં હળી જવાનો ડર કિવા મતુષ્યની બીજી અહેલુક અને સહભેલિત 
ડિયા પતયાદિ સર્વ પૂર્કસંસ્કારજન્ય છે, અને ગ્રેસ્તુત જન્મમાં તેમને વતત 
આદિતું સ્વરૂપ પ્રાપ્ત ચયેલું છે. 


જ્ઞાનયોગ ૨૮૧ 


અઠી સુધી તો ધણી જ સભાળથી અને સારી રીતે આપણે માર્ગ આપણે ઓળખી 
આવ્યા; અને અહી સૂધી તો આપણા મતને અર્નાચીન ચાસ્ય શોધોનુ પૂર્ણ પુષ્ટી 
કરણુ છે, એ જેયુ પણુ દવે પીના આપણા માર્ગમાં એક નવૉન અડચણુ આવીને 
ઊભી રહે છે તે આ ગ્રમાણે,-મતુષ્ય અથવા પશ્ય પક્ષી આદિ પ્રતેક પ્રાણી પૂર્ડ 
સસ્કારજન્ય જ્ઞાનસગ્રહતુ ગ્રહેણુ કરીને પછી જ જન્મ પામે છે, એ ગત પ્રાચીન 
તત્ત્વ પ્રમાણે જ અર્વાચીન શાસ્ત્રીય રોધકોને પણુ માન્ય અને સમત છે પણુ તેમને 
ગ્રશ્ન એ છે 3, એ પૂર્વ સસ્કારેનો શંત્રહ આત્મામાં જ ગૂડક્પે રહેલો! હોય છે, એમ 
દુરાત્રહથી પ્રતિપાદન કરવાનો ઉદ્દેશ અને હેતુ રો છે ? આત્માને બદલે, જડ શરીગ્મા 
જ તે સશ્કારાનો સગ્રહ હોય છે, કિવા તે આતુવશિક પ્રેષણુ ( 11[€₹૯ત0૧૪% 6૧ દહ 
20153100 )થી એટલેકે, એક પેઢી પાસેથી ખીજ પેટીને-પ્રાપ્ત થનારા છે, એમ 
ડહીએ, તે! તેમા રી। વાંધા આવે એમ છે ? એ તેમનો એક મોટામાં મોટો સવાલ છે 
પૂર્વસસ્કાર્‌ માર્‌ પૂર્વશરીરપામૅથી મારા પ્રસ્તુત શરીરને, અને મારા પૂર્ડવને પાતેથી 
મને પરપરા અને આતુવરિકત્વના નિયમથી પ્રાપ્ત થાખ છે, એમ કહેવામા રી અડચણુ 
આવે એમ છે? 

એ પ્રશ્ન તો બહુ જ સુન્દર અને સૂચક છે, અને તેમતુ આનુવશિકત્વ વિરેતું 
કથન પણુ કેટલેક અરે અમને માન્ય છે પણુ તે કેટલે અરો? આતુનરિકત્વના 
નિયમથી, આપણુને પૂર્વ સસ્કારોની સામત્રી મળે છે-એટવે કે, તેને ત્રહણુ કરવાની 
પાત્રતાના આપણા અગમા આવિ્ભૌવ ચાય છે, પણુ તેતી પોતાની પ્રાપ્તિ તો નથી 
જ થતી-એટલુ જ અમને માન્ય છે આપણે આપણા પૂર્વ જન્મનાં કર્મૌવડે, આપણા 
જાવી જન્મની અને ભાવી રારીરની સધળી તૈયારી કરી રાખીએ છીએ-અને આપણુ 
તે ભાવી આત્માના પિતૃત્વના સ્વીકાર કરવામા અને આપણુને તે આપણુ ભાવી શરીર 
આપવામાં આપણા માતા પિતા પણુ એઠા કે વધતા અરે પૂર્વજો પણુ-ઉપકારક અને 
કારણીભૂત થાય છે, એ મમમારા પ્રતિપક્ષીઓ પ્રમાણે અમને પણુ કખૂલ છે પરતુ 
આપણા પૂર્વ સસ્કરે સર્વસ્વે જ આપણા માતા પિતા પાગેથી અને પૂર્ગજે પાગેથી 
આપણ ને પ્રાપ્ત થાય છે, એ વાત માત્ર અમને માન્ય નથી અને આતુવશિકત્વની કલ્પના 
એ જ ર્દાદ્િયો અયથાથે અને ભૂનભરેલી કે તે કેવી રીતે, તે ટૂ આપને સક્ષેપમાં જ 
સગ્રમાણુ સિદ્ધ કરી ખતાવુ છુ 

એ "વળ આતુવશિકત્વના મતમાં એક વિધાન બહ જ વિગક્ષણુ કે, અને તેની 
સત્યતામાટે કશા પણુ પ્રમાણ મળતા ન હોવા છતા પણુ તેવું શ્રઠુણુ કરવામાં આવેનુ 


૨૮૨ શ્રીવિવેકાનેહ વિચારમાળા 


છે, સાનસિક સંસ્કારો”જ્ડ દ્રવ્યપર બાઝી રહી શકે છે અથવા તો જડ દ્રવ્યમાં સમ" 
ચત પામી શકે છે, એમ જે માનવું, તે જ એ વિલક્ષણુ વિધાન છે. ઉદાહરણાર્ધ, 
હું તમારા તર જેઉં છું, તે વેળાએ તત્કાળ મારા મનમાં એક તરંગ ઊઠે છે; અને 
કેટલાક સમયપછી તેના લોપ થઈ જાય છે. તથાપિ, બાલ્રતઃ તેનો લોપ થવા છતાં 
પણુ સંસ્કાર્કપે તો તે મારા હત્પટલમાં હમેરાને માટે કાતરાઈ રહે છે, એ વાત મહુધા 
ચોડા ઘણા ગ્રમાણુમાં સર્વના અનુભવમાં આવ્યા કરે છે જ. ત્યારે એવિશે કશે પણુ 
ખાસ ખુલાસો કરવાની અગત્ય તો નથી જ. એટલે કે, આપણા જડ શરીર્તા 
નેત્ર આદિ ભાગોમાં ભિન્ન ભિન્ન વ્યક્તિવિરો ભિન્ન ભિન્ન સંસ્કારો ઉઠે છે, એ તો. 
નિર્વિવાદ સિદ્ધ થઈ જ ચૂકયું. પણુ એથી તે સંસ્કારો આપણા આ સ્મૂલ અને ભૌતિક 
શરીરમાં જ કાયમને માટે રહે છે, એમ માનવાને શે! આધાર છે ? કારણુ કે, આ 
બાલ જ્હાત્મક શરીરને! નાશ થતો તે! આપણે પ્રત્યક્ષ જઇએ છીએ જ. તારે 
તેનીસાથે માનસિક સંસ્કારોને પણ કાણુ લેતું ન્નય છે, એ પ્રશ્ન આવીને ઊભે રહો. 
કિવા રરીરમાં તે માનસિક સંસ્કારો બીજસ્પે રહી શકે છે, એમ પણુ બે ક્ષૂણવાર 
કખૂલ કરીએ, તોપણ પિતાનું સર્વ શરીર પુત્રને પ્રા ન થતું હોવાથી તેમાંતા સર્વ 
ંસ્કારો પુત્રમાં યયાસ્થિત ઉતરે, એ સર્વથા અશકય અને અસભવિત જ છે. વળી 
એક જ બાપ અને માનાં અનેક બાળકે! થયેલાં હોય છે; એટલે તેમનામાંના ત્ર” 
કમાં પોતાના શરીરમાંના સંસ્કાર નાખવામાટે તેમને (માતાપિતાને ) પોતાના શરી” 
રિક પરમાણુનો થોડે થોડો અંરા આપવો પડે છે, એમ પણુ જે માનીએ, તોપણ 
કાળે કરીને તેમના શરીરમાંના સર્વ માનસિક પૂર્ક સંસ્કારો પોતાનાં બાળદ્ટામાં ઊતર 
વાથી કિવા પ્રસંગ વિશેષે એક જ બાળક અવતરેલું હોય, તો તેના એક જ શરીરમાં 
માતાપિતાના સર્વ પૂર્વ સંસ્કારો ભતરવાથી તેનું મન કેવળ રિક્તાવકાશમય થઈ જવાવી 
જ રિયતિ આવી પહોંચવાની. પણુ એમ તો થનું જ નથી. એથી, એ આવુવંરિક 
પૂર્વ સંસ્કારપ્રેરણા સર્વાશે યોગ્ય તો! નથી જ, એ સ્પછણૃતાથી સિદ થઈ શકે છે. 

વળી રારીરના પિંડાંશમાં જન્મો જન્મના અનંત પૂર્ક સંસ્કારા ઉતરતા જાય 
છે, એમ જે આતુવૅશિક સંસ્કારવાદીઓ માને છે, તે શક્ય કેમ કરીને થઈ શકે વાર? 
મર્યાદિત અને સંકુચિત-નશ્વરત્તના પ્રશ્નને તો અત્યારે એક બાજએ જ રહેવા ઘો-પિર્શ* 
શમાં અનેત જન્મોના માનસિક સંસ્કારો રહી જ 'ેવી રીતે રકે! એ કલ્પતા જ 
અવાસ્તવિક અનને અગ્રયોજ્ક છે. એટલા સાટે તે પિડકારામાં એ સંસ્કારે! 'શયત 
કરે છે* અને તિક્તિવસ્થામાં રહે છે, એના અર્થ શો અને એ કેમ બનવા પાખે છે, 
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એને અર્વાચીન શાસ્ીય શોધકો સમાધાનકારક અતે સયુક્તિક ખુલાસો! કરે,, તાંસૂધી 
તેમના એ સિદ્ધાંતને સર્વથા અત્રાલ જ માનવા જેઇએ, એમાં લેશ માત્ર પણુ રોકા 
નથી. ત્યારે એડેદર રીતે એટલું તો સ્પજ્ટ થઈ જ ગયું કે, એ જે સંસ્કારો છે, તે 
શરીરને વળગી ન રહેતાં મત સાથે જ સંલગ્ન થયેલા હોય છે; મત જ જન્મ અતે 
પુનર્જન્મ લે છે, અને પોતાના સંસ્કારોનો ઉપયોગ કરવામાટેની જે યોગ્ય સામમ્રી હોય 
છે, તેની ચૂંટણી કરે છે. તેવી જ રીતે જે મત એક અસુક વિરિષ શરીરને યોગ્ય જ 
તૈયાર થયેલું હોય છે, તેને તેવું શરીર મળતાં સૂધી તેતી ભાવજ્પે વાટ જેતાં બેસી 
રહૈનું પડે છે. એટલામાટે માત્ર એટલા પ્રમાણુમાં જ આનુવંશિક સંસ્કારપ્રેરણુતું 
મત ગ્રામ છે. એ સર્વ વાતો હવે તો સારી રીતે આપના ધ્યાનમાં આવી હગે જ, 
એવી મને આશા છે. પૂર્વ શરીર-માતાપિતાતું ( સંયુક્ત ) રારીર--તવીન આ”માને 
યોગ્ય થાય તેવું પ્રત્યક્ષ શરીર ખનાવી આપવા જેટલું જ ઉપયોગી થઈ શે છે. પરંતુ 
આત્માતું તો આ જન્મમાંથી પેલા જન્મમાં અને તેમાંથી વળી ત્રીજ જ જન્મમાં 
જવાતું સંકમણુ ચાલૂ જ હોય છે; અને પ્રત્યેક વેળાએ પોતાને યોગ્ય અને અનુકૂળ 
થાય તેનું નવીન નવીન શરીર ( સસ્કારસૂપે ) તૈયાર કરવાનું તેવું કારખાતું ચાલનું જ હોય 
છે. આપણે પ્રત્યેક વિચાર, આપણી મ્રત્યેક ક્રિયા અનૅ આપણું પ્રત્યેક કૃત્ય સંસ્કાર્રૂપ 
ખૂનીને પૂર્વજન્ય સંસ્કારસંગ્રહમાં જઈ પડતાં હોય છે; અને ત્યાં તે જ્યારે ગમે ત્યારે 
'ઉદ્ભૂત થઇને આત્માને ઇષ્ટ હય તેનું રૂપ ધારણુ કરવાને તૈયાર થઈ ખેઠેલાં હોય છે. 
હવે આપણે આપણા એક આગળના જ ઉદાફરણુની અહીં સુતરાદત્તિ કરીએ. 
હું તમને જેઉં છું. અત્યારે મારી અંતર્રછિ સમક્ષ એક પ્રકારનો સંવેદ નાતરંગ કહેલો છે. 
એ થોડા વખત પછી અંદર અંદર્‌ હૂંબતો જરો અને સહ્મ તથા વિરલ ચનો થતો અતે 
અદશ્ય પણુ થઈ જરે. પર્ડતુ તેનો વાસ્તવિક નાશ તે1 નહિ જ થાય. કારણુ કે, તે તરગ 
સંસ્કાર્રૂપે માગ સનમાં કાયમ થઈ જરો, અને તેતે મારી ઇચ્છા થશે, તે વેળાએ 
તરકાળ હું તરંગના જપે પુનઃ મારા મન સમક્ષ લાવીને ઊભે! કરી ગીર. એને જ 
આપણે “સ્મૃતિ અને “્મરણુ* પ્રત્તાદિ નામો ગઆપતા હોઇએ છીએ. એવી રીતે એ 
સંસ્કારસંથડ મારા મનમાં ન્નમતો ન્નય છે, અને ભારા મરણુ પછી પૂર્વ સંસ્કારના 
સ્વરૂપે તે મારા મનમાં જ રહે છે. ઉદાઢરણાર્ધ, આપણે એક લાકડાને! બતાવેલો 
ગોળા લઇએ, અને આપણે બધા તેનાપર ચારે તરષ્થી એકસરખા આધાત કરવા 
માંડીએ, તો ધીમે ધીમે તે દીવાનખાતામાંથી બહાર નીકળી જમે. એ શાથી વારુ? 
એ સર્વ આધાતોની સંયુક્ત ક્રિયાની જે જ્લિત પેરણા--1લ્ડપોંદ00-ઉત્પ્ન થાય 
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છે, તેથી; અને તે પ્રેરણાની દિશા પણુ તે આધાતની દિશામાં જ હોવાની, એ પ્રમાણે 
આ રારીરતોા નાશ થયા પછી આત્માને માર્ગનો નિર્દેશ કોણુ કરે છે? એવા બેકોઈ 
ત્રશ્ન કરે, તે! તેનું ઉત્તર એ છે “કે, તેણે પૂર્વ જન્મમાં જે જે વિચારે! મનમાં ચ્યાણેલા 
હશે, અને જે જે કૃત્યો કરેલાં હરો, તે સર્વની સંસ્કારરૂષ સંયુકત પ્રેરણા જ આભાને 
તેના જ્ાવી માર્ગતું દરરીન કરાવે છે. તે પ્રેરણા એવી હોય કે, જૈના યોગે આત્માતે, 
વિશેષ અતુભવ મેળવવામાટે નવીન શરીર ધારણુ કરવું જ બેઇએ. તે તેયું શરીર , 
ખૂતાવી આપવામાટેની સામત્રી જેમની પાસે તૈયાર હોય, એવાં માતા પિતા પામે 
તેને તે પ્રેરણા લઈ ન્નય છે, અને ત્યાં તે નવીન શરીર્‌ ધારણુ કરે છે. એવી રીતે 
આ જન્મથી તે જન્મમાં, પૃથ્યીપરથી સ્વર્ગમાં અને સ્વર્ગમાંથી પૃથ્વીમાં ઇયાદિ 
ઉચ્ચ નીચ કોટિમાંથી આત્મા નિત્ય પરિભ્રમણુ કરતો હોય છે; અને યોનિચાતું એક 
ભ્રમણુ પૂઝ થવાથી તે ડેઠ તેના અતુભવજન્ય ત્તાનતી સમાસિ થતાં સૂધી નેવે 
એ કમ અવ્યાહત ચાલતો જ રહે છે. ત્યાર પછી તેને પોતાના સ્વસ્પતું યથાર્થ, 
શાન ચાય છે, અને “હું કાણુ છું ? એનો! વાસ્તવિક સાક્ષાત્કાર થાય છે; તેને વળગેવા 
અજ્ઞાનનો નાશ થતાં તેનામાં એટલા સમય સૂધી લુપ્નપ્રાય રહેલી દિવ્ય રાક્તિ ઉદ્ભૂત 
અને પ્રકટ થાય છે. એમ થઈ ગયા પછી તેને એક પછી એક જડ કિંવા સૂટ્ષમ શરીર 
ધારણુ કરવાની આવશ્યકતા રહેતી નથી. મુક્ત થઇને તે પોતાના સ્વ્યજ્યોતિસ્વસ્પે 
યૅકાશવા માંડે છે; અને મુક્ત, અજ, તયા અમર્‌ બની જાય છે. એ આત્માતી 
ઉચ્ચતમ અને મૂછ અવસ્થા છે. એવી રીતે પુનર્જન્મના સિદ્ધાંતનું સંક્ષેપમાં આપણે 
દિગ્દરરીન કર્યું. 

એના કરતાં વિરેષ વિસ્તૃત વિવેચનમાં અત્યારે હું પ્રવેશ કરવા નથી ઇચ 
તથાપિ, એના વિશે એક બીશ્ે પણુ મહત્ત્વના મુદ્દો છે, તે છું આપ સમક્ષ રજૂ 
કરું છું. તે એ છે કે, મતુષ્યના આત્મિક સુક્તતામાટેના પ્રયનનને પ્રત્યક્ષ રીતે ચેતા 
અને ઉત્તેજન આપનારું એ પુન્જન્મમત જ છે. પોતાના સર્વ દોધોનો અને દુડીળતતો 
આરાપ એકદમ બીજાના શિરે ચહાવી દેવાની જે એક સર્વસાધારણુ માતવીપ્રદતિ 
દેખાઈ આવે છે, તે ગ્રકૃત્તિમાંથી અલિપ્ત રહેનારો! માત્ર એ પુનર્જ્ટન્મના જ સિદ 
છે, આપણા રાવે! તત્કાળ આપણુ જેવામાં આવતા નથી; આપણાં નેત્રો ખીજાં થક 
જેઈ શકે છે; પરંતુ પોતાનું જપ તે પોતે દેખી નથી શકતાં. મવુષ્યો! સાધારણ” 
પોતાના આયુષ્યમાંની દુઃખયાતનાઓને! દોષ પોતાના સજાતીવોપર કિવા તેમ કરું 
અતવુક્ળા ન થયું, તો ઈશ્રપર્‌ અથવા તે] દૈવ અને ભાગ્યપર લાદીને સંતાય માતતા 
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હાય છે. પણુ વાસ્તવિક રીતે જેતાં ભાગ્ય કે દૈવ જેની કાઈ ભિન્ન વસ્તુ જ નથી. 
જે હોય, તે, તે પોતે જ છે. આપણાં સારાં કે નઠારાં કૃતોના જવાબદાર આપણે 
પોતે જ છીએ. “જેવું કરનું તેવું ભરવું? એ કર વિરોના ન્યાય પ્રતેક વ્યક્તિને એક 
સરખી રીતે લાગૂ પડે છે. સારાં તઠારાં કૃત્યાનો આશીર્વાદ કે શાપ આપણને પોતાને 
જ ભોગવવાને હાર્ય છે. જેતાં સહ પ્રથમથી જ ચહાવેલાં હોય છે, અને જે વાયુના 
પારણું અતુસાર સઢતાં,મુખા અને કર્ણ (સુકાણ)તા! અવુરોધ ડ્રેરવ્યા કરે છે, તેમની 
નૌકાઆ ઝપાટાથી પણુ યોગ્યરીતે આગળ અને આગળ જયા કરે છે અને જેનાં 
સહ ગ્રસારેલાં નથી હોતાં, તેમને વાયુની સહાયતા ન મળવાથી ત્યાંની ત્યાં જ તે નૌકાએ। 
અટવાઈ રહે છે. એમાં વાયુનો શે! રોષ વારુ? તે જ પ્રમાણે તે સર્વેપ્રજુ કૃપાવત્સલ 
પરમેશ્વરના ઘેયારૂપ વાયુ રાતદિવસ સ્યખેડ વહેતો! જ હેય છે; 'કોઈ કાળે પણુ તેનો 
નાશ યતો નથી જ. જેઓ તેને ઉપયોગ કરી લૈ છે, તેઓ સુખી હોય છે; અને જેએ। 
ઉપયોગ નથી કરતા, તેઓ દુઃખી હોય છે. એમાં પરમેશ્વરનો કશો! પણુ દોષ નથી. 
, આપણે આપણું ભાગ્ય પોતે જ બનાવીએ છીએ. પરમેશ્વરના પ્રાસાદ્માં ઉચ્ચ અને 
નીચનો ભેદ જ નથી. તેને નિમિત-નીમેલો-સૂર્ય સર્વને-જેવી રીતે બળવાન્ને તેવી જ 
' રીતે દુર્બળને-એક સરખે! જ પ્રકાશ આપે છે; તેની આજથી વાતો વાયુ સુનિત 
ુ અને પતિત ઉભયનેમાટે એક સરખા જ ઉપકારક હોય છે. એટલામાટે «7 પરમેશ્વરને 
સર્વપ્રભુ, સર્વકત્તાં, કૃપાવત્સલ, સમણુટ્દિ અને ન્યાયી કહેવામાં આવે છે. 
ત્યારે આપણુને જે વિષયમાં વધારે આસ્થા થયેલી જવાથી તેની સિટ્ધિમારે 
આપણે એક સરખા મથતા હોઇએ છીએ, એવી ક્ષદ વાતો અતે કટ વિષયોમાં 
તત પણુ પોતાનું મન પરોવતે1 હરશે, એમ માનવામાં ઈશ્રવિશે સવપપસે 'ેગલીબધી 
હીત અને ક્યુદ્્થી પણુ ક્ષદ કલ્પતા કરીએ છીએ, એને કિચાર કરવો જઇએ. જેવી 
રીતે રૃતરાનાં ગલૂડિયાં પોતપોતામાં લડતાં ઝગડતાં ટેવ છે, અને તેમાં જ ખર સુષ્ટ 
સાનીને ખીનનઓને પણુ પોતા પ્રમાણે જ તેમાં આર્તદ શ્વને વિનોદને લાર કટે. 
હશે, એવી મૂખેતા ભરેલી કલ્પના કરે છે, (આપરે જેવી કલ્પના ડરવાની છે? 
જ્ેના જેવો જ આખેહુબ આપણેર એ વિચાર કટી રાકાય. તમારી આ ૈદેક -- 
પટીએ। અને વ્યાપાર વવસાયને બાલ્યએલ માનીને ઈજ્ર એતે! ક્ષણુ માત્ર ર૪ 
કરતો નથી, એ આપણે સતત મનમાં સત્રનું નેઇએ. ચ્વેમ કરનારે કર્લ્દ 
દાતા પરમેશ્રર' પ્ત્યાદિ ઉદાત્ત વાડયેતે! પેઃતાની છૂ જુદ્ધિવટે વિપિદ2 * 
સર્વ કર્મોના જવાબદાર ડેરવવો અને ચદિક યજમાન પરમારે, ટિકિટ 
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ઇનામ આપનાર ઇત્યાદિ વિરોષણાની તેના નામસાથે યોજના કરવી, એ સર્વ 
અગ્રનોજક અને મૂર્ખતા ભરૅલું જ કૃત્ય કરી શકાય વસ્તુત તે શાસનકર્તા પરુ 
નથી અને અનુમ્રહુકર્તા પણુ નથી તેની દયા, સર્વને, સર્વ ર્યિતિમાં અતે સર્વ સ્થતે 
એક સરખી રીતે જ ઉપલખ્ધ થનારી છે, અને તેનો ઉપતેગ કરવો! કે ન ફર્વો 
એના આધા સર્વ પ્રકારે આપણા પોતાનાપર જ રહેલો છે માટે, પોતાથી બતિ 
ગ્ક્તિ શેર અથવા ખીજ કોઈને પણુ તમારા પોતાના કર્મોમાટે જવાબદાઃ ગણુમે! 
નહિ, કિવા તેને કોઈ પણુ પ્રકારનો રોષ દેશે નહિ. “એ આપણી જ ભૂત છે 
એવા તમને ભાસ થવા માડે કે, તત્કાશ ખીજ ત્રીજાને જરા પણુ દોષ ન દેર 
પોતાની તે ભૂલને ગાધી કાઢો અને એમ કરીને દિવગે દિવગે પોતાની વધારે અ? 
વધારે ઉન્નતિ કરતા રહો એટલે અતે પોતાની મેળે જ તમને આત્મસ્વઝ્પતી પ્રતીતિ 
થગૅ-ત્મે પોતાના મૂળ શુદ્ધ મુહ મુક્ત, પરિપૂર્ણ વિજ્ઞાનમય અને સ્વય પ્રકાશ સમે 
મળી જઇને ધન્ય થરો 

જગતમાના સુખદુ ખાત્મક ગૂઢ રહસ્યનો એ એક જ માત્ર ખરો ખુલામે! છે 
જે પોતાના કૃત્યાની જવાગદારી ખીન્નના શિરે નાખવા ચાહે છે, તેવા દુર્બળ મુદિત 
લોક્દા પોતાના હાથે જ પોતાના પગમાં ડુઠાડે મારવા જેવુ કરે છે, અને તેએ ભડ્ધ 
દુ ખી અને અસતુષ્ટ જ રહે છે ! એવા લોકોની સખ્યા આજકાલ દિવગે દિવમે વધા” 
અને વધારે જ વધતી ન્તય છે, એ ખહુ જ રેોચનીય અને અત્યત દુ ખકારક ધતા 
છે ઠીક, ચૂક-ભૃલ-કરીને વળી તેનું ઠીકરું બીન્નના માથે ફ્રોડવાથી પણુ તેતી દુ ખં 
સ્યિનિમા થોડો ધણુ ર્‌રફાર યતો હોય, તેમ પણુ નથી ઉન”, એની રીતે ખીજાવા 
શિરે પોત'ના દોતોને ભાગે ચઢાવવાની રેવ પડતા તેતો તે સ્થિતિને સુધારવામા?ને 
પોતાનિમેનો વિશ્રાસ દિવસાનુદિવિસ ઓછે! અને ઓઝો જ થતો જાય છે, જતે 
તેથી તેની માનસિક દુર્બળતા જ માત બળવતી થતી જાય છે | એટલામાટે મા? 
તમને આપ્રહપૂર્ક પુન પુન એ જ કહેવુ છે ક, પાતાના દોવોમાટે ખીજનને બત્તામ 
ન મ્ગે પોતેજ હિમ્મત અને ર્ય રાખીને તે માટેની બધી જવામદારી પોતાત 
શિરે જ લઈ લેના જેટલી માનસિક દઢતા પોતાના અગમા લાવવાને! પ્રયત્ત કરે! 
“આ નારી ભૂલ અને મારા દુ ખમાટે દું જ ખરો જવાગદાર છુ માટે ઉત્યક 
ગખાને યોગ્ય ગ્રયત્ન ક્ગ્વાથી તે દુ ખનુ, આ જન્મતા નહિ, તો બીન જત્મમ 
પણુ હુ શવવસ્ય નિવાગ્ણુ રી શનશ, એ ગ્રત્યક્ષ સિદ્ર થાય છે, એવો પોતાતા 
કત્તયમા?ે યોગ્ય અને પુચ્યર્મ ભગ્લો વિશ્યાસ પોતાના હદયમાં ઉત્પન્ન કગ. જે 
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વસ્તુને મેં નિર્માયુ કરેલી છે, તેના નારા મારા જ હાથે યશે, પણુ ખીન્તએ કરેલા 
કર્મોના મારા હાથે કોઈ દાળે પણુ નાશ થવાતો! નથી, એવા મનમાં નિય દઢ નિશ્ચય 
પરખા. પોતાના મનની મહાખલવત્તા અને મનમાં અચલ વિશ્વાસપર આધાર રાખતાં 
શીખો. આપણું ભાગ્ય આપણે પોતે જ ખતાવીએ છીએ, એવી તમારા મનની પૂરી 
ખાત્રી થવા “ઘો. 'સર્વ સહાયતા, ધૈર્ય અને ઉત્તેજન તમારા પોતામાં જ ભરેલાં છે, 
ખેવા ૬4 સાક્ષાત્કાર ત્યો; અને પોતાના ભાવી માર્ચને કાપવાનો એકદમ પ્રયત્ન કરો. 
જે વાત*વીતી ગઈ હોય, તેમાંથી યોગ્ય બોધ લેવા ઉપરાંત નયર્થ શેક અને ખલ 
કરતા બેસશે! નહિ જ. તમારા મુખ આગળ કેટલે! ખધો વિચાળ અને અનંત 
મવિષ્ય કાળ મ્રસરેલે। છે, તેનામાં જ તમારી દટ્ટિને લાગેલી રહેવા ઘો; અને તમારે 
મ્ત્યેક વિચાર, તથા તમાર પ્રત્યેક કર્મ તમારં જાવિ જીવિત બતાવવામાં સંસ્કાર્સપે કાર્‌- 
સીભૂત થતું હોથ છે; એ વાત સદાસર્વદા ધ્યાનમાં રાખતા રહે. જેવી રીતે તમારાં 
તદાર્રા કૃત અને અધમ વિચારો મેડા વહેલા પણુ એક વાધ ગ્રેમાણે છકગ મારીને 
તમારાપર જ ઉલટીને તમને અધોગતિએ પહેયાડે છે, તે જ ગ્રમાણે તમારે એક 
એક સત્ૃત્ય અને ગ્રલેક સદ્વિચાર પણુ પ્રસંગ વિરોષે સહસ્તાવધિ શુભચિતક “દેવ 
તાઓની એકત્રિત શક્તિથી તમારં રક્ષણુ કરવાને સમરથ છે, એધા તમારા મનમા 
દૃહતમ નિશ્યય-વિશ્રાસ-રાખો. એટલે તમને આત્મસાનની ગ્રાપ્તિ થરો, અને તમે 
લક્ષ ચેર્ષીસી યોનિતા કિવા '૧નર્થજ ઝને વતરવિ મરણ ના ચકમાંથી સત્વર જ 
મુક્ત થઇને પોતાતી મેળે જ પોતાના સચ્ચિદાનેદાત્મક મૂળ સ્વરૂપમાં વિલીન થઇને. 
અક્ષય્ય શાંતિપ્રતિ જઈ પહોંચરો, એમાં તિલમાત્ર પણુ સંશય નથી. 


વ્યાખ્યાન દરાઝ્નુ 


--ક્લ્ક્ક્-- 


પુનજેન્સવાદ* 


કઃ ટા મિ 
“હદ્નિ સ વ્યતાતતાનિ લન્માનિ તવ શાસન ! 
શાન્યદં કેટ તજિ, ન દય વેત્ષ પરત 1” 11 
, શ્રી. મ. ચી. બન ૪; જો. ધ. 

“જે શુસંતાપક અર્જુન ! મારા અને તારા (અતઃ પૂર) નેક જન્મો થઈ ગએ 

છે; પણુ તે સર્ય હ જાણું છું (સને તેમનું સ્મરણુ છે) અને તને તેમની સ્મૃતિ નથી.” 
શ્રીમદ્ભગવદગીતા, અ. ૪ થે. ક્ષે, પ મે. 
જજુગવતા આરંભથી જે ન્હાનાં મોટાં અનેક ગૂઢ રહસ્યો! મતુષ્યની શુદ 
ગુંચવાડામાં નાખતાં આવ્યાં છે, અને જે રહસ્યોના ભેદને નનણુવામાટે મુર 
પોતની ખુદ્ધિની પરાકાછા કરતો હાય છે, તે સર્વમાં જે કાઈ પણુ અલંત ગહ 
અમને મુંઝગણુ ભરૅલું રહસ્ય હોય, તો તે, તે પોતે જ (તેનું ખરું સ્વરૂપ) છે. સ 
મમેષામાં વિશેષ વિકટ અને મનુષ્યના અત્યંત જવસટોસટતું એ એક જ-તેતા ખર 
સ્વસૂપ વિશેનું-ગૂઢ રહસ્ય છે. આપણું સર્વ સાન અને આપણુ બધા વિકાર વિચારે 
ગએ ગૂડતામાંથી જ શરુ થતા હોવાથી અને સર્વનો! પાછે! તેમાં જ સમાવેશ થતે 
હોવાથી મતુષ્યને! સ્વભાવ કેઈ વેળાએ પણુ તેના અવત 'લક્ષપૂર્વક નિરીક્ષણુતો વિ 

હોવાનો જ. તેના વિરોની તેની જિત્તાસા દાઈ કાળે અટકી શકે એમ નથી જ. 

મતુષ્યને એ અત્યંત છવ સટોસટના અને નિકટ મહત્ત્વના તત્ત્વને શોધી કાઢવા 
માટેતી અનિવાર્ય તૃષ્ણાથી; બાલ વિશ્વતું જેવડે યોગ્ય માપન કરી શકાય, એવા કંઇ 
પણુ અંતઃસ્ય પરિમાણુને શોધી કાઢવાની સમર્યાદ જિત્તાસાથી અને આ વિકાર્ય વિશ્વમ 
“કાઈ પણુ સ્થિર બિન્દુને ખાળી કાટવામાટેની અપરિહાર્ય અને તૈસગિંક આવસ્મકતાર્ય 
સતૃષ્યે, પોતાને સત્મરૂપ સુવર્ણના ભાસ થતાં અનેકવાર ઘૂલિકણેઃ હાથમાં લીધેલા છે 
અને વિચારશક્તિ કિવા ખુદ્ધિ કરતાં પણુ ઉચ્ચતર એક અંતઃ પ્રેરણા તેતા જ હૃદયમાં 
અસ્પટ્ટ અને સૂક્મ વાણીવડે તેને વારંવાર ઇસારે કરતી હોવા છતાં પણુ' તે દૈિક 
ક ક 6 5 5. 


* “31૯૬૧174103 ૧1484210૯૦” ૩54૪૯ 1895. 
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સ્કૂત્તિના અર્થ અનેકવાર સારી રીતે તેનાથી સમજી નથી શકાયો. એમ છતાં પણુ એ 
સત્યાન્વેષણુના કૃત્યને! આરંભ થયો ત્યારથી તે આજ ચૂધીમાં કોઈ પણુ રાષ્ટ્ર અથવા 
વ્યક્તિએ પ્રત્યેક વેળાએ સત્ય ગ્રદીપને ઉજ્જવલ કરીને લોકો સમક્ષ નહિ ધય હેય, 
એમ કેઈ વેળાએ પણુ ખનચ નથી જન * 

પરંતુ*પુષ્ફળ વેળાએ એવા લોકે! પણુ નિર્માયુ ચયેલા ન્છે કે,-અને વિશેષતઃ 
પૃરિપડવ છુટતા અને સુરિક્ષિત કહેવડાવનારા લેષ્કાર્મા જ કે-જેમણે આસપાસની ' 
પરિસ્થિતિના અને અપ્રમુખ વિષયોના એક તરી અતે પૂગ્રકિત વિચાર 
કરવાથી, અથવા તો, જૂદા જૂડ્ા તત્તત્તોની શાખાએ અને પંથોની ગૌણુતા અને 
ગોટાળાનું નિરીક્ષણુ કરીમ પોતાને કૈટાળા અને તિરસ્કાર આવવાથી કે પછી વિરોષતઃ 
સ્વાર્થી અને સરજેર્‌ આચાર્યવર્ગના ધર્મના વિષયમાં થતા જુલમેથી ત્રાસી જઇને 
સર્વથા પાખંડ મતના વિરુદ્દ શિખરે પહોંચી જવાધી-કાઈ પણુ રીતે કહે, સર્વથા , 
હતાશ થપનિ એ સત્યાન્થેષણુનો પ્રયત્ન સર્વા છેઈડી દીધો છે. પરંતુ એક વાત- 
નિયમ-માત્ર ત્રિકાલાયાધિત અતે સત્ય છે; તે તે એ કે, તત્તર્ઞા! ગમે એટલું ત્રાગું . 
કરતા હોય, કિવા ત્વેષ દેખાડે; અથવા આચાર્યવર્ગ ભલે પ્રસંગ વિરોષે તલવારની 
ધારવડે પોતાને સ્વાર્થમય અને ખેકલપેટા ધંધો ચલાવે, તયાપિ તેમતું કશું પણુ ન 
થાલતાં જેએ સત્યતી મનોભાવે, નિરપેક્ષતાથી, દંભ ન દેખાડતાં અને નિર્ભયતાથી 
ઉપાસના કરે છે, તેમની નઆગળ સત્ય પોતાની મેળે જ રડતું ચાલ્યું આવે છે, વ્યક્તિ 
વ્યક્તિના અંતઃકરણુમાં સાનને જે પ્રકાશ પડે છે, તે તેની બુદ્ધિના જે મનઃ પૂર્વક શ્યને 
સહેતુક ગ્રયત્નો ચાલતા હોય છે, તેમના યોગે જ. અર્થાત્‌ તે પ્રકાશ એકદમ અને પ્રકટ 
રીતે ન આવતાં, ધીમે ધીમે અને અંતઃસ્થ અજ્ઞાત રીતે પ્રત્યેક પેટીમાં ઉતપન્ન થાય 
છે, તત્તગઞોના વિચારો, એ મોટા મોટા મહાત્માએતી ઝજ્ાનસંપાદનમાટે ચાલતી 
સ્વયપ્રવત્તિત ખટ્પટને રેખાડે-દર્શાવે-છે. પણુ ઇતિહાસ, “કાઈ પણુ જાતને પોકાર 
કર્યા વિના સત્યનો અંતસ્થઃ રીતે સમાજમાં 'ેવી રીતે પ્રસાર થતો જાય છે અને પછી 
તૈની પચનૃક્યા પણુ કેવી રીતે થતી ન્નય છે, એ જ ચ્યાપણુને ગ્રત્યક્ષ દેખાડી દે છે. 

મતુષ્યે પોતાના સ્વભાવ ( સત્ય સ્વરૂપ » માટેની જે અનેક ઉપપત્તિઆ શોધી 

ઝાઢેલી છે, તે સયર્મા, આત્મા સ્વર્ષપૂર્યું છે, તે રારીરથી સર્વયા ભિન્ન અને પૃયક્‌ છે, 
તેમ'જ તે અમર છે; એ કલ્પતા વિરેષ્‌ સર્વસાધારણુ અને વધારે લેકસમડતે સંમત ' 
થયૅલી દેખાય છે. તેમ જ જે વિચારશીલ ક્ષોકોતો એ ઉપપત્તિમાં વિશ્વાસ છે, તેમનો 
તેની સાથે જ ભાત્માના પુનર્જન્મામર વિશેનો વિાસ હોએલે પણુ મળી આવે 
૧૯ ક 


૨૯૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


છે, એ ખાસ કરીને વધારે લક્ષમાં રાખવા જેવી ખાબત છે. હવે એ વિરે અતારે 
જૂદાં જૂદાં રાષ્ટ્રોની અને ભિન્ન ભિ્ન દેશોની કેવીક અને કેટલીક ગ્રદૃત્તિ છે, તે 
આપણે ભેઇએ. 

આયારતી સ્થિતિ જતાં, જેમના ધર્મ કાંઈ પણુ સંગતવાર છે, એવા માતવી 
જતિમાંના ધણાખરાઓનો ઉપર્ડુક્ત-આત્માના પૂર્ક અસ્તિત્વ વિરોના-મંતમાં પૂરેપૂરો 
વિશ્વાસ છે. એટલું જ તહિ, પણુ અત્યારે દૈવનાં વિશેષતર અતુગ્રહિત અને સુધારણાના 
માર્ગમાં આગળ વધેલાં જે રાષ્ટ્રો છે-અને જ્યાં એ પૂર્વ અસ્તિત્વની કલ્પનાથી ખુદ 
ખુલ્લી વિસુદ્દ અને પ્રતિકૂળ ધર્મપદ્દિ જહ છે-ત્યાંના વાતાવરણમાં વધેલા કેટલાક 
વિચારશીલ અને કુશાષ્રયુદ્દિ તત્ત્વાગ્ઞાએ પણુ એ કલ્પનાનો અંગીકાર કરેલે। છે. હિંદુ- 
ધર્મ અને બૌદ્ધ ધર્મની તો! ઇમારત જ એના પાયાપર ચણાયલી છે. પ્રાચીન કાળમાંતા 
મિસર દેશમાંના સુશિક્ષિત ને વિચારશીલ લેષાને પણુ ખે કલ્પના સંમત જ દતી. 
પ્રાચીન પારસી લે[કેને પણુ, એને! સ્વતંત્ર વિચાર કરવા પછી, એ જ કલ્પના 'સમા* 
ધાનકાર્‌ક અને સ્વીકાર્ય ભાસી હતી; ગ્રીક લોકોએ પણુ એ જ તત્તત્રને પોતાતા તત્ત* 
સાનૃતે। આધારસ્તેભ બનાવ્યો હતે. હિખ્લેકામાંના આચાર્ય વર્ગે પણુ એ મતતો જ 
અશીફાર કર્યો હતો; અને મહમ્મદીય ધર્મમાંના સૂરી મતવાળાઓમાંના બહુધા બધાએ 
7 એ ઉપપત્તિની સત્યતાને! નિવિવાદ રવીકાર્‌ કર્યો હતો. સારાંશ કે, એથી અતત 
તાચીન અને પરિપકવ દરાને પહોંચેલા ધર્મોને પણુ એ આત્માના પૂરક અસ્તિત્વરિરોતી 
કલ્પના યથાર્થ સયુક્તિક અને સર્વથા ગ્રાલ્ર ભાસતી હતી, એ આપણુને નિઃશંક અમે 
નિવિંવાદ દેખાઈ આવે છે. ર 

જાઈ પણુ રાષ્ટ્રમાં અસુક એક પ્રકારની ધામિક કલ્પનાનો ઉદય થતાં તેને પૂર્ડ 
વિકાસ થવામાટે તે રાષ્ટ્રમાં તે કલ્પનાને અનુટૂલ થાય, એવી વિસિદ્ટ પરિસ્થિતિ હોવી 
જેઇએ છે. ઉદાહરણાર્થ, મૃત્યુ પછી પણુ શરીરનો એકાદ ભાગ અવચિદ્ રહી શકે છે, 
એ કલ્પના મતમાં આવતાં સૂધી પ્રાચીન લેને કેટલાં બધાં શતકે! વીતી ગયાં હતો? 
અને ત્યારપછી તે એકાદ ભાગ શરીરના નાશ પછી પણુ શાશત રહેનાર અને શરીરથી 
સર્વયા ભિત્ન અને પૃથક્‌ છે-હાવા નેઇએ-એની થોડીઘણી સયુક્તિક કલ્પના સૂચવવામાં 
વળી બીને પણુ કેટલાંક શતક વહી ગયાં. એમ થતાં થતાં અંતે શરીરથી સર્વથા 

“ પૃષધ્‌ અને સ્વતંત્ર અને શરીર સાથે અદપકાળ પર્યન્ત સંબદ્ થનારા આત્માની કપવા 

જે વેળાએકેટલાંક રાષ્ટ્રોને સ્પટકપે સૂઝી આવી, તે વેળાએ તે જ રાષ્ટ્રમાં આત્માતા 
સંબંધમાં “તે કયાંથી આવ્યો અને કયાં જતાતા ? એ ગ્રક્નો ગ્રયમ રિદ્ભત્રા. 


જ્ઞાનયોગ ૨૯૧ 


ગ્રાચીન હિભ્લે[કે! આત્માવિશે વિશેષ ચિકિત્સા કરીને પોતાની માનસિક શાંતિનો 
અંગ કરવાની મટપટર્માં ષડ્યા નહોતા. મૃત્યુતું આગમન થયું કે, સર્વની સમાપિ 
થઈ ચૂકી, એટલામાં જ તેમણે પોતાના આપ્યાત્મિક વિચાર અને સોધની પૂર્ણાહુતિ 
કરી નાંખી હતી. આત્મા, તે ઈશ્વરમાંથી નીકળતો એક પ્રાણુવાયુ છે, અને શરીરનો 
નાશ ચયા પછી તે પૂર્ય પ્રમાણે જ શ્રેષ્ઠ “જઆખ' 'નિફેર' અથવા “નિશામ' (ઈશ્વ- _ 
રમાં) મધ્યે જઇને મળી જાય છે, એ જ તેમની આત્માવિશેની કલ્પતા હતી. 

ગ્રાચીન મિસર્‌ અને ચૅંદિડયામાંતા લેકાતી પણુ આત્માના સંગંધમાં એવી જ 
વિલક્ષણુ અને ભિત્ત ભિત્ત કલ્પનાઓ હતી. પરંતુ, શરીરના બહુધા સર્વ અવયવોના 
નાશ પછી પણુ કાયમ રહેનારો એક ચેતનાત્મક એશ છે, એવી જે તેમતી આત્મા- 
વિરેની કલ્પના હતી, તે હિન્દુ, ત્રીક, અને પારસી છત્યાદિ આર્યવર્ણના લોકોની જે 
આત્મા વિષયક કલ્પનાઓ છે, તેમનાથી સર્વથા વિસુદ્, ભિન્ન અને પૃથફ જ હતી, 
“એ વિશેષ રીતે ધ્યાનમાં રાખનું જેઈએ. અત્યંત પ્રાચીન કાળથી જ આર્યજનોની 
“આત્માવિરેતી કલ્પનામાં સને મ્લેચ્છોની ( સેસ્કૃત ભાષા ન ખોલનારા સર્વ વર્ષુતા 
લદ) આત્માતિષયક કલ્પતામાં મહાભારત ભેદ પડેલો! જેવામાં આવે છે. એવું ઉત્તમ 
બાલઘોતક લક્ષણુ, એ ખે વર્ણોનાં મૃત રારીરોતી અંતર્ચ્વવશ્યાતા જે પરસ્પર પિરુદ્ તરક! 
સ્ક છતા,-કિબહુના અતયારે પણુ છે-એ છે. મ્લેચ્છો બહુધા મૃત શરીરને દાટવાનો 
અથવા તો તેમાં મીંડું મસાલો ભરીને તેને રાખી મૂકવાનો ગ્રયત્ત કરતા હેય છે; અને 
આયે લેષ પૂર્વે પશુ મૃત શરીરતી દહનવિધિવડે વ્યવસ્પ્રા કરત હતા,' અને તે બ્યવસ્ધા 
કર્વાને! તેમનો ત્રકાર્‌ અત્યારે પણુ તેવાને તેવો જ ચાલતો! જવામાં આવે છે. 

એથી, એક મહા મહત્ત્તતી વાતના ખુલાસો થઈ નય છે. તે એ કે, મ્લેચ્ઠ 
લેકાની ગ્રરૃત્તિ સામાન્યતઃ મૃત રારીર્નું રક્ષણુ કરવામાં જ રહેલી હોવાથી આંત્મા 
શરીરથી ભિન્ન અને પૃથક્‌ રહી શકે છે, એ કલ્પના મ્લેચ્છ વર્ણમાંની હોઈ પષુ જાતિમાં 
સ્વતંત્ર રીતે ઉદ્દભવેથી છે જ નહિ. કેવળ આર્યોની--વિશેષતઃ ડિન્દુઓતી-સહાય- 
તાથી જ અને સહુવાસથી જ એ ફશ્પના પાછળથી તેસનામાં પણુ ઝઢ થઈ હતી. 

પ્રખ્યાત ગ્રીક ઘતિહાસકાર છીરાયૅટ્સ્‌ જેવાએ પણુ આત્માના અમરત્તી 
અને જન્મપરેપરાભોમિત્વતી કલ્પના મૂળ મિસરના વેદકોમાંથી જ નિર્માયુ યયેથી છે, 
એમ જ કહેલું છે. પરંતુ હાલના કાળમાં, મિસર દેરાવિશે અતે તેતા ધમતિશે જે 
અનેક રો1ધ કરવામાં આવેલા છે, તેપરથી તો એ મિસરના વોકોના ધર્મમાં એવી 
જન્મપરપરાની “રાઈ પણુ કલ્પનાનું નામનિશાન પણુ મળી નથી શપતું. -ઉસ્ડપે, 


પિ 


૨૯૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સેસ્પૅરા અને અર્મન્‌ પ્રત્યાદિ અર્વાચીન વિદ્દાનાના રોધોના આધારે તો મિસરતા 
લોકને પુનર્જન્મની ઉપપત્તિની માહિતી સુદ્ધાં પણુ હતી નહિ, એ જ મત વધારે અને 
વધારે બળવાન્‌ થતું ન્નય છે. 

હવે મિસરના લોકોની આત્માના સંબંધમાં શી કલ્પના હતી, તે રહુ સંક્ષેપમાં જ 
આપનેડહીરા. તેમની સુખ્ય કલ્પના દ્રિધા આવરણુવિરેની હતી. એટલે 'ે, આભા, 
બાલ શરીરના અંતર્ભાંગમાં તેના જેવું જ એક કવચ હેય છે, તેમાં રહે છે, એમ 
તેઓ માનતા હતા. તે પોતાને શરીરથી પૃથક્‌ અને ભિત્ર કરી શકતે! તથી, અને 
શરીર હેય છે ત્યાં સૂધી જ તે જીવતો! હોય છે, એવી તેમની માન્યતા હતી, એવામાં 
જે શરીરતે કરો પણુ અકસ્માત્‌ થયો “કે, આત્માને પણુ ખીજીં અપમરણુ ભેળું 
પડે છે, એવી તેમની કલ્પના હતી. મૃત્યુ પછી આત્માને દિવસે જગતમાં અહીં તરહી 
પરિભ્રમણુ કરવામાટેની સ્વતંત્રતા છે; પણુ, રાત્રે માત્ર તેને પોતાના ભકત રારીરમાં 
આવીને રહેવું પડે છે. તે નિત્ય ક્રુધિત અને તૃષાકુલ રહે છે, અને જીવિતના ઉપભોગ 
લેવામાટેની તેની ઉત્કટ ઇચ્છા કદાપિ પૂર્ણ ન ચનારી હોવાથી તે સદા દુઃખી હોય 
છે; રારીર્ને લેશમાત્ર પણુ અપાય થયો કે, અતસ્થ આત્માને પણુ તેથી અપાય થતાં 
તેના ભંગ થાય છે, ઇત્યાદિ આત્માવિરોની તેમની અનેક કલ્પનાઓ હતી. એટલામાટે જ 
ચૃત રારીરતે સુરક્ષિત અવસ્યાર્મા રાખવાના કાર્યમાં, તે લેક બહુ જ દ રહેત! 
હતા; અને તેમને યર્હિચિત્‌ પણુ ઉપસર્ગ ન પહોંચે અને તેમાંનાં જીવિતો દીવકાલ 
પર્યન્ત કાયમ રહી શકે, એટલામાટે મોટાં મોટાં નિર્જન અરણ્યોમાં તેમણું પોતાન 
ગ્રેતોને દાટવામાટેનાં સ્થાનો કરી રાખ્યાં હતાં. કાળગતિએ, તેમણે મૃતરરીરતે તેમે 
મીડું મસાલો! ભરીને રાખી મૂકવાની કળા શોધી કાઢી, અને તેને સર્વયા રાસ્ત્રીય અન 
પહ્દતિયુકત સ્વરૂપ આપ્યું.. એવી રીતે પોતાના પૂર્ડબેનાં શરીરો! અનંતકાળ પર્વ 
ટકી શકે, એવી વ્યવસ્યા કરીને-તેમના આ્ત્યાએ ગમે તેટલા દુઃખી હોય તોપણુ- 
તેમને ચિરકાલિક અસ્તિત્વ આપી રાકાય છે, એવી | ભાવિક મિસર્વાસીઓતી માન્ય! 
અને ૬હ શ્રદ્ધા હતી. 1 મ 

સારાંશ કે, જે જગતનો આપણુને ત્યાગ કરવો પદ્ધો છે, અને જે જગતમાં યુવ' 
આપણાથી ગ્રવેરા કરી શકાતો નથી, એવા જગતમાટે મૃત મનુષ્યના આત્માને એક 
સરખી ચિન્તા અને આતુરતા લાગી રહેલી હેય છે, એવી એ કલ્પના મિસરવાસી 
લોકોમાં વિરેષ ગ્સુખ હેય, એમ દેખાઈ આવે છે; અને એવા ગ્રકારના મૃતના આત્માળા 
«વિલાપયુક્ત ઉદગારો તેમના ધર્ષશ્રચોર્સાં અનેક સ્થાને ભેવાસાં આવી રાકે છે. 


સાનચોગ ૨૯૩ 


મિસરના લોકો પ્રમાણે જ ચૅલ્ડિયન્‌ લોકોએ , પણુ આત્માની મરણુ પછીની 
સ્થિતિ વિરેના વિચાર કરવામાં તાદશ લક્ષ આપેલું જએેવામાં આત્રતું નથી. માત્ર, 
આત્મા શરીર્દ્યાત્મક છે, અને મૃત્યુ પછી તે આપણા કબરતાનમાં રારીરથી વિયુક્ત 
ન્‌ થતાં તેવાતે તેવે! જ કાયમ રહૈ છે, અને એક વેળા એવી આવશે કે, જે વેળાએ 
ક્ાસ્તાનમાંથી મૃતશરીરોનું યુનસતયાન થતાં તેએ પાછાં સજીવ થશે, એટલી જ,માત્ર 
તેમની કલ્પના હતી, 

એ ઉપરથી પ્રાચીત મિસરનિવાસી લોકે અને ચૅરિડયન્‌ લોકોને મૃત રારીર- 
વિરહિત અથવા કબ્રસ્તાનથી ભિન્ન રહેનારા પૃથક્‌ અને સ્વર્તત્ર આત્માની કલ્પના કેઈ 
કાળે પણુ સૂચેલી નથી, એ તો આપના પ્યાનમાં આવી ચૂડયું હશે જ- એવી રીતે 
શરીર્‌ સાથે સંયુક્ત કિંવા કષસ્તાનમાં બંધાયલા આત્માવિશેની તેમની જે કલ્પના હતી, 
તેના આધારે આપણુને તેમની એક ખીજી મહતત્તની કલ્પનાનું સચન થઈ શક્ક છે. તે 
એ કે, આ એહિક જીવિત સર્વથી શ્રેઇ અને અત્યંત સુખકારક છે; એટલામાટે શરીર 
મૃત થવા પછી પણુ દેઠત્યાગથી દુઃખી થયેલા (કવચદ્દયયુક્ત) આત્માને મોડે વહેલે 
જીવિતને! પુનરુપભોગ લેવાને ગ્રેસંગ ગ્રાપ્ થઈ રકે, એવી મનેગપૂર્યક અને ભાવી ઇચ્છાથી 
તે શરીરના જે ઉપાયે સારીરીતે બચાવ થઈ શકે, અને જે મકારે તે મૃત આત્માને, આ 
એંહિકજીવિતનેો પુનરુપભાગ લેવાનો પ્રસંગ પ્રાપ્ત થવામાં આપણા તરફથી રાકય હોય 
તેટથી સહાયતા તેને મળે, એવા પ્રકારના-તેમની સુગ્ધ માન્યતા અનુસાર-સર્વ પ્રયત્નો 
તેઓ બહુ જ મનોભાવથી અને નિઃસીમ વિશ્વાસયુક્ત આસ્થાથી કરતા હતા. 

હારે, આત્માવિશે એવી ગૌણુ અને અસંસ્કૃત કલ્પનાઓ ધરાવતા લોકોને કાઈ 
કાળે પણુ આત્મા વિશે ઉચ્ચતમ ત્તાન પ્રાપ્ત થયું હશે, એ શકય જ નથી. કારણુ 
ક, એક તતા ઉપર્યુક્ત કલ્પના કેવળ જડાત્મક અને આપધિલૌતિક છે; અને ખીજું તે 
ડ્વેશઘયક અને ભીત્યુત્પાદક છે. અનેક પ્રકારની પાપવૃત્તિઓવડે અને દુઃ ખસ્થલોના 
₹રોનવડે ભયથી ગભરાઈ જતે, અને તેનો પ્રતિકાર કરવામાટે કરેલા અનેક કકષેશાત્મક 
પ્રયત્તા નિષ્ફળ ચવાથી હતાશ ચધને, જીવમાન લોકોના આત્મા, ગ્રમાણે જ, મૃત 
આત્માથી પણુ (બીન્ન સમયે જે કે તેમને પૃથ્વીપટપર્‌ ઇતસ્તતઃ પરિભ્રમણુ કરવા- 
“સોટલા પૂણુ સ્યતત્રતા હહ, તોપણ અતે? પાસાથી કરરે બહાર અથવા છાણી “થતા 
જતા દ્રનાત્મક શરીરથી બહાર જઈ-તીકળી-શકાયું નહિ. એટલે %, તેમના જડપ્રિય , 

અને સંકુચિત મનને, શરીરથી સર્વયા પૃથક્‌ અને સ્વતંત્ર આત્માની કલ્પના સૂઝી નહિ, 
અને તે સૂઝવી રાકય પણુ નહેતી. 
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તારે, આત્માવિરોની ઉચ્ચતમ કલ્પનાને સમજ લેવામાટે આપણે ખીજા એક 
વર્ણના-એટલે કે પ્રાચીન આયોંતા-ઇતિહાસ તરષ્ વળવું બેઇએ. કારણુ કે, તે લેકોની- 
આર્યોની-ઈથ્રવિષયક કલ્પના અત્યંત પર્િપડવતાને પહોંચેલી છે, અને તેધી શ્ાયોં 
જીવિતના મોક્ષમાટે કોઈ કાળે પણુ હતાશ થયા ન હેતા, અને કોઈ કાળે પણુ અવસ્ય 
આપણે જીવન્મુક્ત યવાના જ, એવી તેમની ૬4 વિશ્ચાસપૂર્વક આશા હતી. તેમેને 
ધર્મ, તે વ્યર્થ ભભકી ગયેલા અને પિશાચસંચારવાળ! મસ્તિષ્કતી સ્મિતિમાંથી નીક- 
ળેલા માનવી ઉદ્ગાર નહેતા, કિતુ નિર્જન એકાંતવાસ, ચ્યાલ્હાદદાયક નિઃસર્ગ શોભા 
અને મનનશીલ તયા સાત્વિક ૬ૃત્તિથી પ્રેરિત થયેલાં અતીન્દ્રિયવિવયક ગૂહત્વનાં સ્પરી* 
કરશુ અને તે સર્વપ્રભુ, કૃપાવત્સલ જગતન્તિયંત! પરમેશ્વરની અંતઃકરણુપૂર્વક ભક્તિથી 
ઓતપ્રોત ભરેલાં સાર્દા પણુ ઉદાત્ત અને મનોહર સૂકતસ્તોલોવડે તે ધર્મ પૂર્ણ ભરેને! 
છે, એટલામા જ, જે વેળાએ ત્તાનનાં કિર્ણાએ પ્રથમ જ મતુષ્યના અંત* કરણુમાં 
પ્રવેશ કરવા માંનો, તે વેળાના તેમના તે દૈવિક ઉદગારો આજે અહાર્‌ શાતકે! વીતી 
ગયા છ્તાં પણુ આપણુને પૂર્વ પ્રમાણે જ ક્પટ્ટ અને કર્ણુમનાહર વાણીવડે સ્વર્યપ્રતિ 
બોલાવે છે. તેમતાં તે સાર્દા પણુ ઉદાત્ત અને ઉન્‍્જ્વલ કલ્પતાગ્રેરિત સડતોવી 
આપના મનમાં થોડે ધણે અંશે પણુ કાંઇક કલ્પના આવી રાકે, એટલામાટે હું તેમાંતાં 
પટલાંક ચુંટી કાઢેલાં સૂકતો અહીં રન્નૂ કરીશ, તો તે અસ્થાનીય અને અતુચિત તો 
સહિ જ ગણાય;- 

“હે રવ |! મતે તે અમર અને અવિનાશી લોકમાં લઈ જઇને રાખ; કે જ્યાં 
સ્વર્ડીનો ગ્રકાશ છે, અને ન્યાં સદા સર્વદા અક્ષય્ય તેજ પ્રકાશ્યા કરે છે.” 

“મને તે ગ્રદેરામાં અમર કરી રાખ, કે ન્યાં રાજ વિવસ્વતને પુત્ર (યમ 
અથવા ધ્રમરાજ ) વાસ કરે છે, અને ન્યાં સ્વર્ગમાંતું અત્યંત ગૂઠ અને ઉનવ* 
મંદિર્‌ છે, 77 

“૪ પ્રદેશમાં મતુષ્યને ગમે ત્યારે અને ગમે ત્યાં સ્વેચ્છ વિદાર્‌ કરવાનો પ્રસંગ મળી 
રકે છે, તે પ્રદેશમાં મને લઈ જઇને અમર્‌ કરી રાખ. અંતસ્થ સ્વર્ડીના ત્રીશ્ત લોકમાં 
મૂને લઈ જળ. જ્ત્યાં સર્વ પ્રકાશમય છે, તેવા તે સૃખપૂર્ણુ સ્થળે. મને લઈ જન.” 

એવી અનેક પ્રાર્થનાઓ આર્યોના અત્યત પ્રાચીન ત્રંથામાં-ઝડફ્સંહિતામાં-ગઆપ* 
ખુતે મળી આવે છે. 

ગિસરના લોકે।તી કલ્પન ।ની અને આર્યોની-(ઈશ્વર વિષયક તયા આત્મા વિષયક) 
કલ્પનાની તુલના ફરવાથી તેમનામાં અવની અને આકાશ જેટલો અંતર દરિગાચર 
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ચાય છે. મ્લેચ્છ લે[કોને, આ લોક અને આ જડાત્મક શરીર જ સારસર્વસ્વ 
અને સતરૂપ ભાસે છે. એટલામાટે જ શરીરમાંના ગ્ાણુધારક તત્ત્તતા નાશ થવા 
પૃછી પણુ કેવળ ઇઠ્લોકના સુખને પુનઃ ઉપભોગ મૅળવવામાટે મૃત આત્માને, પ્રેત- 
રક્ષણુ આદિ ઉપાયેોવડે મોડા વહેલા સજીવ કરવામાટેને! તેમના પ્રયત્નો સતત ચાલૂ 
હોય છે. એટલે, તેમને છવતા મતુંધ્ય કરતાં મૃત શરીરની જ યોગ્યતા વધારે 
રખાતી હોય છે, એમ તેએ! પોતાની રૃતિથી જ આપણુને સિદ્ધ કરી બતાવે છે. 
પરંતુ બીજી તર૪ આર્યોને તતા ખરું તત્ત્વ કયાર્તુંય જાણુવામાં આવી ગયું છે. જે 
જીવે આ ભૌતિક જડ દેહને! ત્યાગ કર્યો, તે જ ખરો પુસ્ષ છે; અને મરણુ પછી 
જીવનકાળમાં શરીરતે જે નશ્વર અને ખંધનકારક વિષયસૌો'ખ્ય મળે છે, તેના કરતાં 
ભાર પછી આત્મા કેટલા ખ્ધા વધારે શ્રેટ અને અક્ષય્ય સુખની સ્થિતિમાં જઈ પડે 
છે, એ તેમના સ્પદ્ટ રીતે ન્નણુવામાં આવી ગયું હતું. એટલામાટે જ મ્લેચ્ઢ પ્રમધ્યે 
મૃત શરીરતું રક્ષણુ કરવાના ગ્રમાદપૂર્ણ અને અજ્તાનઘોતક માર્ડીનો ત્યાગ કરીને, 
વિસ્દ્દ પક્ષે મૃત શરીરની ખને તેટલી ત્વરાથી દહન આદિ ક્રિયાવડે અંતિમ વવસ્યા 
કરી નાંખોને આટલા દિવસ ગોધાઈ રહેલા આત્માને તેતી પોતાની ઉચ્ચતમ અને 
અવિનાશી સુખમય સ્થિતિ પર્યન્ત જવાને! માર્ગ ખુલ્લે! કરી આપવામાટે જ તેઓ 
સદા સર્વદા તત્પર હોય છે. 

એમાં જ આત્માવિરોની ખરી કલ્પનાનું ખીજ રડેલું પ્રત્યહ્ષ આપના જેવામાં 
આવી શકરી, ખરે પુરષ, તે ( આત્મા ) જડ અથવા ભૌતિક શરીર નહિ, કિંતુ 
તેમાંના આત્મા છે, એમ નણુવામાં આવી જવું, એ જ આત્માના સ્વસ્પ્તું યયાર્થ 
સાન થવાતું પ્રથમ સાપાન છે, અને તેના યોગે જ આત્માના સ્વયંસિદ્ત્તની અને 
પૂર્ણ સ્વાતેત્યની કલ્પના તેમતા મનમાં ઉદ્ભવી. એવી રીતે મૃત આત્માની આસન 
પાસ રહેલું દિચ અને 'ઉ્નન્વલ તેજનું આવરણુ દૂર કરી નાખવા પછી જ આત્માનું 
નિરાકાર, એકાકિ અને સ્વતત્ર સ્વરૂપ તેમના જવામાં આવી શકયું. અર્થાત્‌, એ જ્ઞાન 
ચવા પછી “એ આવે છે કયાંથી ?'ઃ એવી સાહન્ત્ક જ તેમના મનમાં જિજ્ઞાસા ઉદ્ભવી? 
અને તેનું સમાધાન કરવામાટે જ લક્ષપૂર્વક અનેક પ્રકારનાં અવલોકનો કરવાપછી જ 
તેમણે પૂર્વજન્મતી ઉપપત્તિ શોધી કાઢી, તથા તેના યોગે જ તેમના વિચારશીલ અને 
કુશામ્ર મતતી શાંતિ યઈ-અર્યાત્‌ સનને! વિક્ષાભ શાંત થયો. અમારા ભરત ખંડવાસી 
આર્ય લોડાએ જ આત્માનું પૂરક અસ્તિત્વ, અમરત્વ અને એકત્વ પ્રથમ શોધી કાઢસું 
અને તેના આધારે એક અત્યંત ઉદાત્ત ઉપપત્તિની ઇમારત ઊભી કરી. પ્રાચીન લેક 


મે 
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વિશે હાલના ચાલતા જમાનામાં જે અનેક શોધો કરવામાં આવ્યા છે, તેમાં એરા 
ઞકાર્તું મત આર્યોથી પૂર્વે બીન્ન કોઇને પણુ ભવગત હોવાનો ઉલ્લેખ મ્યાંય મળી શકતો 
નથી. આર્યોથી બીજી પંક્તિએ પ્રાચીનતમ અને સુધારણાઓના શિખરે જઈ પતચેથે 
જે કાઈ દેર હોય, તો તે મિસર દેશ છે. પણુ તે લોકોના ધર્મતા સંબંધમાં હાલમાં 
જે શોધો કરવામાં આવેલા છે, તેમાં એ કલ્પનાનું નામ નિશાન પણુ મળી તધી 
શકતું, એ મેં પ્રથમ પણુ કહેલું જ છે. તયાપિ, તેના વિરો પુદ્દિકરણુ કરવામાટે, 
અહીં પ્રાચીન મિસર ધર્મના પ્રખ્યાત સોધક કાર્લ હેંકેલનો અભિપ્રાય હું આપ સમદ 
રજૂ કરીશ, તે કહે છે કે;-'મિસરના ધર્મ વિરો જેમ જેમ ઊંડો વિચાર કરીએ છીએ, 
તેમ તેમ તેના અનુયાયીઓને પુનર્જન્મના મતની ખબર સુદ્ધાં પણુ ત હતી, એમ 
જ આપણુને રખાઈ આવે છે; અને તેમાંતી કેટલીક વાત્તે, કે જે તેમતે અવત્રર 
હાય એમ દેખાય છે, તે પણુ તેમતા ધર્મસંસ્થાપકાપાસેધી તેમને મળેલી નધી, કિત્ત 
હિન્દુ યાદિ વર્ણોસાથે તેમતે! નિકટ સંબંધ ન્ેડાયાથી જ તે તર્વેદ તેમનામાં *# 
થયેલાં હાવાં જઇએ, એવી ધણે ખરે એરો આપણા મનની ખાત્રી થઈ રાકે છે.” 

લારપછી એવેકગંડ્રીયન્‌ યડૃદી લેકિએ આત્માની રારીરથી ભિન્નતા, માત્ય કરી, 
એટલું જ નહિ, વણુ તેથી પણુ પછી, એટલી 'કે ખીસ્તના સમયમાં આત્માતી જ7મ* 
પરંપરા [વરોતી ઉપપત્તિ ધશેક શે ગ્રચલ્િત હોવાતું આપણુને દેખાઈ આવે છે. 
કારણુ *ે, તેમાંના પુષ્કળ લોકને, ખીસ્ત, તે પ્રાચીન કાળમાં થઈ ગયેલા કોઈ (યટી? 
પયર્ગબરતા જ અવતાર્‌ હોવો ન્‍ેઇએ, એમ ભાસ થવા વિશેના ઉદગારો મળી આવે 
છે. એટલું જ નહિ, પણુ ખીસ્તે પે!તે પણુ એક પ્રસંગે, તેનો પટ સિષ્ય અને પુરધરે 
જે જાન્‌ધિ બંષ્ટિસ્ટ તે ઈલિયઞ્‌ નામક યહૃદીઓતે! જે એક પયગબર થઈ ગ્ય છે, 
તેના જ સ્મવતાર્‌ છે, એેમ લેકેને ખુલ્લી રીતે કેવા વિરોતે ખાઈબલમાં જ ઉદ્ડેખ 
કરેલો છે, (મેથ્યૂ-૧૧:૧૪.) 

તે સમય પછી હિજ્ લેહામાં આત્માં અને તેતા પથકૂવની જે ટલ્પતા ગરમ 
ક થઈ, તે મિસરના વોદોતી આધ્યાત્મિક કલ્પનાના આધારે જ તેમતામાં ત્રશિછ 
થયેલી હેવી જેઇએ, એ સર્વયા ખુલ્ડું જ છે; અને મિસરના લોકિએ પણુ તે કદપવા 
ભર્તખંડરમાંના આર્યો પાગેથી લીધી હતી. તેમજ તે કલ્પનાનો એવેકઝી;ીપામાથી 
તિબૂ લોકમાં ગ્રવેશ થયો, એ ખાલ કરીને ધ્યાનમાં રાખવા જેવી ખીતા છે. ટવ 
%, ખોદ લોકોના જે શિલાવેખા ઇત્યાદિ મળી આવ્યા છે, તેમના આધારે, ખુદ્ધર્મતા 
ઉપરજ તેમના પણુ પૂર્વે શ્વેશિયામાઇનર અને એવેકઝાંડ્‌ીયામાં ગયા હતા, એવે તિશ્ય 
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ઈ શકે છે. એટલે 8, એ બૌદ્ ઉપદેરકોએ જ સુખ્યત્વે કરીને ત્યાંના યહૂદી અનૅ 
હિખૂ વગેરે લોકોમાં પોતાની ( આર્યોની ) ઉદાત્ત અને પરિપક્વ, આત્માના સ્વરુપ 
વિશેની અને પુનજેન્મ વિશેની ઉપપત્તિને ત્યાં પ્રથમ પ્રસાર કરેલેદ હોવો તેઇએ, 
એમ આપણુને અત્ંત સ્પણ્તાથી દેખાઈ આવે છે. 
ગ્રીક લકો વિશે જેતા, તેમનામાં અનેક જન્મપરંપરાના મતતું પ્રથમ સ્થાપત 
કરનાર ગ્રસિહ્ધ તત્તવેત્તા પેધેગારસ હતો, એવે સાધારણુતઃ સર્વ વિઠ્દાનાનાો અભિ- 
ત્રાય છે. વળી ગ્રીક લોકા અર્થવર્યુમાંની જ એક ન્નતિ હેવધ્થી તેમનામાં પણુ 
બીન આર્ય લોકે! પ્રમાણે પ્રેતોને બાળવાનો જ રિવાજ હતો? અને તેમનામાં આત્માના 
પૃથફૂત્વતી કલ્પના પણુ જૂઢ હતી. એટલામાટે જ પેથેગારસે પ્રચલિત કરેલી પુત- 
જન્મતી ઉપપત્તિ તેમને વિરોષ ચમત્કારિક અને વિલક્ષણુ ભામી નહિ. એટલે, ગ્રીક 
હેદ્દામાં એ ઉપપત્તિતા પ્રસાર ધણી જ સુલભતાથી અને કાંઇપણુ વિધ્ર વિના થઈ 
ગયો. પૈઘેગારસે પણુ એ મત આર્યોવર્ત્તમાંના ખાહમણે! પાસેથી જ લીધું હતું, એવો 
અર્વાચીન વિદ્દાનાનો બહુધા નિશ્ચયપૂર્વક ગ્યભિપ્રાય થઈ ગયે। છે. કારણુ કે, એન્તૃપેલસ 
ગી (ધ્તિહાસકાર અને પેંથેગોરસના એક રિષ્યે) પોતાના રચેલા પેથેગોરસના 
ચરિત્રમાં, તે આર્ષાવરરીમાં આવીને રલો હતે, અને બહુધા કાશીતા લાહાણે। પાસેથી 
જ તેણે શિક્ષણુના લાભ મેળવ્યો હતો, એવો! એક સ્થાને ઉલ્લેખ કરેવો છે. અસ્તુ. 
ત્યારે, અહીં સૂધી જે પ્રસ્‍તુત ઉપપત્તિ વિશેના પ્રાચીન ઇતિઠાસ આપણે ભેયો, 
ત ઉપરધી એક વાત તો સપણ રીતે આપના સમજવામાં આવી ચૂકી હરો, અનેતે એ * 
“ક, જ્યાં જ્યાં માત્ર આત્માના [શરીરથી] પૃથક્ત્વતી જ કલ્પના પ્રથમ અસ્તિ- 
(વમાં હતી, એટલ કે, આત્મા, રરીરમાંનો એક વિશિટટ ચેતતાત્મક અતે અમર અંશ 
નથી, કિન્તુ તે ગક ભિન્ન અને સ્વતંત્ર અસ્તિત્વધારી પણુ રારીરમાં જ રહેનારો 
એક પુસ્પ છે, એવા મતને ર્યા જ્યાં પ્રચાર હતે, ત્યાં ત્યાં કાળગતિથી આત્માના 
પૂર્વ અસ્તિત્વની કલ્પના પણુ પોતાની મેળે જ રૂઢ થઈ ગઈટ અને આત્માની પૃથ- 
કૂના માન્ય હોવાતું કે ન હોવાનું ખાલ ચિન્હ, તે મૃત શરીરની અંત્ય વ્યવસ્થાના 
ગ્રકારતી ભિજ્ઞતા છે. હવે એમાં પણુ પાર્સીકે। મૂળ આરયોવર્સેમાંના હોવા છતાં પણુ 
“મનો મૃત શરીરતો વ્યવર્પા કરવાનો પર્હાત હતર સઆશવણુના લદ કર્તા સવથા 
ભિન્ન પ્રકારતી જ પડી ગયેલી છે, એ જે કે ખર છે; (પારમીએ ભૃત ચરીર્‌ને 
પાતાના ખાસ દરેક પ્રકારની વિશિદ રચનાથી તૈયાર કરેલા કુવા-દખમા-માં મૂકીને 
તેમને ગૃધ-ગીધ-આદિ ભયકર પક્ષીઓના ભ્ય બનાવે છે, એ સર્વના «્નણુવામાં 
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છે જ ) તથાપિ; તેમનામાં એ કુવાને જે દખમાનું નામ આપવામાં આવેલું છે, તે તે 
વસ્તુતઃ “રદ? (બાળવું ) ધાતુમાંથી જ નીકળીને સિદ્ધ થયેલું છે, એ ખાસ કરીને 
ધ્યાનમાં રાખવા જેવું છે. 
સારાંશ ક, જે વણોએ પોતાના અંતઃસ્વભાવનું સૂહ્મ નિરીક્ષણુ અને પૃથઇરણુ 
કરવામાં તાદશ લક્ષ નથી આપ્યું, તેમની વિચારદદ્િ આ જડાત્મક શરીરને જ 
સારસર્વસ્વ માનવાથી લેરા માત્ર પણુ આગળ વધી શકી નથી. અને યદાકદાચિત્‌ 
તેમના વિચારને પ્રવાહ કેટલાક પ્રસંગે આ ભૌતિક સૃષ્ટિ કરતાં ઉચ્ચતર પ્રદેશમાં વત્વો 
પણુ હોય, તો ત્યાં પણુ આ ભૌતિક જડ શરીર ભવિષ્યમાં કેઈ કાળે અવિનાશી થશે, 
એમ સિહ કરવામાં જ તેમના મનની વિશેષ પ્રદૃત્તિ હાય, એમ જ દેખાઈ આવે છે. 
એથી સર્વધા વિસુદ્દ રીતે જે વર્ણોએ-ભારતવર્ષીય આર્યોએ-વિચારશીલ પ્રાણી 
તરીકે મતુષ્યના અંતઃસ્વભાવનું સૂક્ષ્મ નિરીક્ષણુ અને પૃથકરણુ કરવામાં પોતાની 
ખુહ્ધિતી પરાકાછા કરેલી છે, તેમને થોડા જ કાળમાં દેખાઈ આવ્યું હતું કે, આ બાલ 
જડાત્મક શરીરના નાશપછી એટલે કે, મરણુ પછી આપણા પૂર્વશે જે દેદીપ્યમાન 
અતે ઉજ્જવલ રેહપ્રાતતિની ઇંચ્છા કરતા હતા, તે ઉનનનલ દેહથી પણુ પેલી તર? 
માનવી ગ્રાણીના સારભૂત એક ખીજે જ વસ્તુપુર્ષ છે. મતુષ્યતું સય સ્વરૂપ ત્યાં જ 
વિહરતું હોય છે. મનમાં આવે તે દેહ ધારણુ કરનાર અને તે દેહ ર્ણ થતાં તેને! 
, વાગ કરીને ખીજા નવીન દેહને સ્વીકાર કરનારો ખરો, સ્વયંસિદ્ધ અને સ્વતંત્ર 
પુરષ, આ ખાલ રારીર્‌ અને દિવ્ય રારીરથી પણુ પર છે. પણુ એવો પુસ્ષ કેઈ કળે 
નિર્માુ થયો હરો ખરે કે? એવો પ્રશ્ર કોઇના મનમાં પણુ ઉદ્ભવવાના સંભવ છે- 
હવે નિર્માણુ થવું, એતો અર્થ જે, પૂર્વે કાંઈ પણુ ન છતાં પોતાની મેળે જ ઉત્ર 
ચનું, એવા જ તમે લ્યો, તો એમાટે પ્રાચીન આર્યોનું સ્પટટ નકારાત્મક ઉત્તર છે. 
એવી દહ્દિથી ન્નેતાં તેના આત્મા ( અર્થાત્‌ તદ્દષિયક કલ્પના) જન્મમરણુરહિત અને 
સદા સ્થિર છે. (શી. મ. ગી. ૨: ૨૦-૨૨.) તે કાઈ પણુ વસ્તુઓના મિશ્રણમાંથી કે 
સંથોગથી ઉત્પન્ન યયેલો! નથી. એટલામાટે, તે સ્વયંસિદ્, સનાતન, અને શ્મમર્‌ છે. 
અર્થાત્‌, તેના સંબંધમાં બહારથી જે જન્મમરણુ ઈત્યાદિ દેખાય છે, તે વસ્તુતઃ વૈ 
જૂ નૂદાં શરીરની પરંપરામાંથી સતત ચાલ્યા કરવું કેવળ શઔૈચ્િક પરિભ્રમણુ જ છે. 
એના વિરો પણુ એવા એક સાહજિક પ્રશ્ર ઉદ્ભવે છે કે, પ્રસ્તુત જન્મ ગ્રાક 
ચના પૂર્વે એ આત્મા હતો ડયાં? હિન્દુ તત્તસ્રાએ એતું સંક્ષેપમાં જ એક ઉત્તર 
આપેલું છે, તે એકે, 'તે ખાલ દટટિએ તે! જડ અને ભૌતિક શરીરપરંપરામાં પરિભ્રમણ 


સાનચોગ ૨હ૯- 


કરતો હતે; પણુ વસ્તુતઃ અને તાત્ત્વિક દદ્િથી કહીએ, તે! તેતું એક પછી એક ભિન્ન 
ભિત્ન માનસિક અવસ્થાઓમાંથી નિર્ગમન થતું હતું.' એ જ પુનર્ન્ટન્મવિરોની ફ૯પ- 
નાને! સંક્ષેપમાં શાર છે; અને એ જ પુતર્જન્મવાદને। પ્રસ્‍તુત પ્રસંગે સવિસ્તર્‌ વિચાર 
કરવાનો છે 

ચે પુનર્જન્મના સિહ્ધાંતને સ્યાપવામાટે વેદો ઉપરાંત ખીજ પણુ કેટલાંક પ્રમાણે 
હિન્દુ તત્ત્તતતોને ઉપલખ્ધ થયેલાં છે કે કેમ ? એવા પણુ કદાચિત્‌ કોઈ મશ્ર કરશે, 
ત્તા તેને “હા-અનેક પ્રમાણ છે.' એટલું જ અમાર ઉત્તર છે. એટલું જ નહિ, 
પણુ ખીજા કાઈ પણુ સર્વમાન્ય મત પ્રમાણે જ એ મતને પુષ્ટિ આપનાર્રાં પ્રમાણ! પણુ 
સર્વયા સબળ, સરાસર અને સથુક્તિક છે, એ પણુ રું આપને સંક્ષેપમાં જ બતાવી 
આપનાર છું. પરંતુએ મતને ટેકા આપનારાં ભારતીય તત્ત્વસે।નાં પ્રમાણે।તું કથનકરવા 
પૂર્વે મોટા મોટા સુપ્રસિદ્ધ અ્વોચીન યુરોપીય તત્તતમઞનો એવિશે સો અભિપ્રાય છે, 
એતું જ હું પ્રથમ સંક્ષિપ્ત દિગ્દરીન કરાવીશ. 

પ્રસિદ્ધ અર્વાંચીન યુરોપીય વિદ્દાન્‌ આય્‌. એચ. ફિચે આત્માના અમરતવિસે 
વોાતાનો નિમ્ત લિખિત આશયષનતેો અભિગ્રાય પ્રકટ ડરેલો છેઃ--“આત્માતી જન્મ 
પૃર્પરાના મતને બાલ ચદિમાંની એક વાર્ત્તા પ્રતિકૂલ છે, એ ખરં છે, તે એ %, 
જેનો આરંભ હેય, તેતો નાશ હોવો જ જેઇએ, એ સુપ્રસિદ્દ સિદ્ધાંત, એ મતને 
અનુડૂલ નથી. પરંતુ એ સિદ્ધાંત આત્માના -પુનર્જન્મવાદાત્મક મતને તાદશ બાધક 
ન થતાં સામું તેના યોગે તો આત્માના પૂરક અસ્તિત્વવિરોતા તિશ્ષાસને એક પ્રકારનું 
બળ જ પ્રાપ્ત ચાય છે. કારણુ કે, આત્મા જે અત્યારે અસ્તિત્વ ધરાવતે! પદાર્ધ હેય, 
તતા! ઉપર્યુક્ત નિયમ પ્રમાણે તેતે! પૂર્વે કોઈ કાળમાં પણુ આરંભ થયેલે! હોવા જ 
ભેધએ, એ સ્પજુ અને પ્રકટ રીતે સિદ્દ થઈ શકે છે. એટલે કે, આત્માનું પૂરક 
અસ્તિત્વ તો અવશ્યમેવ છે જ; અને તે પૂરક અસ્તિત્વ ઘણાક કાળથી ચાલનું આવેયું 
છે; એટલામાટે તેતો નાશ આ જન્મના અંતે જ ન થતાં, હછ પણુ કેટલાક વધારે 
કાળપર્યન્ત તેનું તે અસ્તિત્વ ચાલૂ રહેવું જ જેઇએ, એ એ જ નિયમથી નિષ્પન્ન 
શઈ શકે છે. સાર્રાશ કે, આરભ જેને વિરાધાત્મક સિદ્ધાંત તરીકે એળગખાવેવો, 
છે, તે આત્માના પૂર્વ ગાસ્તત્તરે અને ૧રવરાટતેએે તટ બાક ન વતા સામો. 
ગમારા મતને! 3૫કાર્ક થપંને તેને બળાવાન્‌ જ ખનાવે છે. સંક્ષેપમાં કહેવાનું 
એટલું જ કે, આધ્યાત્મિક ચાસ અને સજ પદાર્યતિસાતમાંનો જે એક પ્રસિદ્ધ તિયમ 
છે કે, સદિમાં નવીન ફર્યું પણુ તિર્માયુ થઈ શકતું જ નથી, કિવા જે છે તેમાંથી “-- 


ર, 


૩૦૦ શ્રીવિવેકાનંટ વિચારમાળા 


કરાને પણુ વાસ્તવિક નાશ થતો નથી, એ નિયમને સારીરીતે સમજી લધ્તે પોતાના 
મનમાં કોતરી રાખવામાં આવે, અને જડાત્મક ભૌતિક શરીરમાં દૃશ્ય થવા પૂર્યો આત્મા 
કાઈ પણુ ગ્રકારે અસ્તિત્વમાં રહેતો હોવા જ વ્નેઇએ, એની સારી પેઠે ગ્રતીતિ કરી 
લેવામાં આવે, તો આત્મકલ્યાણુના સંખધમાં સર્વ પ્રકારો સાધ્ય થઈ શકે એમ છે.” 
મસિદ્ધ જર્મન તત્તવેત્તા રો।પેનહારે પોતાના સર્વમાન્ય તત્તત્તાન વિષયક ગ્રેથમાં, 
યુન્જન્મવિરો નીચે લખેલા વિચારો પ્રદરિત કરેલા છે;--“મતુષ્યને જીવમાન સ્થિ* 
તિમાં નિદ્ાના ઉપયોગ છે, તે જ ઉપયોગ “ઇચ્છા' (111 )તા સંતંધમાં મૃતુતો 
છે. વાસ્તવિક લાભ હોવાવિના આપણી ઇચ્છા-જે 'ે તેને સ્મૃતિ અને અહંલાય 
વળગી રહ્યાં હોય તોપણુ-તેની તે જ ક્રિયાએ કરવામાટે અને તેતાં તે જ દુઃખો 
બોગવવામાટે સર્વકાળ તૈયાર થાય જ નહિ. કેટલાક કાળ પછી તે (ઇચ્છા) તેમનો 
ત્યાગ કરીને ચિરકાલિક વિસ્મૃતિક્પ અને મૃત્યુજૂપ મહાનિદ્રાનો અંગીકાર કર્‌વાતી 
જ, કિવા કરે છે જ; અને એ મહાનિદ્રામાં કેટલોક કાળ વિશ્રાંતિ લીધાપછી તવીવ 
મકારની ખુદ્ધિનું ગ્રહણુ કરીને તે જાગૃત થાય છે, અને નવા જ જીવનસ્ષે તે પુતઃ 
દૃગ્ગોચર્‌ થાય છે. એવી રીતે જે જન્મ પછી જન્મો-એતા અનેક જત્મો-આત્માતે 
લૈવા પડે છે, તે, એ ઇચ્છાની મઢાનિદ્રામાંની સ્વમપરંપરાસમાન જ છે. તે સ્વમે 
જે એક પછી એક ભગ્ન થતાં જ્તય,' તોપણુ ઇચ્છા પોતે તો ચિરરૃતત અને અવિ" 
નાશિની જ છે; અને પ્રત્યેક વેળાએ પૂર્વજન્મપ્રા્ત સેસ્કારોના સંત્રહવડે તેને નવાં 
નવાં અને અધિકાધિક સુધરેલાં સ્પે! પ્રા યતાં જવાથી ધીમે ધીમે તે પોતેજ 
પોતાને નજ કરી નાંખીને લુમ થઈ જય છે. (પૂર્વ સંસ્કાર અને વાસનાને! આત્યંતિક 
ક્ષય ચવા પછી આત્મા પૂર્વવત્‌ શુદ્ધ, ખુદ, મુક્ત અને પરિપૂર્ણસ્વરૂપ થાય છે.)” 
સાધારણુ અતુભવસિદ્ધ (5001 પતતંલ્તો ) ત્રમાણાથી પણુ ઉપરના જેવી જન્મ" 
પરંપરાની ઉપપત્તિને સુછટીકરણુ મળે છે, એ વાતને મનમાંથી-વિચાર્માંથી-કાદી 
નાખવી ન જેઇએ. ઉલટી રીતે, નવીન અસ્તિત્વમાં ચઆવનારાં પ્રાણીઓનો જત્મ 
અને જર્ણું યઇને નજ થયેલાં પ્રાણીઓનું મરણુ, એમને વસ્તુતઃ પરસ્પર ધણો જ 
નિકટનો સંબંધ છે. એવું એક પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ, અનેક વ્યાધિ, રાગ અને પ્રલય આધ્થિ 
ગ્રતિ દિવસ અસંખ્ય માનવી ગ્રાણીઓને સંહાર ચતો! હોવા છતાં પણુ માનવી જાતિનો 
વિસ્તાર એકસરખા અને ઝપાટાબંધ વધતો જતો જ દેખાય છે, એ છે; એટલું જ 
નહિ, પણુ સામું, એ સંહારથી જ સાનવી જાતિમાં ગ્રભેત્પાદક શક્તિ વિરેષ ઉદ્લૂત 
અને સળ થતી જનાતું કાર્ય આપણુ તેવામાં આવી રકે છે, તે છે. એનાં ગ્રાચીત અને 
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અવાંચીત કાળના ઇંતિડાસમાં અતેક ઉદાહરસે! મળી શકે એમ છે, “રાઇ એકવાર 
અસામાન્ય સંડાર થયે! કે, તત્કાળ તેની પછી ક ગ્રમાણુ પણુ તે સંહારતા 
મમાણુમાં વધતુ જતું જ જેવામાં આવે છે. એટલે કે, એકંદર સટિમાંના કોઈ પણુ. 
માણીના સંબંધમાં ભેતાં તેમાં પ્રશ્નરટ્રિ અતે ક પ્રમાણુ સરાસરી એક 
સરખું જ હાય છે, એમ તદ્દિષયક પતિહાસતા વિચારપૂર્વક તિરીક્ષણુથી આપણા 
જાણુવામાં સવી શક્ટ છે. ખાભ્મસૃષ્ટિમાં પણુ એ અખંડ સતતપણાતું અને જીવ- 
પરંપરણું મોટું મમાણુ સ્પટ્ટ દેખાઈ આવે છે. એકાદ નવીન પ્રાણી જન્મ પામતાં 
જ તેના માણે સર્વત્ર આનદ અને જયજયકાર થાય છે, અને ત્યારપછી તે પોતાના 
જીવિતના સુખ અને ઉઠંઠાપૂર્વક ઉપભોગ લેવા માંડે છે. પણુ તેનું એ તવીન અને 
ઉત્સાઠુમેરિત જીવિત, તે પૂર્વે અસ્તિત્વ ધરાવતા કોઈ પણુ ક્ષીણુ અને જરાગ્રસ્ત 
થયેલા-પણુ જેમાં ભાવિ જીવિતને અસ્તિત્ત આપનારી શક્તિ બીજ્સ્પે રહેલી છે 
તેવા-જીવિતના નાશવડે ઉત્પન્ન યયેલું હાય છે, આ ખધું ધ્યાનમાં રાખવામાં આવે, 
તો એ બે જીવિત એક જ આત્માના પૂર્વાપર સ્થિટન્તરે છે, અને તેએ! વસ્તુતઃ 
એક જ છે, એમ તત્કાળ આપણા જાણુવામાં આવી રકે એમ છે. 

ઇંગ્લેડમાં ગતશતકમાં હ્યુમર નામનો એક પ્રસિદ્ધ શૂન્યવાદી* તત્તવેત્તા યઈ , 
ગયો છે. તે પોતે શૂત્યવાદી હોવા છતાં પણુ આત્માના અમરત્વ વિરો લખતાં તેણે 
આ ગેમાણેના ઉદગારો કાઢેલા છે;-“આત્માતા અમરત્વનતી કલ્પના (તત્તતતાતની 
દૃટિધી) ખરી છે, એમ જે સિદ્ધ કરી બતાવતું હોય, તે! તેમાં માત્ર એક પુનરજન્મ- 
સતની જ સહાયતા મળે તો મળે. એના સંબંધમાં પ્રસિદ્ધ જર્મન્‌ તત્તવવેત્તા લેર્લિગ્રે 
અત્યંત માર્મિક અને કવિસહદ્યતાથી પરિપૂર્ણ વિચાર પ્રદશિત કરેલા છે. તે કહે 
છે 8, “એ મત (પુનર્જન્મવાદ) અત્યંત પ્રાચીન કાળતું છે, એટલા માટે જ રું તે 
ઉપહાસાસ્પદ ચવું ભેઇએ? માનવી પ્રાણીની ખુદ્ધિમાં જૂડ્ાં નનૂાં તર્કટો અને વિચિત્ર 
યુક્તિવાદોવડે વિક્ષાભ થવા પૂવેં જ તેતી બુદ્ધિને એ તત્ત્વ એકાએક વિઘત્મકારા 
ગ્રમારુ તાત્કાળિક સૂઝી આવ્યું, એટલા મપ્ટે જ સું તેતી આપણે અવહેલના કરવી 
જેઈએ ક ? ન્યાંસુધી મને નવીન નવીન સાન અને નવીન નવીન અતુભવ મેળવવાં શકય 
છે, યાં સધી હું તૈ માટે એકખીશ્ન પછી લાગલાગટ-જત્મ લઈને અવતયોં, એમ 
જે માનવામાં આવે, તે! તેમાં ઉપડાસાસ્પદ હોય એવું રું છે વાઝુ#પ?હ એ, સર્વથા 


* ઝાડદ. જગત્‌ કાંઈ પણુ નથી, આપણે પોતે પણુ કાંઈ” હિન આપેણી[કડપના 
તિચાર તમા જ્ઞાન આદિ પણુ કાંઈ નથી; અર્યાત્‌ સર્વ સઈ નથુ હમ માનનાર શત્યેવાટટ જ 
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અઅરાક્ય છે? અથવા એમ કરવામાં મને કાંઈ વાંધા નડે એમ છે વારુ? કિવા મતે 
આ એક જ જન્મમાં એટલુ અનેકવિધ અને અગણિત સતાન મળનું શકય છે કે, જેતે 
લીધે મને વિશેષ જન્મ ધારણુ કરવાની આવસ્કકતા જ ન રહે? એ ઉદ્‌ગારે શું 
વિચાર કરવા યોગ્ય નથી કે? અને એથી પુનજેન્મવાદી મત સર્વથા ત્યાજ્ય નધી, 
કિન્તુ તેમાં થોડે ધણુ। પણુ સત્યાંશ રહેલો છે-રહેલો હોવો જ જઇએ, એવું અતુ- 
માન નીકળી નથી શકતું કે શુંઈ અસ્તુ. પાં 

એ પ્રમાણે આત્માના પૂર્ક અસ્તિત્વ વિશેનાં અતે જન્મપરંપરાભ્રમયુ વિશેતાં 
અનેક સાધક બાધક પ્રમાણ્‌। બતાવી શકાય એમ છે. તેમ જ સર્વ કાળમાંના અતે 
રેશમાંના કેટલાક વિચારશીલ તત્ત્વત્રેએ એ મતતું સમર્થન કરવાતું બીડું ઝડપીને 
પોતપોતાની રીતિ ગ્રમાણે એ કાર્યની સિદ્ધિ પણુ કરેલી છે; અને આપણી અદપ મતિને 
પણુ એમ જ ભાસ્યા કરે છે કે, આત્મા યદિ પૃથક્‌ અને સ્વતંત્ર હોય, તો તે ભા 
શરીરમાં દૃશ્ય થવા પૂવેં ક્યાંક પણુ અસ્તિત્વમાં હોવા જ જેઇએ, એ સર્વયા સાહજિક, 
આવશ્યક અને અપરિહાર્ય છે. એટલું જ નહિ, પણુ 'માધ્યમિક' નામક એક ળૌહોતો 
પથ છે, તેમના મત પ્રમાણે આત્મા સ્વ્યસિ& અને પૃથક્‌ નથી, કિતુ તે જૂદા જૂદા 
જ્કન્દો' (કારણાત્મક તત્ત્વો )તા સંયોગથી બનેઠ્ઠા છે. તોપણુ તેમને પોતાનું બે 
મત સિદ્ધ કરવામાટે આત્માના પૂર્વાસ્તિત્વને સ્વીકારવાની આવશ્યકતા શમાવી જ પડે 
છે. એ પ્રમાણે ધણી ખરી તત્તતજ્ઞાનવિષયક ઉપપત્તિઆતે આત્માના પૂર્વાસ્તિવતા 
આધાર લેવા જ પડે છે; એ પરથી તે ખરં હોવું જેઇએ, એ અતુમાત સયા 
સાહુજિક અને સયુક્તિક જ દેખાય છે. 

હવે તેની વિસ્દ્દ જે એક આક્ષેપ કરવાર્મા આવ્યો હતો 'ે, કાળ સાત્ત અતે 
મર્યાદિત હોવાથી તેતા કોઈ પણુ ભાગમાં અવિતાશી અને અનન્ત અસ્તિત્વ ઉતપદ્ 
થતું અરાકય છે, તેતે! હવે આપણે વિચાર કરીએ. પ્રથમ દૃષ્ટિએ તો એ આક્ષેપ 
આપણુને નિસ્ત્તર બનાવી નાખનારા જ દેખાય છે. તથાપિ, ઈશ્વર સર્કશક્તિમાત્‌ 
હોવાથી જેને આપશે આપણી સાન્‍્ત અને સંકુચિત ખુદ્ધિયી વિથારવિરઠ બતે 
અશક્ય કહીએ છીએ, તે કાર્ય પણુ તે કરી શકે છે; એ યુક્તિવાદથી કોઈ કોઈ વાર 
એ આક્ષેપતું નિરસન કરવામાં આવતું હોય છે. પણુ મને લાગે છે કે, એ સમયેવ 
પણુ તાટરા બલવાન્‌ નથી. એ જે ગક બાજએ રહેવા દઇએ અને મૂકી આક્ષેપને! જ 
જે સૂદ્ષમ વિચાર કરીએ, તો એ આક્ષેપ જ 'ેટલો બધો અપ્રયોજક અને અતાતમ્યક 
છે, એ તત્કાળ આપણા ધ્યાનમાં આવી ચક એમ છે, એમાં વધારે સોચતીય વાત 
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તો એ છે ૩/ પોતાને મહા વિચારશીલ કરેવડાવતારા સત્ત મનુષ્યોના જુખમાંથી જ 
“જયે આક્ષેપ નીકળતો હાય છે. એટલામાટે, એ આક્ષેપ કેટલોક વિચારણીય ગગને 
-્યુક્તિક છે, એ આપણે નેઇએ અને તેનું યથામતિ ખંડન પણુ ડરીએ. 

ગ્રથમ નામસ્પ આદિ ગશઞાવડે વ્યાકૂત ( આકાર અને ભેદને પામેલા) શ્યા ગકળ 
વિશ્રનો ઈશ્વર જ સર્વ સાધારણુ અને અવ્યભિચારી ( જેના સંબંધમાં કાઈ પ્રતિકૂળ 
સ્કપવાદ મળી નથી આવતે, શેવ સાર્વત્રિક અતે સાર્વકાલિક ) કર્તા છે, એ તો 
નિર્વિવદ જ છે, એટલામપટે મનુષ્યતા સ્‍ત્માર્માં જે અનેક વિચારણીય ચમન્કારો 
મળી ભાવે છે, તેમતું સ્મ નિરીક્ષણ અને પૃષષ્ટ્ણુ કરીને તેમતાં વિરિણ કારણે 
શાં છે, તે સોધી કાઢવાં, એ પહેલે મુદ્દો છે. એટલે તેમના સંબંધમાં ઉભયપક્ષ- 
માન્ય અને સ્વતઃ સિહ કાર્ણુ જૈ ઈશ્વર, તે જ અહીં પણુ છે, એમ કહેવું તે સિદ્ધ 
સતતા જ અતુવાદ કરીને પોતાતા તાકિક વાદવિવાદમાંના સેચનીય અત્તાન અને 
દોર્બલને વ્યક્ત કરવા જેંગું જ છે. કારણુ કે,. જે આપણે વાસ્તવિક રીતે જએ, તે. એ 
વસ્તુ, માનવી જ્તાનમાંતી કરાઈ પણુ બાબતને લાશ્ૂ કરી શકારો. એટલે % નિગીક્ષણ 
વિવેચત આદિ વ્યાપાર્તે બંધ પાડીને સાનની પોતાની ગતિને પણુ એ જ ઉત્તરથી 
કેંડિત કરી શકાધ એમ છે. એ એડ વાત થઈ. 

ખીજ વાત એમ છે કે, હાલમાં ગમે તે ગ્રશ્ન અથવા વાતમાં પશ્વિરતા સર્વ- 

ગશક્તિત્વનું માણું આપવામાં આવે છે, તે એક મકારતું શાબ્દિક ગૌડર્ગંગાવ (જૂલ- 
ભૂલામણી) જ છે. પ્રત્યેક વેળાએ, આપશે ન્યારે ઈશ્વર સર્વરાક્તિમાન્‌ છે, એમ 
ડહીએ છીએ, તારે સર્વશક્તિત્તનું સય સ્વરૂપ સું છે, અતે તેની ગીમાં કયાં સધીની 
છે, એતી સ્પટ્ટ કટ્પતા ભાગ્યે જ આપણા મનમાં આવેલી હોય છે. જેની રીતે 
સૃદ્રિમાંના અમુક એક અમર્યાદ અને અપાર કાર્યનું આપણુને સાન ચડતું અરાકય છે, 
તેવી જ રીતે માત્ર સર્વશક્તિત્વતના નામથી એળખાતા અગાધ અને અનંત આધ 
કારણુનું આકલન થતું પણુ અશકય છે. ઉપરાંત, આપણી ઈશ્વરના સ્ત્રક્પ વિગ્નેની 
કલ્પનાએ પણુ સત્ય ગતે યથાર્થ હોઈ શકવાની નથી. કારણુ કે, તે આપણી ઝુદ્દિમાં 
ગર્યાદ્તિ મને સંકુચિત હોવાથી અવશ્ય સાન્ત જ હે!વાની. ઈશ્વરને “આધ કારણુ' 
કરીએ, તોપણુ ત્તેતે મર્યાદિતત્ત અને સાન્તત્વ *આપવા જેગું જ ચાય છે. તૃતીય એ 
જુ;-ભે કે પરમેશ્વરના સર્વ રક્તિત્વનું પણુ મહણુ કરવામાં આવે, તોપણુ તેથી ન્યાં 
કાંઈ પણુ નથી, એવામાંથી એકાદ વાસ્તવિક અસ્તિત્તયુક્ત વસ્તુ ઉત્પન્ન થવી કિવા 
*આનન્સનો મર્યાદિત કાળથી આરભ થાય છે,' ઇત્યાદિ અપ્રયોજક અને ગસિદ્ મૂર્ખત(- 
સુક્ત હલ્પનાએ પ્રે કખૂલ કરવી «૨ ભબેઇએ, એમ કાંઈ નિષ્પસ થઈ નથી શકતું, 
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પુનજન્મમતવિસુદ્દ અને આત્માના પૂર્વ અસ્તિત્વ વિસ્દ્ઠ બીજું એક જે સમજ 
ગમાણુ લાવવામાં આવે છે, તે એ છે “હે, બહુધા મતુષ્યને તે વિરોતી સ્મૃતિ કૈ પ્રય 
હોતો નથી. પરંતુ, એ પ્રમાણ જે લોકા રન્તૂ કરે છે, તેમણે જ મનુષ્યને! ચઆત્મા 
સર્વારો સ્મૃતિપર જ અવલંખેલા છે, એ પ્રથમ સિદ ડરી બતાવવું જેઇએ, તો જ 
તેમનું પ્રમાણુ સયુક્તિક અને સબળ છે, એમ માની શકાશે. પણુ, આત્મા સર્વરવે 
સ્મૃતિપર જ અવલંખેલા છે, એમ તેમનાથી કોઈ કાળે પણુ સિહ કરી શકાય તેમ 
નથી જ. કારણુ કે, જેની સ્મૃતિ હોય, તે જ પૂવે અસ્તિત્વમાં હોય છે અથવા હેણું 
બએેઇએ, એવા જ જે સિદ્ધાંત કરવામાં આવે, તો આપણા જીવિતને સર્વ ગતાંશ- 
કૃ જેતા વિશે આપણુને તાટશ સ્ત નથી-અત્યારે અસ્તિત્વમાં નથી, એમ જ 
આપણે માનવું પડશે; અને જે મતુષ્યની કેટલાંક આકસ્મિક કારણોને લીધે સ્મૃતિ 
જતી રહે છે, એવા સ્મૃતિભ્રષ મતુષ્ય તે વેળાથી અસ્તિત્વમાં જ નથી, એવા પ્રમાદ" 
પૂર્ણ અતે અનુભવવિજૂદ્દ અતુમાતનેો સ્વીકાર કરવે! પડશે. 

લારે, એ સર્વ વિવેચનથી આત્માતા પૂર્વઅસ્તિત્વ વિસ્દ્દ અને જત્મપરંપરા 
વિસ્દ્ર જે જે આક્ષેપ લાવવામાં આવે છે, તે તાદશ મહત્ત્વવાળા ત હોઇને અડાવ* 
વડે કિવા ભ્રાન્તિકારક યુકિતિવાદ્થી જ ઉત્પન્ન થયેલા હોય છે, એ આપતા નણુવામં 
આવશે જ. 

હવે, અંતે અમારા આર્ય તત્તતસ, આત્માના પૂર્વાસ્તિત્વ-અને તે પણુ યુહપૂર્યક 
અને સહેતુક ફ્િયાજન્ય અસ્તિત્વ-ને જે પ્રમાણાના આધારે સિદ્ધ કરે છે, તેમાંતાં 
મુખ્ય સુખ્ય પ્રમાણા આપની નણુમાટે હું અહીં ટાંકી બતાવું છુંઃ-- 

૧ જે એ મતને! સ્વીકાર કરવામાં ન આવે, તે! જગતમાં જે વિષમતા અને 
ઉચ્ચ નીચ અવસ્થા આદિ અસમતા દેખાઈ આવે છે, તેનો અન્ય કાઈ પણુ રીતે તિ 
કરી શકાતો નથી. સર્વથા ન્યાયી અને દયાળું મતાયલા ₹શ્વિર્તી આજ્ઞાથી એક બાળક 
જન્મ પામે છે, પછી તે મોટો અને સદગુણી યતાં તેનામાં માનવી જતિતું કલ્યાડે 
કર્વાતી પાત્રતા આવવામાટે ગ્રતેક વિષયતી અતુકૂલતા હોવી જેઈએ છે. પશુ, 
કદાચિત્‌ તે જ નગરમાં તે જ ક્ષણે બીન્ન ઝૃહમાં એક બિચારું એવું બાળક અવતરે 
છે, "કે તેના સારા થવામાં આસપાસની પ્રત્યેક પરિસ્થિતિ સર્વથા પ્રતિકૂળ જ આશી 
મળે છે. પરમેશ્વર ન્યાયી અને દયાળું હોવા છતાં તે જ એ બે અર્લકાને 
સમયાવજ્છેદે જન્મ આપે છે, ત્યારે એ સુગ્ધ બાળકોની પરિસ્થતિમાં જન્મકાઈથી 
જ એટલો બધો અંતર અને વિરોધ શામાટે હોવો જોઇએ વાસ? એમ રાયી 
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॥ય છે? એઝીાના અજ્ઞાન અને અપરાધતું ફળ છે વાર? જે એમાં બાળકને! કરો 
!ણુ અપરાધ ન હોય, તો! માતા પિતાની દુષ્કૃતિતું પ્રાયશ્ચિત્ત બાળકે શા માટે ભોગવવું 
મેઇએ? એ રેકાઓને બીજ રીતે નિણુય થઈ શકે છે ખરો %ે? 

“ટલાક લેકે! પોતાના અન્તાનને હાંકી દેવામાટે એ પ્રશ્ન વિશે સર્વથા ઉદાગીન 
[ક%ૃત્તિ જ ધારણ્‌ કરી લે છે; કિવા કેટલાકે “એ સર્વથા અસ્તેય અને ચુશ્ય છે' એમ 
[ભીરતાથી કહીને ભાવી સુખતી તુલનામાં આ એહિક દુઃખ બહુ જ ન્યૂન અતે અડ્પ- 
1લિક છે, માટે તે મૃગે મોટે સહન કરતું નંદાએ, એવે! ઉપદેશ આપતા હોય છે. 
[રતુ એ કાંઈ શંકાનિર્સનનો ખરે! માગે નથી. કાર્ણુ કે, એવી રીતે, અપરાધ ન 
ફાવા છતાં પણુ દુઃખ ભોગવવામાં કોઇને ગ્રરૃત્ત કરવો (અથવા તે, એમ જ છે, 
મેમ કહેવું ) એ કોઈ પણુ કર્તાના બલાત્કાર અને અન્યાયતું જ દર્રાન કરાવૅ છે. તમારે 
મેક તરપૂ પરપેશરને દઘાછુ અને સમષુદ્દિના નામથી એ ળખીને બીજા પક્ષમાં તેતા 
શર્‌ આવા ઘોર અન્યાયયુક્ત કૃત્યનો આરોપ ચઢાવવો, એ સર્નથા વિસંગત અને 
મવિચારયુક્ત જ છે. સારાંશ કે, એવી દદ્િથી એ પ્રશ્ચતે! વાસ્તવિક તિર્ણ્ય કાઈ 
(ળે થવાનો જ નથી. 

જગતમાં અનેક દુદદૈવી પણુ સાત્વિક ગ્રકૃતિનાં પ્રાણીએ પોતાની હીન પરિસ્ષિતિ- 
વાંથી પોતાને ઉચ્ચ પરિસ્થિતિમાં ચઢાવવામાટે અથિશ્રાંત પ્રયત્નો કરતા હોય છે | અને 
વો જ રીતે ખીજ કેટલાક બિચારાઓને ઉગ્ર અને હીત પરિસ્થિતિના ચકમાં એકદમ 
મૂરેચૂરા થઈ નય છે ! ત્યારે જે કેવળ ગ્રતિટ્લ અને હીન પરિસ્થિતિમાં દુદેવને લીધે 
૪નન્‍્મ પામવાથી અધિક નીચ અને દુરાચારી નીકળે છે, તેમતે હવે પછીના જન્મમાં 
ખધિક સુખ મળશે, એમ કહેગું, તે દુરાચારીને બક્ષીસ આપવા જેઝું નથી કે સું/ «તે 
ખેમ જ હેય, તો તો પછી મતુષ્ય જેટલા પ્રમાણુમાં અધિક દુરાચારી હોય, તેશ્લા 
પ્રમાણુમાં મરણુ પછી તેને અધિકાધિક સુખ મળશે, એમ કહેવા બરાબર જ છે. 
ખેટલે કે, એ દટિથી પણુ તે પ્રશ્નનો નિર્ણય ચવા! સર્વય્ા અરડય જ છે. 

સ્મરે, જગતમાં દેખાતી બાલાત્કારી યાતનાઓના અને ઉચ્ચતીચતાનો યોગ્ય 
નેર્યૂય કરીને તેના યેન માનની આત્માના સ્વતઃસિહ સ્વાતત્ય અને શ્રેષ્દત્તને સિદ્ધ 
કરવાને માત્ર એક જ માડ છે. અને તે, એ સર્વ વિષયોનો ભાર તેના વાસ્તવિક 
કારણુ ડશ-એટલે કે, મનુષ્યે તિસર્ગતઃ પ્રામ થયેલી સ્તતેત્રતા ગ્રમાણે જણી જેઇને 
અને પોતાની ૭ચ્ઠાધી કરેલાં ફૃસોદના સંચય-પર નાખી દવો, એ છે. એટલામાંટે જ 
પુનર્જન્મવિષયક મત સર્વયા સત્ય અને સયુક્તિક છે. 

ર્‌૦ 


૩૦૬” શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 
એન્લુંજ નહિ, ષ્ણુ “અસત્‌ (કાંઈનઠિ ) માંથી આત્માની ઉત્પત્તિ રદ્યાતત.રી 
જે «ે દપપત્તિએઃ છે, તે સર્વનું અંતે તો! “પૂર્ક યોઈના” વધદ (2૮૯-૦૯ત્વપેઇવધં0વ ) 
કિતા “દૈકવાદ' ( ₹કડળ ) માં જ પર્યવસાન થાય છે; ચ્યતે લ્યાજુ કૃપ!#તરશ 
પરમેશ્રરતે બદલે કોઈ એક ત્રિકટ, ઉત અતે સદા ટુદ્ધ ઈશરની કલ્પનાને ગૃઠિત કરવ.તે 
મ્રકંઝ્‌ ચ્વાવી પદોચે છે 
વળી, ર પણુ શર્ચનેઇ, તેના પાળનાર લોદેપપર્‌ ચ્યને બીન્ન ધર્સવાળાએ સાથેન 
તેમના વર્ત્તતપર કેટ્છ સાર નડાઇં પદિણુઇમ થાય છે, એ બાબતને! વિચાર કરવ: 
ગાવે, રો આપણુને અન્ન જ દેખાઈ આવે છે *ે, ત્માધ્મા દૃશ્વિરનિર્સિત છે, એ ઉપરે 
અને તલ્તુવંમિક “પૂર્વ યે!જનૃશવાદ' અને “દેવવદદ' ઇત્યાદિ મતોને માતતારા પીરસે 
ને મઢમદીય પ્ત્યાદિ લેક જ, વિધર્મી-અન્યધર્માવલબીન-લેકટે સર્યથા તલત 
ઘારના જોગ થવાને અથવા તો ચ્વકોગતિને પ્રાસ થવા યોગ્ય છે, એવા વોર રિર્દદ 
અપિ પ્રચલિત છે. એના યોગે જગતને અત્યાર પટેલાં અતેક વાર ઉત્ર અતે હરકર 
પરિણ્‌મ્ધ લોગવવાં પશ્ાં છે, ચને હછસૂધી પણુ ભેોગનવાં પડે છે. 
પરનુ એ સર્વ કરતાં પણુ વૈય્યાવિક લેદ પુનર્જન્મના સંબંધમાં જે એક ઝરણ 
હરહ્ઝેશ સુખ સમક લાવીતે ન ક છે, તે અમારા મતે પૂર્ણ સમાધાતકરક 
બ્રને નિરુત્તર બનાવનાર છે. તે એ છે કે, આપણા પૂર્વ સંસ્કારોનો ગને અતુકરેતેદ 
કદિ નાશ થતો જ નથી. અાપણુા કર્મોના નાલતઃ ( સરણુ સમયે) લોપ યય! જેડ 
દખાય છે ખર્ક, પરંતુ વસ્તુતઃ અદઇતઃ સ્પે તે ત્યાર પછી પણુ 2 શ્યસ્તિત્ત ધરાવતાં દે! 
જી, અનેઝટલ્રાક કાળ પછી સુનઃ ગ્રરૃત્તિના ક્પે પોતાના કાર્યમાં દગ્ગોચર થય છે. 
ન્ડાનાં બાળદ(્માં પણુ સત્યુતી ભીતિ ઇત્યાદિ જે ર્જૈરગિક પ્રટત્તિ જન્મથી જ €પ% 
થવેકી ટૅશ્ય છે, તે ઉપર્ટક્ત વિવયતું જ પ્રત્યંતર છે. 
હવે, ગ્ર્રતિ ન્યારે ધુનઃ ઝુતઃ કરેલી કર્મેિયાઓતું ફળ છે, ત્યે જત્કથી જ 
પ્ર્રત્તિએ' શ્વાપણામાં ઉત્પત્ર યવેલી દોય છે, તેમના કારણુસ્પ પણુ અઇુક પર 
કર્મો ટોવાં જ જેઇએ, એ સર્કથા સ્પટ જ છે. પરન્તુ એ પૂર્ય કર્મો _આપણુને વર્ત2ટઃત 
જન્મમાં તો ક્યાંય બેતામાં નથી જ આવી સકતા. ત્યારે, અર્યાત્‌ વેમતેઃ ઉદ્યથ 
ગ્તજન્મમો જ રાવે! નેઇએ, એ કજલ કરયું સર્વયા સાટનિ ક, કયુક્તિક ગને “યદ” 
«4૦ છે. તેમ «૮ ૨ થીં (અડે કિશેષતઃ મતુષ્યતી ન પણુ “ર, દ 
* ઝઈછીએથી તેમ- કરી રાકાનું જ નથી) કેટફીક ઝરૃત્તિએ ઇચ્છાપૂર્ક અને રરેતક 
“ઝકન્યી જ દત્ષન્ત થાય છે, એ પણુ ચપ સુર્કનદ “ ન્દ્ણુવામાં છે જ અને નયા, 
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આપણેં એવી પ્રટૃત્તિ સહિત જ જન્મ પામીએ છીએ, એ વાત ખરી છે, ત્યારે તેવા 
પ્રકારના ઇચ્છાપૂર્કક પ્રયત્તાત આપણુદ હાથે પૂર્વ જન્મમાં બતેલા હેલા જ જઇએ, 
એ પણુ તેની સાથે જ નિર્વિવાદ સિદ્ધ ચઈ જપ છે. એટવે કે, ત્મત્પારે આપણે જેને 
“સાનવી જીવિત'તા નામથી ઓળખીએ છીએ, તેવા જ ગકારની ખીજી એક માનસિક 
અવસ્થા આપણુ! જન્મની પૂર્વે પણુ હોવી જેઈએ. એનું જ જે ખીજી રીતે પ્રતિપાદન 
કરીએ, તો! એમ કહી ચકાય કે, અવસ્ય આપણો પૂર્વજન્મ હોવો જેઇએ. 

7 એવા રીતે મતુષ્યની સર્વ પ્રરૃત્તિ તેના ચ્યા જન્મના કિવા પૂર્વ જન્મના ઇચ્છાપૂર્વક 
અને સહેતુક ગત મયત્નોથી « ઉત્પન્ન થાય છે, એટલા તત્ત્વ વિરો તો આર્યાવર્ત્તના 
પુનર્જન્મવાદી અતે યૂરાપીય “ઉત્કાંતિમત' વાદી લૈકોના મત (અભિપ્રાય ) ની એકતા 
છે. એમનામાં ભેદ માત્ર એગવે। જ છે કે, ઉત્કાંતિમતાભિમાની આધિભૌતિકશાઅનો* 
ગત પ્રયત્નો એટલે તે આધિભૌતિક સૃદ્િમાં એક પછી એક થતા સ્થિત્યતરો-વૈસર્ગિક 
સ્થિટતરોા છે, એમ પ્રતિપાદન કરે છે અને આર્યતત્તવસ્તી, અધ્યાત્મ અથવા માનસ, 
શાસ્મના નિયમ અતુસાર એ ગતપ્રપતે સ્વતંત્ર અને પૃથક્‌ આત્માનાં જ ઇચ્છાપૂર્ડક 
અને સહેતુક રૃત્યે! છેં, એવું સમર્યન કરે છે. ઠવે “અસત્‌'માંથી સકળ વિશ્વની છત્પત્તિ 
યવાના સતતું જેએ। ગ્રતિપાદન કરે છે, તેમના મતને લેર માત્ર પણુ ધ્યાનમાં લેવાનું 
કાંઈપણુ કારણુ નથી. જે ઝટાપટી છે, તે સુખ્યતઃ જડવાદી શાસ (1410131585) 
અને પુનર્જન્મમતાભિમાની તત્ત્વરઞમાં જ છે. એક ( પુનર્જન્મવાદી » નું કહેનું એમ છે 
ક, આપણા સર્વ અતુભવા અને સંસ્કારોનો ગ્રાહક જે સ્વતંત્ર અને પૃથક્‌ આત્મા છે 
તેનામાં જ તે અનુભવે! અને “સંસ્કારે ગરરૃત્તિતા રૂપે સંકુચિત થઈ રહે છે, અને તે, 
અભંગ આત્માની જન્મપરંપરાના રૂપમાં પુનઃ યુનઃ દગ્ગોચર્‌ થાય છે, આધિજીતિક 
ઈ'ઉત્કાંતિ' મતાતુયાયી) રાઅજ્ઞોના અભિપ્રાય પ્રમાણે માત્ર મસ્તિષ્ક જ સર્વ ક્યાકર્મોનું 
મ્રાહક છે; અને પૂર્વ સંસ્કારો આવતુવંરિક પ્રેરણાથી એટલે કે, પિતાના ચરીરમાંના 
સસ્કારા ખીજજ્પે પુત્રના શરીરમાં ઉતરે છે. 

એ ગ્રમાસુ બલે પક્ષવાળાઓના પક્ષ પોતપોતાની દિશામાં વિશિષ્ટ યોગ્યતાવાળા 
કે, અને પ્રસેક પાતળ મતનું બની શદે તેટલા શુદ અને સપ્રમાણુ સુક્તિવાદવડે” 
મલપૂર્વક પ્રતિપાદન કરતે હોય છે. એચ્લે કે, એ મત, જગતમાં પોત પોતાના વિચિષ 
સાગમાં દટલાક કાળથી પૂર્ણ સાસ્રાન્ય કરનારી બે મોથી તત્તસાત પદતિઓતું *શેં 
એફ વિસ્તૃત રણાંગણુ જ બની રહેઇું છે. એમાં વિજ્ય મેળવવામાટે આધ્યાત્મિક 
તત્તસાન (ાંસપર્્ાડ) અને આધિલૌતિક જડવાદ (કેડિલા કું ૧૬૨ 
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6) પુનજેન્સવાદ* 


---૦-૦--- 

જાએક સુનજન્મતેો જ વિચાર કરવા પૂવે તેના સંબંધમાં જે ખીન્ન 

કેટલાક વધારે મહત્ત્વના સુદ્દાઓ છે, તે આપણે સારી રીતે સમજી 
લેવા જેઈએ. તેમાંનો પ્રથમ મુદ્દો એ છે કે, સુનર્જન્મવાદ એક વિશિષ્ટ ઉપપત્તિ છે. 
માનવી પ્રાણીની અતઃસષ્ટિમાંના ગૂહને નિર્ણય કરનારું તે એક સ્પષ્ટટીકરણુ છે. અટ- 
લામાટે જ, વેદાન્તતતત્વસતાનના અત્યન્ત મહતતતના ભાગતું યથાર્ય જ્તાન મેળવવામાટે 
એ મતતું અધ્યયન તાદશ આવશ્યકીય જ એમ નથી, પરંતુ આજ અનાદિકાળથી 
સર્વ દેશે।માં અને સર્વ ધૂર્મોમાં એવિરો એકસરખી ચર્ચા કરેસી આપણુને મળી 
આવે છે, એટલામાટે જ ખાસ એતું અધ્યયન અને નિર્‌ીક્ષણુ કરવું, તે મનતારરંજક 
અને બોધપ્રદ છે, એકલું જ. 

બીને મુદ્દો એવા છે કે, મોક્ષ મેળવવો. હોય, તો એ મતમાં વિશ્વાસ રાખવો 

જ ભજેઇએ-એના વિતા મુક્તિ મળવાની જ નથી-એમ પણુ નથી. કારણ કે, જે 
મનુષ્ય ખરો ભાવિક અને નિઃસીમ મુમુક્ષુ હોય, તો પુનર્જન્મમતતું નામ પણુ સાંભ- 
ળવામાં ન આવ્યું હોય, તોય મોક્ષ સાધનતા જે સ્‍મનેકવિધ માર્ગો-શાસ્રીય ભાષામાં 
એ મરણને 'યોગ' ના નામધી એળે ખવામાં આવે છે-છે, તેમાંથી જે માર્ડી તેના 
અધિકારને યોગ્ય હોય, તેતું તે ઉત્તમ રીતે અતુસરણુ કરી રાકે છે. એટલું જ નહિ, 
પણુ અદ્દલ નામક જે વેદાન્તને કેવળ તત્ત્વત્ઞાનવિષયક ભાગ છે, તેમાં એ ઉપપ- . 
સ્તિને લેશ માત્ર પણુ પ્રાધાન્ય આપવામાં આવેલું નથી. એ ઉપપત્તિવડે બહુ બહુ 
તા દૃશ્ય અને ખાલ્મ વિશ્રનું જ સ્પછીકરણુ થાય છે, અને એટલામાટે જ ખરા 
અસ્તિત્વ સંબંધી વિચારમાં એને સ્થાન અપાયર્શું નથી. એમ જ એ ઉપપત્તિ કાંઈ 
એક જ નથી, કિંતુ એના જેવી જ ખીછી પણુ અનેક ઉપપત્તિઆ ઉપલખ્ધ છે. 
એટલે, એની પણુ પતર કલ્પનામાં જ ગહર્‌ના કરીતે તેમણે એના તર દૂર્લક્ષ જ 
કરેલ હોતું નેઈએ, એમ જ સ્પછ્ટ દેખાઈ આવે છે. જગતમાં અનેકવિધ ભિત્નતાને 





* છઝ કક [3. છિ. 11૦. મિસ, એસ્‌. ઈ. વાહ્ડો કૃત, 
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ગ્રા 

ભેધને ખહુધા મતુષ્યાર્નાં મન ગુંચવાઈ જાય છે અને તે સર્વ બાલ ભિન્નતા ભ્રાસમય છે, 
તેનું વાસ્તવિક અસ્તિત્વ તો નથી જ અને કેવળ આપણુ અજ્ઞાનને લીધે જ આપણુને 
તેવો ભાસ થાય છે, ઇત્યાદિ વાતોતું આકલન કરવું તેને કડ્ડિત થઈ પડે છે. એ જે 
વસ્તુસ્યિતિનું અજ્તાન છે, તેને « અદદૈતવાદી “અવિદ'-ખરા ત્તાનના અભાવન-તા 
નામથી ઓળખે છે. અને એટલામાટે જ તેએ એ દશ્ય અને અવાસ્તવિક અનેકન 
વિધતાના ગૂઢ-તેમનામાટે તો એ ગૂઢ નથી જ-ને! ખુલાસો કરવાની 'ટપટમાં તથી 
પડતા. પણુ આપણુ એ બાલ અને દૃશ્ય વિંવધતાને સત્ય માનતા હોવાથી તેતો 
ખુલાસો! કરી લેવામાટે સાહજિક જ પ્રયત્ન કરતા હોઇએ છીએ. એવી રીતે એ 
ખાલ વિશ્વના ગૂઢનું સ્પછ્ીકરણુ કરનારી ત્રણુ પ્રમુખ ઉપપત્તિએ જગર્ઈ પે દૃદિસમ॥ 
ઉપસ્થિત છે. પાશ્રાત્ય દેશમાં એના જે અતુક્રમ રચવામાં આવે છે, તે જ અતુકમધી 
હું અહીં એ ત્રણે ઉપપત્તિઓવું સંક્ષેપમાં જ દિગ્દીન કરવાની છું. 

પાશ્ચાત્ય દેશમાં અત્યારે “વિરિદ્ઠ સૃછિ' (“53૯૦1 ૦૦0301” »તી જે 0૫ 
પત્તિ સર્વત્ર પ્રસિદ્ધ છે, એવી ડાઈ પણુ પ્રકારની કોઈ પણુ ઉપપત્તિ હિન્ડુ લોકોમાં 
પ્રચલિત નહેપ્તી, એમ તેમના પ્રાચીન ધર્મવિષયક ઇતિહાસના વાચનથી સ્પછટ ભાસ 
થાય છે. અથવા યદાકદાચિત્‌ એવી 'ાઈ ઉપપત્તિ હોય, તો તે અત્યંત પ્રાચીન કાળર્માં- 
જ જૈની અતારે લેશ માત્ર પણુ સ્મૃતિ રહી નથી, જે કાળ સંશયરૂપ ધોર એધકા* 
રથી આવૃત થયેલો હતે! એવા કાળમાં જ-યઈ ગયેલી હોવી જેઇએ. કારણુ કે, 
હિન્દુઓની કુશામ્ર થુદ્ધિતે “અસત'માંથી જ આ સર્વ નિર્માયુ થયેલું છે, એમ માતકુ 
જાઈ કાળે પણુ સયુક્તિક અને પ્રશસ્ત ભાસ્યું નથી જ. પરન્તુ, પાશ્ચાત્ય દેશમાં એ 
“વિશિષ્ટ સૃષ્ટયાત્મક' ઉપપત્તિતું સામ્રાજ્ય “કેટલાંક ત્રતકે પર્યન્ત અબાધિત અને અમ્ર” 
તિહત ચાલતું રહ્યું હતું; અને હજી સધી પણુ તેને સર્વથા ઉચ્છેદ થયેલો છે કે તજિ 
એની મને શંકા જ છે. હ 

ત્યારપછી “ઉત્ટાંતિમત'ના ઉદય થયે. એ મત જે વેળાએ ગ્રથમ જ પાશાય 
રૃશમાં પ્રસિદ્ધ થયું, તે વેળાએ તે મત બાયબલમાંની ઉપપત્તિના ઇતિહાસવિદ્દ્ હોવાધી 
તેતા યોગે ખીસ્તી ધર્મતા ઉચ્છેદ થઈ જવાને સંભવ છે, એવી ગેરસમજીતીને લીધે ચારે 
તર મખળ આવેશપૂર્વક અત્યંત દોલાહલ' કરવામાં આવ્યે! હતો. ઈગ્સેડ્માંના પ્રસ્થાપિત 
ધે, (િકાંઘછડલોવે બીઘતત્તા ઝના અભિમાનીઓઆએ, તે પાખડી અને અધમ 
મેસારક મત છે, એમ કરીને અત્યંત બળપૂર્વક તેના નિધેધ કરીને પોતાથી બની શકે ભં 
સૂધી તેને તાડી પાડવાના ગ્રયત્તોતે! પરમાવધિ ક્ષ હતો. એટલું « નહિ, પણુ પરષ 
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માત્ર, એ ઉપપત્તિ, બીજી ઉપપત્તિઓઆ કરતા-અધિક ન હોય, તોપણુ તેમના જેટડી 
જ-સમર્પક અને સમાધાનકારક છે, એટલુ જ ધ્વનિત કરવાનો મારો હેતુ છે એટવે 
કે, “વિશિટ્ટ સૃટિવાદક' મત અથના 'ઉત્કાતિવાદ' કરતા, એના યોગે જ્ઞાત વિષોનો 
અધિક, સવિસ્તર અને વવારે સારી રીતે નિર્ણય થઈ શકે છે, એમ જ મારુ કહેકુ 
ટે હવે તે'કેવા પ્રડારે, તે હું સક્ષેપમા જ સપણ કરીને કહેવાને! પ્રયત્ન કર છુ 
“ઉત્કાતિવાદ'મા સુખ્ય ન્યૂનતા એ છે કે, તેમા અખડ સાતત્યતી-કર્મતા અદ્‌ 
પ્રવાહની-કત્પતા છે જ નહિ. કર્ત્તામા કૃતકર્મો સસ્કારરૂપે આની રહે છે, એ સિહત 
સમને માન્ય નથી કેવળ પૂર્યભેએ જે કૃત્યો કર્યો હાય, તેના ફળોનો જ આપણે 
અવુભવ કરીએ છીએ, આનુવશિક સસ્કારાથી તે શ્યાપણુને ભાગવવા પડે છે, આપણુ 
ક્યાક્મેના કૂળો આપણા ભાવી વશભેને ભોગવવા પડશે, એની તેમતી સુખ્ય ક#પતા 
છે. એટતે કે, કર્તાને તેના સારા નઠારા કર્મોનું સારુ ફળ “કે પ્રાયશ્િત્ત ભોગવતાતી 
જવાગદારીમાથી તેમણે મુક્ત કરેલા છે એથી, સત્કશે આચરવામાં કિના દુષ્કર્મોથી 
પરારૃત્તિ રહેવામાં ઉત્તેજક અથવા નિયામક હોય, એનુ કાઈ પણુ રહી શકવું જ નયી 
એટવામાંટ જ એવા “ઉત્કરાતિ' તતત્તતા નિગળ અને ડગમગતા પાયાપર્‌ ઊભી * 
બામા આવેવી નીતિ અને ઞદાચારની ઇમારત કા કાળે પણુ મજખૂત અને મળ 
વાન્‌ હોઈ શકે જ નહિ, એમ મને તો ભાગે છે આપણા પૂર્વજોને આપણાં વિશે 
અથવા આપણામાટે લેરા માન પણુ કાળજી કે ચિંતા હતી, (કે, જેથી કરીને તેમણે 
સહમો જ કર્યો હમે ) એ મા? આપણા પાસે પૂરાવા રો! છે? યારે, જેતું મુખ પણુ 
આપણા જેવામાં આવનાર નથી, એવા આપણા સર્વથા દૂરના ભાવી વરબેમાટે 
આપણે પણુ એની બધી ચિંતા શામાટે રાખડી જઇએ વારુ? એવા વિચારો ઉપર્યુક્ત 
મતનું આકલત કરનારા મંતુષ્યના મતમાં મોવવાર પણુ નહિ જ આવતા હોય, એમ દ 
બની શકે જનહિ એટનામાટે જ નીતિશાસ્રનાો પાતો, એ 'ઉત્કાતિ' તત્તપર ડૉ” 
કાગૅ પણુ મજખૂતાઇથી 2કી શકે, એ સર્વથા અરાશ્ય અને અસભનીય જ છે. 
હવે, જે બડૂપતોગિત્વ' ( "દાળ દડત્તતાાડાળ ) તુ તત્તત એમાં સામેવ કરવામા 
આવે, તો એ મતથી વેઠની નીતિમા પ્રરૃત્તિ થવાને સભવ છે, એમ તત્પક્ષાલિમાની 
. “નો! કદાચિત્‌ કહેવાને તૈવાર થઈ જરો તોપણુ 'બહપતોગિત'નું તત્વ સારી 
સમજ લેવામાટે પ્રથમ પરાર્થબુદ્ધિ કિંવા લોકહિતપરાયણુતા ( 11૪11510 ) વું ૧4 
ક્ષેકાના મનમા ઢસાવી રેડું જેઇએ એટલે, એ સર્વ એકદર દ્રાવિડી પ્રાણાયામ 
જેનુ જ યયુ' ઉપરાત, જહ્પયોગિત્ત,' અને 'સમાજહિતપરાયણુતા' ઇત્યાદિ તતવ 


જ્ઞાનચોગ ૩૧૩ 


સુપરિણામ બહુ બહુ તો કેટલાક ઉદાત્ત મનોરૃત્તિતાળા થોડાક લેકોના મતમાં જ 
થવાનો સંભવ છે. પરંતુ સાધારણુ જનસમૂડના મનમાં એ તત્તનું લેશ માત્ર પણુ 
તાદરા પરિણામ થવાતું નથી જ. કારણુ કે, સાધારણુ જનસમૂહની ભે કાઈ અમુક 
તત્ત્વમાં ગ્રશૃત્તિ કરવી હેપ્ય, તો તેમના તત્કાળ સમજવામાં આવી રાકે, એવા પ્રકારનાં 
વ્યાવહારિક ઉપયુક્તતાનાં પ્રમાણા આપવાં પડે છે. કાઈ વ્યાવદારિક સતુષ્યને 'બહૂ- 
પયેાગિત્વ'તું તત્ત કહેવા માંડશે, તો તે એકદમ તમને “ન્યારે આપણાં સત્ૃત્યનું ક્ળે 
બીન્તને મળવાનું છે, ત્યારે તે સત્કૃત્ત આચરવામાં સ્વાર્થ તે શો ?' એવો સવાલ પૂછશે. 
જ્યારથી મારા આ પૃથ્વીમાં જન્મ થયે।, ત્યારથી જ મારા ભસ્તિત્વતે। આરંભ થયે હરે 
અને જે વેળાએ અહીંથી હું અદશ્ય થઇશ, તે વેળાએ જ જે તે જીવિતનો અંત થવાનેદ 
હાય, તો કેત્રળ એ બે કાળના મધ્યના અસ્તિત્વ જેટલો જ મારે મારો વિચાર કરવો 
જેઇએ, એ મારં સુખ્ય કસન્ય છે, એ સ્પટટ જ જણાઈ આવે છે. મને જે કાંઈ પણુ 
સુખ જેનું ભાસતું હોય, તે પ્રાપ્ત કરી લેવાના સર્વ પ્રયત્નો સારે આ આયુષ્યમાં જ કરવા 
જેઈએ, એમ માનવાની સાધારણુ મનુષ્યની ગ્રદૃત્તિ હોય, એ સાહજિક જ છે. એટલે 
જ, વ્યાવહારિક દદ્ટિથી વિચાર કરીએ, તો એહિક સુખ વિશેની મારી જેવી કલ્પના 
હોય, તેવા જ ધોરણને! મારા આયુષ્યનો અનુક્રમ બંધાય છે; એમાં કાંઈ પણુ રાંકાતું 
શાન છે જ નહિ. અર્થાત્‌ મતે અધિક સુખ શાથી મળી શકશે, એ ચિંતામાં અને 
તેને પ્રાપ્ત કરવામાટેના ન્નૂડ્ડા જૂદા અનેક વ્યવસાયોમાં હું નિમગ્ત થઈ નઉં, એ 
સ્ત્રાભાવિક જ છે. ' ત્યારે, પરોપકાર કરવામાં પણુ મને જ ખરં સુખ ગ્રાપ્ત થવાતું 
ક એવો મારે પ્રથમ વ્યાવઠારિક અને ખુલ્લે ખુલ્લા યુક્તિવાદથી નિશ્રય કરી આપવો 
ભેઇએ. એમ કરવાથી જ મારી પરોપકારમાં-'બહૂપયેગિત્ય' તત્તતતું અવલંબન કર્‌- 
વામાં-ઝરરૃતિ થવાનેઃ સંભવ છે. 
એવા પ્રકારનો નિશ્રય આપણુને વેદાંત કરાવી આપે છે. કારણુ કે, તે મને 
એમ જ કહે છે કે, “તું' અને ખીશ્ન લોકા કાંઈ પૃયક્‌ કિવા ભિન્ન નથી. વસ્તુતઃ 
તમે સર્વ એક જ છો. ત્યારે ખીજને જે સહાયતા આપવી, તે બીજ જૂપમાં પાતાના 
સ્વાર્થની સિદ્ધિ કરવા જેવું જ છે. પણુ જે છીએ, તે આપશે પોતે જ છીએ, એમ 
માનીને સ્વાર્થ સાધવાના માર્ગ કરતાં, આવી રીતે, આપણે જ સર્વમય છીએ અને 
ઇતર જનો પણુ આપણામાં જ રહેલા છે-આપણા અંગભૂત જ છે-એવી વ્યાપક અને 
વાસ્તવિક ખુદ્ધિ રાખીને સ્વાર્થ સાધવો, તે વિરૅષ ઉદાત્ત અને વિરોષ શ્રેયસ્કર છે.” 
એટલે, એમાં પણુ “ઉત્કાંતિ' મત,તો છે જ. એ ઉપપત્તિ પૌરસ્ત્યોને આજે કેટલાભધા 
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માચીન કાળથી અવગત છે; અને હિન્દુઓમાં તે સામાન્યતઃ સર્વસંમત છે. પણુ ખે 
“ઉપપત્તિમાં અધિકતા એ છે કે, એ કેવળ “ઉહ્ાંતિ'મય જ નથી, કિન્તુ એનામાં કર્મ 
અને પુનર્જન્મની ઉપપત્તિઆનો પણુ સમાવેશ થયેલ છે, અષવા કરેલો છે. 

એ બે ઉપપત્તિઓ' એક ખીન્ન સાથે નિકટ સંખંધથી જેડાયલી છે. ભે એકને 
બઔછથી ભિન્ન કરી નાખીએ તો ભાગ્યે જ ચાલી શકે. ગ્રત્યેકતે પોતાતી પૂર્ણતા કરવા- 
માટે બીજીની સહાયતા લેવી જ પડે છે. ઉદાહરણાર્ધ, જેતે આપણે પોતે ચિરંતત 
અને શાશ્વત જ છીએ, એમ ભાસે છે-આજે જનમ્યા અને કાલે મરવાના, એવી કદ્પતા 
જેમને સંમત નથી,-તેમને અર્થાત્‌ હુવે પછી પણુ આપણું જીવિત અક્ષય્ય ચાતૂ રહેશે 
જ, એટલે કે, આ ક્ષણે ક્ષણે બદલતો વર્તમાન કાળ વીતી ગયો કે, તત્કાળ શાશ્ત 
ભવિષ્યકાળ આવવાનો જ, એમ ભાસનું સવથા સાડુજિક જ છે. “વર્તમાન કાળ ' છે 
એ વાતનો સ્વીકાર કરવામાં આવે, તે! “ભૂત' અને 'ભવિષ્ય' એ બે કાળો પણુ છે, 
એને પણુ સ્વીકાર કરવો! જ જેઈએ. કાર્ણુ કે, 'વર્તમાનકાળ'થી વાસ્તવિક શી કદ્પતા 
ધ્વનિત થાય છે વાર? ભભૂત' અને “ભવિષ્ય' મધ્યે ક્ષણે ક્ણે બદલતી તે કાદપતિદ 
સીમા જ નથી % શું? 'દાઈ પણુ વિષયને ચાલતો જેઇને, તેતો સમારભ ડપાર્થી થયે! 
હશે, એવી મતુષ્યના મનમાં સાહજિક જિજ્ઞાસા ઉત્પ થાય છે; કિવા અમુક એ 
વસ્તુને નાશ થતો જેતાં જ તેતું સાર પછી શું થયું હશે, એ ત્રિરો મનુષ્યના ગતમ 
સાહજિક પૃચ્છા ઉત્પન્ન થાય છે. પરંતુ એવી જિજ્ઞાસા કોના મતમાં ઉત્પન્ન થાય છે? 
જેની પૂર્ય અસ્તિત્ત અને આઆગામિ ( ભવિષ્યકાળસ્ધ ) અસ્તિત્વમાં થ્રહ્ા દે છે, 
તેજ મતુષ્યતા મતમાં. પરંતુ, મનુષ્યનું વર્તમાન છીવન જ તેના સર્ય અસ્તિતવું 
પૂર્યવસાત છે, એવી જેતી માન્યતા થઈ ગયેલી હાય છે, તેના મનપાં, મતુધ્યત! 
શ્યાત્માની પૂર્વ સ્થિતિ શી હતી, અથવા તેતું આ જન્મ પછી શું થવાતું છે, એ વિમે 
વિચાર કરવાની આવશ્યકતા જ હોતી નથી. અર્થાત્‌ તેમને પુનર્જન્મના શિર્કાત-મત-ની 
શણુ કાંઇયે પરવા હે!તી જ નથી- 

તથાપિ «ટાં આપણે એત થાય છે, સાં જ સમસ્ત જગતને! સ્‍્મન્‍્ન યવાતો 
નથી, એટલું તતા તેમશ્રે સમજું જ જેઈએ; અને આપણા આ છવતપ્રવાક કયા 
કાણા અમુદ્ર્મા લ્લ જલન છે, કિ ગપ તાકા રેપ્ણતી સ્યાખવ 
જવસૃટિનો ઉદ્ગમ કયાં હશે, એના વિચારમાં તેનું મત એક બે ક્ષણ તો ૧૨૫ 
સાથર્ય કૌતુક્થી સ્તબ્ધ થઈ જતું જ બેઇએ, એવા મારે અભિપ્રાય છે. 

અનન્ત કાળના મમાણુમાં 'વળ ક્ષણુ માત્ર ટકનારં મનુષ્યતું “આ લોકમાંનું 
આયુષ્ય તેને પૂર્ણતા ગ્રા થવાના કાર્વમાં 'ેટલું બધું ત્મપૂર્યુ અને તોટક છે, એવી 
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કલ્પના પૌરસ્યય લેક્કોના મનમાં ઘઝઞ જ પ્રાચીન કાળથી આવી ચૂકેલી છે. એડંદર 
સૃષ્ટિનો મુખ્ય હેતુ મનુષ્યને પૂર્ણ આપવાનો છે, એ વેદક્ત્તા મઠાન્‌ મહિએના 
જાણુવામાં ડયારતુંય આવી ચૂડયું હતું; અને એ હેતુતા પૂર્ણ થવામાટે સીતેર કે એંમી 
વર્ષનો અવધિ બહુ જ સંકુચિત અને અલ્પ છે, એ પણુ તેમના જણુવામાં આવી 
ચૂકયું હતું. ત્યારે મનુષ્ય, શાશ્રત અને ચિરંતન માણી હોવા જેઇએ, એવે! તેમનો 
નિઃસંશય નિશ્ચય થયેલો! હતો. એ મતુષ્યના અમરત્વની કટ્પના વેદના અત્યંત પ્રાથીન 
જ્રાગામાં સુદ્ધાં પણુ મળી આવે છે. તે જ પ્રમાણે આ લેાકમાંની જવનસધિમાં 
તેમતે અનેક આર્શ્ર્યકારક ભેદે! દેખાઈ આવ્યા હતા; માત્ર સતુષ્યમાં જ તેમને કેઃલાક 
પ્રકારની અવસ્થાની ભિસ્તતા જેવામાં આવેલી છે. તથાપિ, મતુષ્યતી દુઃખમય સ્થિતિનો 
રાય પશ્રિર કિવા શયતાન આદિ ખલ દૈવતોને શિરે ચઢાવવાથી તેમના મનનું સમાધાન 
થઈ શકયું નહિ. ત્યારે, આ લોકમાં દેખાતા (મતુષ્યમાંના) નનવસ્થાભિભત્વમારે મનુષ્ય 
પોતે જ જવાખદાર હોવો ઇએ, એવો તેમતો નિશ્ચય થયે. એટલું જ નહિ, પણુ 
એ મહાવિંઓએ પોતાપર્ની જવાબદારીનો ભાર પણુ બીજાના શિરે લાદવાનેદ યત્ન 
ન કરતાં, તે જવાબદારી તેમણે પોતાના શિરે જ લઈ લીધી? અને એમાં તેમની 
વિલક્ષણ નિઃસ્પૃહતા અને અદ્દિતીય માનગિક દઢતા દેખાઈ આવે છે, એમાં વેશ 
માત્ર પણુ સકા જેવું નથી જ- 

પ2ંતુ, એવો પ્રકાર પ્રીસ્ની ધર્મમાં મળી નથી આવતતે!. તેમના આદ પુમ્ય 
જે એડમ્‌' તેણે પોતાપર થયેલા પ્રભુકાપનેો અને પોતાના પતનનો સધળેો દોષ આધ 
સી ઈટ્હ્ના શિરે જ ચઢાવી દીધા છે; અને તે ઈલ્હે વળી પોતાતા દેણતો ભાર 
સાનરક્ષનું કૂળ ચાખી જેવાની છુટ્દિ આપનારા સર્પકપ શયતાનના ચિરે લાદવાને પ્રયત્ન 
કરેલો છે. એવે કે, પીસ્તી ધમમાં મનુષ્યે પોતાની દુર્ગેઝતાને વ્યક્ત કરીને ઈશ્વરને 
સ્વતઃત્યતિરિકત કલ્પે છે. અર્થાત્‌ તે ઈશ્વરની યુનઃ પોતાતાપર દયાદદિ ખેંચવામાટે 
ત્રો એક મહાતમા (ખીસ્ત) ની મધ્યસ્થતાની વળી ત્તેમણે આવરડ4ક્તા દેખાડેલી છે. 
પરેતુ, એની રીતે, મનુષ્યની દુર્બલતા અને પરાવકગિતાને દેખાડનારા ધર્મ કરતાં જે તત્ત્વ" 
સ્ાનપહદતિ સર્વથા ધીટતાથી “મનુષ્યે જ એ સર્વ દુઃખો પોનાના અંગપર ખેંચી લેવાં 
જેઇએ,' એમ એકદમ કખૂલ ડરીને, તે જે પોતાની ભવ સુધારશે, તો તે દુઃખો 
મોંથી તે પોતાને સુક્ત કરી શકરો, એવી રીતે મતુષ્યની સ્તવૈત્ર કર્તત્વશક્તિને ઉત્તેજત 
અને ઉત્સાહ આપે છે, તે ધર્મપદતિ કેટલી ખધી ઉદાત્ત અને ઝેષ્ડ પ્રકારની હોવી બેઇએ, 
એને આપૈ જ વિચાર કરી લેવો. શને તો એ ધમપદ્દતિ ચ્યત્યંત ઉદાત્ત દેખાય છે. 


સાનચોગ ' ૩૧૭ 
જ આપણા જવનનો આરંભ થયો, કિવા અહીંધી આપણું ગ્રયાણુ થતાં જ આપણા 
અવતારની સમાપ્તિ થવાની, એમ આપણે કેઈ કાળે પણુ માનીશું નહિ જ, એ 
સર્વથા સ્પટ્ટ જ છે. હવે ખીછી એક વાત એ છે કે;-આપણે જે આપણી આસપાસમાં 
લક્ષપૂર્કક જનેઘએ, તો આ જીવસટિમાં અનેક પ્રકારની ભિન્નતા, વિવિધતા, ભેદ અને 
અંતર આપણુ જેવામાં આવે છે. એ સર્વ ભેપને “સૃદટિમાં આવા ખધા ભેદે! શામાટે 
હવા નેઇએ વારુ? એવે પ્રશ્ન આપણાં મનમાં સાહજિક જ આવીને ઉભો! રહે 
છ, અર્યાત્‌ એનું કાંઈ પણુ કારણુ તો અવલ્ય હોવું જ જઇએ, એવિરે તો આપણુને 
શંકા હોતી જ નધી. “આ છે, એટલે છે !' એવી અંધશ્રદ્દાધી કિવા દૈવ અને 
વિધિયોજના ઇત્યાદિક અવાસ્તવિક શાબ્દિક કારણોથી પણુ આપણા મતતું સમાધાન 
થતું નથી. કાર્‌ણુ કે, આ સૃટ્ટિતી ઉષલપાથલે।માં સર્વત્ર એકસરખી નિયમબહ્દતા 
રખાઈ આવતી છતાં પણુ મૂળ કારણુના સંબંધમાં જ વિધિ અને દૈવ ધધ્યાદિની કશ્પના 
કરવી, એ બુહ્દિતું કાર્ય તો નથી જ. કિખહુના કારણુવિના કાર્યની ઉત્પત્તિ થવી, એ 
કલ્પતા જ મ્રતુષ્યના મતને-ગૈસર્ગિક સ્કૃત્તિધી કહો કિંવા બીજા કોઈ કારણુને લીધે 
કહોનકદાપિ ગ્રાલ્-માન્ય-કરવા જેવી ભાસતી નથી. *ાઈ એક કાર્યતા કારણુવિરો 
ગમે તેટલે પણુ મતભેદ-વિરેધ સુદ્ધાં પણુ-હેધ, તથાપિ, તે કર્ણના અંતભાંગમા 
“જઇને કોઈ કારણુ તો અવશ્ય હેતું જ જેધએ, એવિશે તો કોઈના પણુ મનમાં લેશ 
માત્ર પણુ સંશય હોતો નથી જ. એવી રીતે ગ્રત્યેક કાર્યનું મૂળ કારણુ શોધી કાઢવામાટે 
સતુષ્ધે જે અનેક પ્રયત્નો કરેલા છે, તેનું જ દર %ળ અધ્યાત્મશાસ્ર (110૫0]2- 
1૦3) છે, વધારે શા માટે, સ્થૂલ સૃષ્ટિમાં પણુ કોઇપણુ આદિ કારણુને ચોધતાં 
શોધતાં અતે અધ્યાત્મશાસ્ર પાસે જ આવીને આપણુને ઉભું રહેવું પડે છે. જેને 
સૃંટ્પદાર્ધવિતાનમાં પરમાણુના નામથી એળખવામાં આવે છે, તેતું આઘસ્વરૂપ 
પણુ આત્મા જેટલું જ-ફિખહુન! તેના કરતાં પણુ અધિક-આધ્યાત્મિક તત્ત્વાતું બનેલુ 
હાય છે. સારાંશ કે, કેવળ સૃછપદાર્થવિસાનની સહાયતાથી જ જે પ્રત્યેક વિષયનો 
ખુલાસો કરવાતે! મતુષ્ય ગ્રયત્ત કરે, તે તેને કદાપિ તેમાં પૂણુ યશ મળવાને 
સભવ નથી, કિન્છુ અતે તેને “અર્‌ય ગૂઢ' પાસે આવીને અટકવું જ પડવાનું, ચૃદિ- 
માંના પ્રતયેક વિષયનું સમાધાનકારક સ્પછટીકરણુ કરવામાટે તેને અવશ્ય આધ્યાત્મિક 
શાઅતી શહાયતા લૈવી જ જેઇએ. એ વિના ચાલી શકે એમ નથી જ. 
એવી રીતે બાલ ક્રિયા અને તેતું કૂળ, એ દશથી પણુ મનુષ્યનાં ડર્મો અધ્યા- 
ત્મશપ્સ્રમાં કવી રીતે સમાઈ «તય છે, તે મેં બતાવ્યું, હવે, આપસે “પુતજેન્મ'ની 
* ઉપપત્તિના વિચાર કરીએ. 
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હું ધાર છું કે, એકવાર જે પોતાની શાશ્રતતા અને અમરતાની કલ્પના મતુષ્ય 
માન્ય કરી લે, તો તે દ્દારા એ “પુતજેન્મ'ની ઉપર્પાત્ત પણુ તે મનુષ્યમાં પોતાની મેળે 
જ વિકાસ પામે છે. કારણુ કે, મતુષ્ય અત્યારે છે, એવો નિર્માયુ કેમ થયો, એવું 
કારણુ શોધવાનું સાહજિક અને ઉત્તમ સાધન, તેના ગત-પૂર્વ-અસ્તિત્તો-તે પૂરે 
કેવા હતા, એતો-વિચાર કરવો, એ જ છે. મનુષ્ય બડીં અને અત્યારે જે સ્પમાં 
આપણુને દેખાય છે, તેવા પ્રકારના સ્વરૂપનું (સંસ્કારરૂપ) બીજ, તેણે ગત જત્મર્મા 
વાવ્યું હરો જ, તેથી જ (તેના જળસૂપે) આ જન્મમાં વે આપણુને તેવા દેખાય છે. 
એ નિયમ, માત્ર આપણા સ્થૂલ અને જડાત્મક શરીરના સંબંધમાં જ લાગૂ પડેછે, 
એમ નથી; કિન્તુ જેના યોગે મનુષ્યે! પર્સ્પરથી ભિત્ત અને પૃથક્‌ થાય છે, દેખાક 
છે, અને જેને આપણે “્યક્તિત્' કડીએ છીએ, (કિવા રાસ્રીય ભ્રત્યમાત્માં'તા તામધી 
એળખીએ છીએ) તે અનિરદેસ્ય સૂટ્મ તત્ત્તના સંબંધર્મા પણુ એ નિયમ સર્વથા ખરે 
અને લાગૂ પડતો જ છે. મતુષ્ય મનુષ્યમાં જે અનેક પ્રકારની ભિભ્નતા અને વિવિધતા 
આપણા ભેવામાં આવે છે, તેનો, કેવળ આતુ્વશિક સંસ્કાર ' અને પરિસ્થિતિના સંયો* 
ગથી બનેલા “ઉત્યાંતિ' મતવડે પૂર્ણ અને સમાધાનકારક ખુલાસે! થઈ શક્તો નથી; 
કિવા એ અમર્યાદ વિવિધતાનું ઉત્કાંતિમતાભિમાનીઓ જે સ્પજ્ઠીકરણુ આપે છે, તૈ 
ગ્રયેક મનુષ્યમાં રહેલી નૈસગિક ન્યાયથુહિને ત્રાલ અને સયુક્તિક ભ્રાસતું નથી. અતારે 
મને જે દુઃખો ભોગવવાં પડે છે, તે સર્વ તે એક, સર્વજ્ઞ અને સર્વસાક્ષી ઈધરરતી 
આજ્ઞા અતુસાર જ છે, એમ કહેવાથી મતે જેટલો બોધ અને મારા મનવું જેટયું 
સમાધાન થવાનો સંભવ છે; તેના કરતાં, “મતે અત્યારે જે દુ:ખ ભોમવવું પડે છે, તે 
મારાં પૂર્વને આવા આવા પ્રકારનાં હતાં, તેથી જ (આતુવરિક સંસ્કારોને લીધે ૧) 
છે, એમ કહેવાથી કાંઈ મને અધિક બોધ થવાને! કિવા મારા મનતું વિરોષ સમાધાત 
થવાનો સંભવ તો નથી ન. , વિસ પક્ષે, એ દ્વિતીય સ્પજ્ીકરણુ મને અશ્ચિકારક 
અને અગ્નેય હોવાથી સામો તેથી ઓછું સમાધાન થવાનો કિંબહુના લેશ માત્ર પરુ 
સમાધાન ન થવાતે। જ સંભવ વિશેષ છે. 
વળી બીન્ન ઉત્તર વિરો ટું એવા પણુ ગ્રશ્ન કરી રાકીશ કે, “અમુક અયુક 
પૂર્વજે-માતા પિતાના-ના પેટે અવતરવાથી જે મને આવાં દુઃખો! ભોગવવાં પડે છે, તતા 
મારો જન્મ એ માબાપના પેર જ શામાટે થયે! ? ખીનતના ઘરમાં મારો જન્મ કેત 
નથત્રો: એ સ્થાને શ્આનુવંશિક સંસ્કારનું મત સર્વથા નિસ્ત્તર્‌ જ યઈ જાય છે. 
પણુ એનું કર્મવાદમાં સમર્પક ઉત્તર્‌ આપેલું છે. કર્મવાદ તે! મને એમ «૪ કહેશે કેઈ 
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“બહેન ! તારો જન્મ એ જ માબાપના ઘરમાં શાને થયે, એનું ઉત્તર એ છે ક, તુ 
પોતાનાં પૂર્વ કર્મોના સંસ્કારથી એ જ માતાપિતાના ગ્રહમાં અવતરવાને યોગ્ય હુતી.. 
તેં તારા ગત જન્મમાં જે કાંઈ પણુ કર્મો કર્યા હરો, તેતા યોગે તારે એવાં જ સાતા- 
પિતાની પુત્રી યનું જઇએ, એવે! તેં જ નિશ્રય કરી નાખેલો હતો અને તે પ્રમાણે પોતે 
જ વાવેલા ખીજતું ફળ અત્યારે તું ભોગવે છે.” અર્થાત્‌ મેં કરેલાં કૃત્યાની જવાબદારી 
મારાપર છે અને તેનાં સારાં નઠારાં ફળો મારે જ ભોગવવાં જેઇએ, એવે! મારામાં 
રહેલી નૈસગિક છુહ્દિના નિશ્રપ થઈ જવાથી એ ઉત્તરથી મારં પૂર્ણ સમાધાન ચઈ 
જાય છે; અને મારી વર્તમાન સ્થિતિ વિશે જે હું ખરેખર અસંતુષ્ટ હોઉં, તો હવે 
પછી જેના યોગે મને અત્યાર કરતાં અધિક સુખકારક સ્થિતિ પ્રાપ્ત થાય, એવા પ્રકારનાં 
કમો કરવા વિશે મારા મનમાં એ ઉત્તર વિશ્વાસપૂર્વક દઢ નિશ્ચય ઉત્પન્ન કરે છે. 
પરતુ, એ વાત સાધારણુ માણુસાતા ધ્યાનમાં એકદમ આવી નથી શકતી, એટ- 
લામાટે જ ધણાખરા લોકે, આપણે જ આપણી સારી કે નઠારી સ્થિતિ માટે જવા- 
બદાર્‌ છીએ, એવી કલ્પનાતે મતમાં લાવતાં પણુ થરથર કંપી ન્નય છે; અને ભય- 
ભીત ચઈ જય છે. સ્‍પણુને કોઈ વિરોષ ગ્રતિટૂલ અને અપ્રિય હોય, એવે! બનાવ 
બની આવે, ' તો તેને! દોષ આપણા જ ભૂતભરેલા વર્ત્તતપર્‌ પડી શક્ટે છે કે તહિ, 
એ નેવાને બદલૅ તેનું ઠીકરું બીજાના શિરે જ કિવા આસપાસની પરિસ્થિતિપર જ 
રેડવાતી આપણા મનની કેટલી બધી તાત્કાલિક અને સ્વાભાવિક ગ્રરૃત્તિ યઈ જાય 
છે, એને તે! સર્વને સારી રીતે પરિચય છે. પણ્‌ એથી વિર્ઠ્ઠ, *ે કોઈ અતુફૂલ 
અને પ્રિય બતાવ અનપેક્ષિત બની આવે છે, તે! તેવો ખનાવ બનવાની પરિસ્થિતિ 
આપણે જ નિર્માયુ કરી, એવું શ્રેય લઈ લેવામાટે આપણે કેટલી બધી ઉતાવળ અને 
ઉત્સુક્તા બતાવીએ છીએ, એ ક્યાં કાઈથી અન્વણ્યું છે? સારાંશ ક, પોતાનું 
સુખ માત્ર આપણુ સંપાદન કરીએ છીએ અને તેનું થ્રેય આપણુને જ છે, એમ કખૂલ 
કરવાતે સતત આપણે તેયાર રહીએ છીએ.-તે માટે ખીન્ન કોઇનો ઉપકાર માનવાની 
ભાવના પણુ આપણા મનર્માં આવતી નથી. પણુ ન કરે નારાયણુ ને જે ફોઈ દુઃખ 
આવી પડપુ, તો તે માટે પ્રથમ પરિસ્થિતિને, અને તયાર પછી રૈવ ઇત્યાદિને શિરે 
રાષારાપણુ કરવાના માર્ગમાં આપણું ગ્રમાદી સન એકદમ દોડી ન્તય છે. પરંતુ કર્મ" 
વાદમાં એવા પ્રકારનો પક્ષપાતીભાવ ગિલ્કુલ છે જ નહિ; તે પૂર્ણ ન્યાયવાદી છે. એક- 
વાર્‌ સતુષ્યે એ ઉપપત્તિતું યથાર્ય સાન મેળવી લીધું કે, પોતાનાં સુખદુઃખ માણે-વિસે- 
ઘતઃ દુઃખમાટે-સ્વતઃ નતિરક્ત ખીજ કાઈના સિરે દોષ લાદવાની તેતા મનમાં ઇચ્છા 
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-સાત્ર પણુ થતી નથી. વળી એ સત, કેવળ “પિતૃવાકય પ્રમાણુમ્‌' સમાન અંધશ્રડ્ડાયુક્ત 
અથવા દૈવવાદપ્રતિપાદક નથી, કિતુ તે ત્રિકાલાખાધિત સત્ય સ્વજ્ૂપ છે, અને જે ધચ્કા 
કરવામાં આવે, તો તે કોઈ પણુ મતુષ્યના અતુભવમાં આવી શકે એમ છે, કારણુ કે, 
એ મતને હદયમાં જે સારી રીતે ઠેસાવી દેવામાં આવે, તો કાઈ પણુ પરિસ્થિતિમાં 
તે પરિસ્થિતિને અતુસૂપ હોય, એડું પોતાના વર્ત્તતનું ધારણુ રાખીને તેમાંજ સુપ 
મમાધાનથી રહેવાનું સામર્થ્ય તેના અંગમાં આવી શકે છે; પણુ તે પ્રકટ રીતે આપડા 
એકદમ જાણવામાં અવી નથી શકતું, એટલી જ માત્ર કઠિનતા છે. એ સામેની 
અતુભવથી પ્રતીતિ થઈ શકે છે. જગતમાં એવી પણુ કેશલીક વાતે છે કે, જે આપ” 
ઉપર્‌ ઊપરની દદ્િને એકદમ દેખાઈ શકતી નથી. એટલામાટે, તેમનું મૂળ અસ્તિત્ત જ 
નથી, એમ કહેવું, તે યોગ્ય અને સયુક્તિક તો ન જ કહેવાય. ઉદાહર્ણાર્ધ, કાજ 
ચકનો નિયમ સૃછિમાં અબાધિત ચાલેલે છે; અને તેતી કશ્પના આપણા મતમાં 
વસતી હોય છે જ; પણુ તે એક ખે દિવસમાં ફિવા વર્ષ છ માસમાં આપણા અતુ- 
ભવમાં ન આવી, તે! તેથી તે અસ્તિત્વમાં જ નથી કિવા તે તિયમતું કાર્ય સદિમા 
થતું જ નથી, એમ કદાપિ કહી શકાશે નહિ જ. અસ્તુ. 

આ જન્મમાંનાં કર્મોના યોગે ભાવી જીવિત્વનું સ્તસૂપ તિથિત * થાય છે, ચે 
કલ્પના ખ્રીસ્તી ધર્મે પણુ માન્ય કરેલી છે; પણુ તે ધણા જ વિચિદ્ટ અને મર્યાધિ 
સ્વકૂપે માન્ય કરેલી છે. એટલે કે, આપણુને ભવિષ્યમાં મળનારી ગતિતે! અવાર 
આપણાં અલ્ાારનાં કમીપર જ રહેલો! છે, એટલું તેશે માન્ય કરેલું છે, પણુ થલ 
રના ગઆપણા મનુષ્યાવતારનાં કારણુકૂપ પૂર્કનાં કાંઈ પણુ કમો હોવાં એઇએ, (અર્યાવ્‌ 
પૂર્વાસ્તિત્વ હોવું જઇએ, ) એ પોતાની મેળે જ નિષ્પન્ન થતા સિદ્ધાન્તને માત્ર તેમન! 
ધર્મમાં ડ્યાંયપણુ સ્થાન આપવામાં આવેલું નથી. બાલ વિશ્વમાં દેખાતા ઉચ્ચ અરે 
નીચ આદિ ભેદોનું સ્પટ્ટીકરણુ, તેમણે “તે સર્વ સર્વપ્રભ ઈશ્વરની ઇચ્છા! એવું જ 
આપેલું છે. પરતુ એ વાત જે તેમને માન્ય હોય, તે! તેમને એ સ્પછીકરણુ આપ4ું 
પણુ કશું પ્રયોજન નહેતું જ. કારણુ કે, એકવાર ઈશ્વરતી ઇચ્છાનો ઉડક્ેખ કયા 
5, તે દૃષ્ટિથી ઉચ્ચ અને નીચ આદિ ભિન્નતા રહી રાકતી જ નથી. આપણી 
તેનું દૂરદ્સિત્ત-અગાધ ડૂરદસિત્વ-કનણી નથી શકાતું, એટલામાટે જ આપયુતે 
લિત્રતાનો ભાસ યાય છે, એવું ઉત્તર પણુ સંપૂર્ણુ થયું રાત. 

ખોસ્તી ધર્મમાં ખીછ એક વિસંગતતા એવી છે ', આ જન્મ પછી મકત 
“અર્નત અને અગાધ સાતત્યર્માં ન્તય છે, એમ તેએ માને છે. પણુ એવા પ્રદી 
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અનંત અને અમાધ રાશ્ચવતતાની કલ્પના કરવામાં આવે, તો તેટલા જ ગ્રમાણુમાં 
ચર્ત્તમાન કાળની પૂર્વે પણુ અનાદિ અને અગાધ પૂર્વ અસ્તિત્વ હેનું જ ભેઇએ, એ 
તેમના ધ્યાનમાં આવ્યું હોય, એમ રેખાતું જ નથી, એડલે ક, એ જે અનન્ત કાળ- 
પરપરા છે, તેમાંની એક કડીને પૃઘક્‌ કાદીને પુનઃ આખી ગંખલાને કાયમ રાખવાની 
૬ુચ્ડા કરવા જેવો જ એ પ્રયત્ન છે. અથવા, લાકડીનો એક જ છેડે હોય છે, એમ 


સિદ કરીને જણે તેઓ પોતાતી મૂર્ખતા જ સિદ્ધ કરવા માગતા હોપની ! એના જેવો ? 


જ એ બધો ખલ દેખાય છે. કાર્ણુ કે અનંત સાથે અનાદિ પણુ હેય, ખેવું એક 


વર્તુલ માત્ર જ હેઈ શકે એમ છે. વર્તુલની એકન્દર ભાકૃતતિતે વિચાર કરવામાં , 


આવે, તો તેના આરંભ ૩પાંથી થયો, ખે '્રાઇથી પણુ કહી શકાય તેમ નથી જ. માત્ર 
વિશિટટ બિન્દુથી જ વિચાર કરીએ, તો માત્ર વર્છુલતો “ખારંભ' અને તેનો 'એત' 
પતાદિ ગ્રયોગા આપણે કરી શકીએ એમ છે. કાળની પણુ એવી જ વાત છે. 
સમસ્તતાથી વિચાર કર્વાર્મા આવે, તો કાળ અર્નત્ત અને શાશ્રત છે, એવું વિધાન 
કરી શકાય એેમ છે. પણ કાળને1 એક છેડે! (ભનિષ્ય) માત્ર અગાધ અને અનેત 
જે, અને ખાષ્ટીનું ( ભૂતકાળ » મૂછ અસ્તિત્વમાં જ નથી, એનું વિધાન કરવામાં ભાવે, 
તા તે અગ્રષોજક અને નિર્ધૈક જ થવાતું. 

ત્યારે એકદર રીતે જે કહેવાનું તે માત્ર એટયું જકે, સૃવ્ટિમાંના અનેક ગૂરોનો 
અને વિવિધ પ્રકારની ભિત્નતતાએને। સમર્પક અને સમાધાનકારક ખુલાસો! કરનારી માત્ર 
“એક જ ઉપપત્તિ છે; અને તે “કર્મ' તયા “પુતજન્મ'તી ઉપપાત્ત છે. એના સમર્ષતમાટે 
હું જૂદા જૂડાં શાસ્્રીપ પ્રમાણે ત્ઞાપીને વેળા વીતાડવાનું ઉચિત નથી ધારતી. કારણ 
કુ, ખે શાઔીય અધિકારમાંને પ્રશ્ન નથી, કિન્છુ સારાસાર વિચાર અને પ્રત્યક્ષ અનુ- 
ભવથી % એનું તાન કરી લેવાતું છે. માત્ર, એકાદ ઉપપત્તિ જગતમાં વધારે લેષઠાને 
માન્ય હોવ, એ કાંઈ તેની ઉત્તમતાનું સભળ પ્રમાણુ નથી; એટલામાટે જ તેવી 
વસ્તુસ્થિતિ હેતા હતાં પણુ હું તે પ્રમાયુ આપતી નથી. કારણુ કે, સતય, તે પોત 
પોતાના અનુભવને! જ વિષય છે. જે હું એને! સ્વીકાર કરં, તે! તેનો અનુભવ માત્ર 
મારા પૂરતો જ મને આવે એમ છે. પરંતુ એ ઉપપત્તિનું એમ નથી. એ સહિતે 
ત્રિકપ્લાબાધિત અને સર્વત્ર સમાન એક નિયમ છે. ને મારો તેમાં નિશ્વાસ ન પણુ 
હોય, તેદ પણુ મારાપર તે પોતાને! અધિકાર તે! ચલાવવાનો જ. કિવા, તેનામાં ને 
મારા તિઃસીમ વિશ્વાસ હોય, તોઃ તે મને પોતાના પ્રભાવમાંથી સુક્ત કરરો, એમ્‌ 
પૂણુ નથી. એટલામાટે જ હું એકવાર્‌ જરી કર્ડુ છું કે, ખાવ વિશ્યમાંનાં એકન્ટર ચરોતો 
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અને ક્યાવ્યાપારનો ખુલાસો એ ઉપપત્તિથી જ પૂર્ણ અને સમર્પક રીતે થતો હોવાથી 
એ ઉપપત્તિસર્વધૈવ આદરણીય અને ગ્રાલ્ છે. ખાકી, એનો આદરસ્યોકાર કરવો કે 
ન કરવો, એ વાત્‌ તાદશ મહત્ત્તની છે, એમ તે! નથી જ. કારણુ કે, તમે એતે? 
માન્ય કરો કે ન કરો, પણુ એનો તો આપણા બધાપર એક સરખે! ગ્રભાવ ચાકૂ 
રહેવાનો જ, એ તો મેં આપને કહેલું જ છે. ર 
વળી, મતુષ્યની ખરી ઉન્નતિ-મોક્ષપ્રાતિ-માટે એ ઉપપત્તિ અતિ આવક્યકીય 
છે, એમ પણુ નથી. એનાવિના પણુ મતુષ્ય પોતાના આત્મિક કલ્યાણુને સાધ્ય કરરી શકે 
એમ છે. વેદ્યાન્તમાંનો અત્યન્ત ઉદાત્ત અને તત્ત્તસાનવિષયક ભાગ પણુ એનાથી સર્વથા 
અલિપ્ત જ છે. તેમાં એ નિયમનું નામ નિશાન પણુ મળતું નથી; અને તે સાહજિક જ 
છે, કારણુ કે, મનુષ્યને એકવાર પોતાના યથાર્ય સ્તરૂપને પ્રત્યય થઈ ગયે, અતે તૈ 
પ્રાતે જ “હું એકમેવાદ્તિીયૅ બહાથી એકરૂપ છું,' એવી દહતમ છુદ્ધિવાળો થઈ ગયે, 
એટલે તે વિશ્વમાંતી ભિભ્ઞતાની કલ્પનામાંથી આપોઆપ જ સ્રુકત થઈ ગયે, એમ 
સમછ લેવાતું છે. ત્યારપછી એડયવિના બીજું કાંઈ પણુ દેખાતું નથી. આપણે અજ 
છીએ; અમર છીએ. આપણે વસ્તુતઃ ડયાંયથી પણુ આવતા નથી, કયાંય જતા તધી 
અને આપણે વાસ્તવિક રીતે શુદ્ધ યુદ્ધ સકત પરિપૂર્ણ અને અવિનાશી પરછહરૂપ છીએ 
અને તેથી આટલે! સમય આપણુને જે સર્વ ભાસ થયો હતે!, તે સર્વ બ્રમ હતો; 
એવું જ્ઞાન તેને પોતાની મેળે જ ગ્રામ ચઈ જાય છે. આટલીવાર સુધી આપણુતે જે 
દખાયું, તે સર્વ સ્વમ હતું; તે સ્વમમાં કાંઇક નિયમ વ્યવસ્થા ધાયાદિ હતાં, વૈ ર40 
દૃર્‌ થતાં તેમાના નિયમ વ્યવસ્થા આદિનો પણુ લોપ થયો; અને દવે પૂર્ણ શ 
જ્યતિરિક્ત કાંઈ જ રહેલું ન હોવાથી શંકા પ્રશ્રોત્તરાનો પણુ સદાનેમાટે લય યય, 
એવી અંતે જે પ્રતીતિ થવી, તે જ આત્મસાધન છે. સારાંશ કે, ગૌડિક તિયમબંધવર્ુ 
અતિક્રમણુ કરીને પોતાને “કેવી રીતે મુક્ત કરી લેવા, એ દેખાડવાનો જ વેદાંતને! મુખ્ય 
“તુ છે. ત્યારે, તે નિયમ શાં શાં કાર્યો કરે છે, કિંવા જગતમાં તેમનાં શાં શાં પર્ણિમે! 
ચાય છે, એ વિશેના સૂષ્ટમ વિચારે! કરવાના કાર્યમાં તેમણે તાદશ ધ્યાન સપેધું ત50 
અને એમ ચું સર્યયા સાહજિક જ છે. કારણુ કે, એવા પ્રકારનું જે ઝાન યાય છે, 6 
ઉપર્ડુકત માર્ગના જ ખુલાસો કરવામાં સાહાય્યભૂતથઈ પડે છે, એટલું જ- એટલામા 
જે એ જ્ઞાન વિના જ ગહિક-સાંસારિક-નિયમાતું અતિકમણુ કરવાની આપણા અંગદ 
પાત્રતા હોય, તો એ છપર્યુક્ત જ્ઞાન વિના કાંઈ અડી રહે, એમ તો! નથી ૪. પુ 
એવા પ્રકારની પાત્રતા જેમનામાં હોય, એવા સદ્ભાગી પુરવા બહુ જ વિરલ હોય ઈ 
એટલામાટે જ ઉપર્યુક્ત વિષયવું પ્રાસ્તાવિક સાન આપણુને મેળવી લેવું પડે છે. 
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આપણે વ્યવહારમાં નેઈએ જ છીએ કે, બહુધા બાળકોને દેડડતાં આવડે, તે પહેલાં 
ઊભા રહેવાનું શીખનું જ જેઈએ છે. એટલે, એવી રીતે દોડવામાટે જે પ્રથમ ઊભા 
* રહેતાં રીખવું નયને તે શીખતાં પડવું આખડવું ઇત્યાદિ તેતા સંબંધના જે અનુભવો 
આપણુને મળે છે, તે આપણુને આપણી ભાવી ધાવનક્યામાં બહુ જ ઉપયોગી થઈ પડે 
છે, અને તેમતું કાર્ય થઈ રહ્યું કે, (એટલે સારી રીતે દોડતાં આઆવડવા લાગ્યું કે ). 
ઇતર સાહજિક વિષયો સાથે તે વાતો પણુ આપણા સ્મરણુમાંથી પોતાની મેળે જ 
જતી રહૈ છે. ા 
એ જ વાત આપણી આધ્યાત્મિક ઉન્નતિના પ્રયત્નાને પણુ લાગૂ પડે છે. જ્યાં 
સૂધી આપણુને તે ખરા જ્ઞાનનો માર્ગી મળેલો નથી હોતો, ત્યાં સૂધી એ વ્યાવહારિક 
જાનની સહાયતાથી તે માર્ગમાં નાં શીખવું, એ આપણામાટ્રે ધણું જ અગતતું છે. 
પણુ, એકવાર, આપણે વસ્તુતઃ સ્વતંત્ર અને મુકત જ છીએ, એવા આત્મ્રત્યય થયે 
%ે, તત્કાળ તમારા તે વ્યાવઠારિક જ્ઞાનની, તે અતેક પરસ્પરવિરોધિની ઉપપત્તિઓની 
કિવા વ્યર્થ આડંબરોની આવંસ્યકતા પોતાની મેળે જ જતી રહે છે; કારણુ કે, એ 
આત્મજ્ઞાનની પ્રાપ્તિ થતાં જ આપણું સાધ્ય આપણુને મળી જવા જેવું જ થાય છે. 
પણુ પ્રાચીન ગ્રીક લે।કોમાં એક કહેવત હતી; તેને નિત્ય પોતાના સ્મરણુમાં રાખીને એ 
આત્મજ્ઞાન અને એ પૂર્ણતાને પ્રાપ્ત કરવાનો સવેંએ મન.પૂર્વક ગ્રયત્ન કરવો જેઇએ. 
તે કહેવત આ છે;-“પૂર્ણતાને યામૅેલાઓને। સુઠટ અપરિપક્વ અને અનધિકારી લેને 
ગમ્રાક્ત થતો નથી, અને તે તેમના શિરે શોભે એમ પણુ નથી.' “ એટલે કે, પોતાની 
ઉન્નતિ કરવામાટે રાત દિવસ પ્રયત્ન કરીને તે પૂર્ણતા અને પાત્રતા પોતાના અંગમાં મયમ 
આણુવી ભેઇએ. પણુ વ્યવહારમાં જેતા, કોઈ ય.કથિત્‌ વસ્તુ આપણે માગીએ છીએ, 
ત્યારે તે વેળાએ વસ્તુતઃ આપણે “સર્વમય' જ છીએ-કાઈ પણુ વસ્તુ આપણી પોતાની જ 
છે-એ યથાર્થ તાન આપણુને હોતુ નથી. એ યયાર્ય તાન પ્રાપ્ત કરી લેવાના કાર્યમાં 
અને તૈવી વ્યાપક દછિ આપણુને ગ્રામ કરાવી આપવામાં એ “પુનર્જન્મ” વાદતી આપણુને 
ધણી જ સહાયતા મળી રકે છે. 
એવિશે એક ગ્રન્યક્ત્તોએ ધણુદ *૮ મહત્ત્વના ઉદગારો ફાટેલા છે, તે અક્ષૂર્રાર 
એને લાગૂ પડે છે. તે કહે છે 3:-“યુનર્જન્મમતથી આપણુને જે સારામાં સારો 
અને અર્ત્યત ઉત્કૃછ્ટ પાઠ મળે છે, તે, પોતાતું આત્મિક કક્યાણુ સાધવાની આપણી 
* “16 ૦10% ૦? [0૯:£૦૦110% 9૯108૪5 20 1૦ ૬૦ 1201702608”. 
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શક્તિ (જે મનમાં લાવીએ તો ) અપાર છે, તે સાધ્ય કરી લેવામાટે આપણી પાસે 
અનેક કિંખહુના શાશ્રત અને સાર્વકાલિક સંધિ છે; અને આપણું આશાલટ્ય અંત 
દત્ત અને ઉચ્ચતમ છે, એવો ચઆપણા હદયમાં એ મત નિઃસીમ વિશ્વાસ ઉત્પ કરે 
છે, એ છે. *તેવી જ રીતે, આપણા માર્ગક્રમણુની મર્યાદા જ નથી. મુ, આપણા 
દીરધમાર્ગમાંતું એક થોડીવારવું વિત્રાંતિસ્થાન્‌ છે. માટે, એની લેશ માત્ર પણુ ભીતિ 
ન શાખતાં, તેના યોગે પ્રા થતી અલ્પકાલીન વિશ્રાંતિતા ઉપભાગ લઇને અને તાજ- 
તવાના થઇને આપણે નિત્ય ઉત્સાહ અને આનંદથી આપણે! પંથ કાપતાં સગ” 
અને આગળ વધવું જેઇએ. એટલે અંતે આપણે તે પૂર્ણ શાંતિમય અને રાત 
સુખદાયક નિજધામમાં અવશ્ય જઈ પહોંચીશું. એવો! ઉત્સાઠ આપણુ હદયમાં ઉત્મત્ 
કરીને, તેના યોગે ઓપણું જીવન ઉત્સાહ અને સદાચરણુથી વીતાડવામાટેતું એ મત 
આપણુને ધૈર્ય આપે છે.” એ સર્વથા સત્ય છે. 
એવી રીતે એ કમે અને પુનર્જન્માત્મક નિયમ ત્રિકાલાબાધિત, સત્યસૂપ અને 
પરસ્પર સંબહ્ છે. એતું જે પૂર્ણ અને યથાર્થ જાન મનુષ્ય મેળવી લે, તો પોતાની 
ડુઃખયાતનાનો દોષ અદછ આદિ સ્વ્યવ્યતિરિક્ત કાલ્પનિક વસ્તુએપર લાદવાની તૈતી 
નૈસર્ગિક પ્રવૃત્તિના અવશ્ય નાશ થઈ નાય. આપણી સ્થિતિના કર્ત્તી આપણું જ છીએ 
અને તેના દોષ પ્ત્યાદિની જવાબદારી પણુ સર્વથા ગ્યાપણાપર જ રહેલી છે, એમ 
તેતા જણૂવામાં આવી જય, એમ છે. વિશિજ્ ધરીના કિવા પંથના #યા અભિમાન 
અને દુરાત્રહતે વળગી ન રહેતાં, બની શકે તેટલી પોતામાં જ ન્નગ્ૃતિ ઉત્પત્ર કરીને 
આપણે આપણી ગત કાળની ભૂલ્ષોને સુધારી આપણા મૂળાના આત્મસ્વરુપની શળ 
ખાણુ કરી લેવાના ગ્રયત્ના કરતા રહેવું જઇએ, એવી દઢ બુદ્ધિ તેતામાં ઉત્યશ 
ચવાનો સભવ છે; અને કાળે કરીને તેને આત્મસ્વરૂપની પ્રતીતિ થવાનો પણુ સંભવ 
સોળે સોળ આતા છે. સારાંશ કે, પોતાના જ ગ્રયત્નવડે તેની ધીમે ધીમે એક એક 
પગથિયું કરીને ઉન્નતિ ચતી જાય છે. આપણે માનવી અંશ કરતાં કાંઈ પણુ ઉચ્ચ18 
સત્ત્વના ત્યંશ છીએ, એવા તેના મનમાં અધિકાધિક રઢ વિશ્વાસ ઉત્પન્ન થતો જાય 
છે; અને ધીમે ધીમે “આપણે જ બલ્રૂપ છીએ, એવા આત્મસ્સાનની તેને પ્રાપ્તિ થવાં 
મનુષ્ય ઉન્ન્વલ, સ્વતંત્ર, સચ્ચિદાનેદ અને પરિપૂર્ણ પરમાત્મસ્વસૂપમાં વિલીન થ* 
જાય છે, અને કરમબંધનમાંથી તથા જન્મપરિભ્રમણમાંથી તેતી સદાને માટે મુક 
થઈ ન્તય છે. * 


વ્યાખ્યાન બારમું 


--ઝ્જ્્હ-- 


આત્માનું અસરત્વ' 

------- 1 ન 
શ્ર વૈત્ર જૈ પ્રશ્ન અનેકવાર પૂછવાર્સા આવે છે; જેતું ઉત્તર સોધી કાઢવામાટે 
સમસ્ત વિશ્વનું ,તિરીક્ષણુ કરવામાં મનુષ્યની પ્રેહૃત્તિ થયેલી છે; અને જે 
ગ્રશ્ન મત્યેક મનુષ્યને માટે અત્યંત પ્રિય અને મહતત્તતે! હોઈને એક પ્રકારે આપણા 
જીવિતસાથે પૂર્ણૂરીતે જડાઈ ગયેલો છે, એવા જે કાઈ પણુ ગ્રશ્ર હોય, તો તે આત્માના 
અમરત્વ વિશેના જ છે. કવિ, તત્ત્વવેત્તા, મહવિ અને આચાર્ય ઇત્યાદિ મતુષ્ય જાતિ" 
માંતા બુદ્ધિમાન્‌ લોકો સને ખીજ પણુ ગ્રોસેક વગના મનુષ્યોના વિચારનો એ એક 
પ્રધાન વિષય જ થઈ બેઠેલો છે. જનક જેવા સિંહાસનાધિક રાજાઓને પણુ એ ગરશ 
ચર્ચા કરવા જેવા જણાયાથી તેણે પણુ એની ચર્ચા કરેલી છે; અને અન્નાર્થી યાચકાને 
પણુ 'ેશઇવાર જિસ્ાસા ઉત્પન થઈ આવતાં તેમને પણુ અનેકવાર એ વિશેનાં સ્વમે 
લાધેલાં છે. સારાંશ કે, એ પ્રશ્ન વિશે મનુષ્યની જિજ્ઞાસા જગતના આરંભથી જેવી છે 
તેવી નૈ તેવી અઘ્યાપિ કાયમ છે; તેના અદ્યાપિ અન્ત થયેલો નથી અને ન્યાં સૂધી માતવી 

સ્વભાવ અસ્તિત્વમાં છે, ત્યાં સૂધી તેના એત “કાઈ કાળે થવાના પણ નથી. 

એ પ્રશ્નના, જગતમાંના અનેક મહાત્માઆએ અનેક ગ્રકારના ઉત્તરો જગતને 
વિદ્તિ કરેલાં છે. તેમ જ, એકંદર જગતના ઇૃતિહાસતું અવવોકન કરતાં, કેટલાક 
વિશિષ્ટ કાળમાં સહસ્રાવધિ લોકે!એ એ ગ્રશ્રની ચર્ચા કરવાનું જ છેડી દીધું છે, એમ 
પણુ જવામાં આવે છે. તોપપણુ એ પ્રશ્નની જે નવીનતા અને ગૂહતા છે; તે તો જેમની 
તેમ જ કાયમ છે, અનેક વૅળાએ અને પુષ્કળ પ્રસંગે સંસારની તાણાતાણુમાં; અને 
અનેક વિધ વ્યાપારોમાં સચવાઈ જવાથી મનુષ્યને એતી વિરષૃતિ થઈ ગયા જેયું દંખાય 
છે; પણુ વચમાં જ એકાએક ચ્યાપણૂ। કાઈ અતયંત પ્રિય અને નિકટના , સંબંધમાંને 
સતુષ્ય રુદૈવયોગે મૃત્યુના ભોદય થાય છે, તો એ શૈાકકારક ધડના ભેતાં જ આપણા 
મનમાંના સાંસારિક વિક્ષે।ભ ક્ષણુ'ખે ક્ષણુનેમાટે બંધ પડ્યા જેવા થઈ જાય છે; અતે 
“જુવે, આગળ એનું શું ચયું હરો વારુ ? એવો અનાદિકાળથી સૂચવતેો આવેલો પ્રશ્ન 
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૩૨૬ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


આપણા મનમાં સાહજિક આવીને ઊભો રહે છે. મતુષ્યનું સમસ્ત જ્ઞાન અતુભવજત્ય 
છે, એ તો આપણે જાણીએ છીએ જ. આપણું જ્ઞાન, સંગતવાર રચી રાખેલી ગતકાલીત 
અનુભવોની પરંપરા જ છે. ત્યારે, ઉપર્યુક્ત પ્રશ્નના ખુલાસો મેળવવામાટે આપણે 
આપણી આસપાસ જેવા લાગીએ, તો આપણને શું દેખાય છે વારુ? એ ૪ કે, 
જગતમાં ન્યાં ત્યાં એક સરખી ઉથલપાયલ અને છડભાંજ ચાલૂ જ છે. બીજમાંથી 
રેપો નીકળીને તેનું થોડા જ કાળમાં શક્ષ બનેલું આપણે એેઇએ છીએ; અને કેટલાક 
કાળ પછી તે "ક્ષ ક્ષીણુ થતું થતું પૂર્વવત્‌ પાછું જઇને ખીજમાં મળી જય છે. પ્રાણી 
પણુ જન્મ પામે છે, વધે છે, કેટલાક કાળપર્યન્ત પરિપકવદશામાં રહે છે અને ત્યાર પછી 
ચૃત્યુ પામે છે. મતુષ્યનો આયુષ્યકૃમ પણુ એ જ હોય છે. પર્વત અને નદી આદિમાં 
પણુ એ જ પ્રકાર ચાલતો દટ્ટિગોચર યાય છે. સારાંશ કે, જન્મવિકાસ, પરિપકવતા, 
ક્ષીણુતા અને નાશ, એ અવસ્માચક્ અખંડ ચાંવૂ હોય છે, એ નિત્ય આપણી નજરે 
પડતો અતુભવ છે. 

ખીજી પણુ એક વાત આપણા અનુભવમાં આવે છે, અને તે એ છે કે, સર્વથા 
ચજ્ષમ પરમાણ્‌થી તે મોટાં મોટાં સ્થૂલ જડ દ્રગ્યો પર્યન્ત જૂદા જૂંદા *પતી અતે 
આકારની જેટલી પણુ લક્ષાવધિ જીવકેટિ છે, તે સર્વમાં ખાલતઃ ગમે તેટલી ભિ્ષતા, 
વિવિધતા અને વિસુદ્દતા દેખાતી હોય, તોપણુ તેમના અંતર્ભાગમાં તો એક પ્રકારવું 
વ્યાપક ક્ય જ વસેલું હેય છે. એક પદાર્થ ખીજ પદાર્થથી સર્વથા ભિત્ છે, એવી 
જે આપણી કલ્પના છે, તે ્વિસે દિવસે અર્વાચીન શાસ્ત્રીય શોધાના પ્રભાવે અસત 
જ સિદ્ધ થતી ચાલી છે; અને સર્વ પદાર્થો એક જ તત્ત્વમાંથી નિર્માણુ થયેલા હોવાથી 
તેમનામાં પરસ્પર સજતીયત્વ અને ક્ય રહેલું છે, એમ વધારે અને વધારે ગ્યાપણુ 
અનુભવમાં આવતું ન્ય છે. આ સૃછ્િંમાંતા ન્નૂદા જૂદા છવો, એક જ તત્તતાં જૂ્ધ 
જૂદા સપા છે, અને તે સર્વમાં સર્વવ્યાપક જવિતસૂત્રના યોગે પરસ્પર બહુ જ નિકટનો 
સંબંધ રહેલો! છે, તે એક પ્રકારની અનત શૃંખલા છે અને તેની એ માત્ર જૂદી જૂદી 
કડીઓ છે, એમ અર્વાચીન શાસ્્રીય શાધાથી સ્પટ રીતે આપણા જાણુવામાં આવે છે. 
એ સર્વ સ્પછીકરણુ “ઉત્યાંતિવાદ'ના નામથી વર્ત્તમાતકાલીન વિચારસમૂઠમાં પ્રસિ 
છે. એ તત્તત અતત ગ્રાચીન કાળથી-ન્યારથી માનવી સ્વભાવસંઘટનાતો આરંભ 
થષે, તાર્થી-અસ્તિત્વમાં છે.* માત્ર તે મધ્યકાળમાં થોડોક વખત લુપ્તપ્રાય યયેઇં 
હેવાઘી, અર્વાચીન શોધાવડે અધિકાધિક ઉન્ન્ત્વલ થઇને આપણુને નવું નવું ભાગે 
છે, એટલી જ માત્ર વિશેષતા છે. 'ઉહ્ાંતિ' વિના, બીજી પણુ એક ઉપપત્તિ ત્રાચીત 


સાનચોાગ ૩૨છ 


વત્તવેત્તાઓએ શોધી કાઢી હતી- એ ઉપપત્તિ, 'સંક્ાચત' કિવા “ઉપસંહરણુ 'તી છે. 
અર્વાચીત કાળમોંએ છપપત્તિનું સ્વરૂપ તમને મહત્ત્ત જેટલી સ્પણઠતાથી આપણા રાસ્્રીય 
શેોધક્ટાના ધ્યાતમાં આવવું જેઈએ, તેટલી સ્પટ્ટતાથી તે ધ્યાનમાં આવતું નથી, એ 
ઘણી જ સખેદ આશ્ચર્યની વાત છે1 એ “સૅક્ાચન'તી ક્રિયા શી છે, તે પૂર્વે મેં જે એક 
વ્યાખ્યાનમાં કહેલું છે, તેનો જ અહીં હું સંક્ષેપમાં પાછે! અનુવાદ ડરું છું. 

ઝાડનો જે રોપ ચાય છે, તે ખીજર્માથધી જ યાય છે; રેતી (વાવુકા) ના કણુમાંથી 
તે કાઈ કાળે પણુ થયેલો દેખાતો નથી. પિતા જ બાળકના સ્વરૂપમાં જન્મ પામે 
છે, કેવળ માટીતા ગોાળામાંથી જ ખાળકની ઇત્પત્તિ યતી જણાતી નથી. ત્યારે એ 
“ર૫ અથવા 'બાળક'ના ઝૂપે જે ઉત્ધમણુ થાય છે, તે શાતું, એવા એક સાહજિક 
ગ્રશ્ન ઉત્પન્ન ચાય છે, બજ પણુ રું હાય છે? તે પણુ રક્ષના જેવું જ-રક્ષમય જ- 
હોય છે. કારણુકે, રક્ષ બનવામાં જે કાંઈ પણુ સહાયતા કરનારી વસ્તુઓ હેય છે, 
તે સર્ય ખીજ્જ્ષે બીજમાં જ રહેલી હોય છે; અને ભાવી પુત્રનો પિંડાંશ સૂદ્મસ્પે 
પિતામાં ગૂઢ હોય છે જ. સારાંશ કે, કોઈપણુ ભાવી જીવનના ધટક તેના કારણાત્મક 
પૂરક જવનમાં ખીજસ્પૈ અસ્તિત્વમાં હોય છે જ. 

એ જે આપણે નએેંઇએ છીએ, તેને જ પ્રાચીન આર્યતત્ત્તસાનીઓએ, “ઉપસંહાર 
કિવા “ સંકોચત' ક્િયાનું નામ આપેલું છે. એટલે કે, જે પૂર્વે કોઈ પણુ કારણુને 
લીધે પ્રથમ સંકુચિત અથવા ઉપસંહુત થયેલું નહિ હોય, તે કોઈ કાળૅ પણુ 'ઉત્કાંત 
ચવાતું નથી જ, એ સૃદિતે એક નિયમ જ છે. “ઉત્કેમણુ' નું નામ લેવામાં આવ્યું કે, 
તૈની પૂર્વે એકાદ “ઉપસંહરણુ' હોવું જ નતેઇએ, એમ સમજી લેવું. એ તત્ત્ત અર્વાચીન 
શાસ્રીયશે(ધાવડે પણુ દિવસે દિવસે વધારે અતે વધારે જ દૃઢ ચહું જય છે. જગત 
મધ્યે આરંભકાળમાં જ જે કાંઈ મેરણા અથવા ચેતના ઉત્પન્ન થયેલી છે, તૈ જ 
અંત્તપર્યન્ત કાઈ પણુ સમયમાં કાયમ હોય છે જ-તેમાં કાઈ પણુ પ્રકારને વિશેષ ઉમેરો 
કરી શકાતો નથી; કિંવા તેમાંના થોડા ધણા એશને। વાસ્તવિક નાથ પણુ કરી રાકાતો 
નથી, એ સણ પદાર્થવિત્તાનમાંના “પ્રેર્ણાસંચય'તા નિયમથી આપણા જણુવામાં છે જ. 
એટલામાટ જ, પૂર્વે અસ્તિત્વમાં ન હોય, એવી વસ્તુનું “ઉત્કમણુ' થતું નથી. એ 
વસ્તુ પૂર્વે ક્યાક પણુ ઉપસંહતરૂપે રહેલી હય છે જ, એશ્લે જ તેતું ઉત્ટમણુ યાય છે. 
બાળક તે મતુષ્યતું “જપસંહત' સ્વરૂપ છે; અને મતુષ્ય તે બાળકતું 'ઉદ્ભૂત' અને 
“યાકૃત્‌' સ્વઝુમ છે. સારાંશ કે, કોઈ પણુ છીવિતતા લટકો બીજઝ્પે પોતપોતાના 
કારણુમાં ગૂઢ રહેલા હોય છેં જ, એ વાત તો નનશે સિદ્ઠ થઈ ચૂકી જ. 
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ઘવે, એ કલ્પનાની સાથે અક્ષય્ય અને અખંડ ચાલતી એક જવિતતી કદપતા 
કરો. એટલે અત્યંત ક્ષુદ્ર પિંડથી તે પૂર્ય્‌ અવસ્યાને પામેલા મનુષ્ય પર્યન્ત ગર્શ, ખાળક, 
તશણુ, ર્પ્રૌઢ મૂતુષ્ય ધત્યાદિ રૂપે અને અવસ્થાયુકત દેખાતું વિત એક જ છે, 
એ સારી રીતે સમજી લ્યો; એ જે, તે એક જ અક્ષય્ય અને અવિનાશી ઇવતાં 
સ્થિત્યંતરા અને ઝપાંતરો છે, તે સર્વનું 'ઉત્ક્રમણુ' અયવા “વેકાસન' એવું વ્યાપક 
નામ છે, અને એ જે પૂર્ણ અવસ્થાને પ્રાપ્ત થયેલા મનુષ્ય પર્યન્તતું ઉત્કમણુ છે, તે 
પણુ ઈશ્ચિર્તું આ પૃથ્વીપરનું ઉદ્ભૂત અવતારસ્વરૂષ છે. એ જે કાંઈ પણુ અખંડ 
પરંપરારૂપ એક છવિત છે,-જે આપણુને આટલાગધા વિસ્તૃત અને વિવિધસ્પે વ્યાકૃત 
અને આવિષ્કૃત થયેલું દેખાય છે-તે પણુ “ઉપસંરણુ'તા નિયમથી આરરભના વિરલ 
પિડાંશમાં સંકુચિત થયેલું હોવું નેઇએ; અતે ત્યારપછી ધીમે ધીમે તેનો વિકાસ ગને 
વિસ્તાર થતો! ગયેલો હોવા જઇએ, એ સ્પટ્ટ જ છે. તે જ પ્રમાણે મતુષ્યમાં સર્વય 
બાલ્યાવસ્થાથી જ જે ચૈતન્યના આવિર્ભાવ દેખાઈ આવે છે; તે ચૈતન્ય પણુ તૈવા જ 
સંકુચિત જપે તે વિરલ દ્રયુંજમાં રહેલું હોવું જ બેઇએ. એ ચૈતન્ય શું છે, એમ ને 
પૂછવામાં આવે, તે! સર્વ વિશ્વવ્યાપી જે આવ્રર્ચતન્ય-પરજ્હ્મ-છે, તેતું જ એ વૈતન્ય 
અંશભૂત છે. અર્યાત્‌ તે આઘ દ્રવ્યપુંજમાં તે સંકુચિત કપે પ્રથમથી જ રહેલું હોવાધી 
તૈ «યારે ધીમે ધીમે આપણા જેવાર્માં અધતું નાય છે, ત્યારે તે “વધતું જય છે 
જમ તો નથી જ. કારણુ કે, “દ્દિ'-વધવા-તી કલ્પના બાલ કારણુપર જ અવળે 
હેય છે. પૂર્વે જે ગૂહ અને ઉપસંહત હતું, તે જ ત્યારપછી અનુકમે ઉદ્ભૂત જ” 
દક્ય થવા માંડે છે, એટલી જ વિરોષતા છે. એટલે કે, વાસ્તવિક રીતે એવી ૨8 
રાઈ કાળે પણુ ચતી નથી. 

એ જ નિયમ વસ્તુના નાશના સંબંધમાં પણુ લાગૂ પડે છે. જગતમાં યે 
પણુ વસ્તુને! સયત્યન્તિક અમને વાસ્તવિક નારા 'દાઈ કાળે પણુ થતો. નથી. આપશે 
જેને એકાદ કાર્ય-વસ્તુ-તો નારા થયેલો કહીએ છીએ, તે વેળાએ જે કાંઈ ૫ર 
થાય છે, તે એટલું જ જે, જે કાર્ય આપણુને ઉદ્ભૂત અને વ્યક્ત સ્પે દેખાતું હેય છે, 
તૈ ચૂક્મ અને અવક્ત થઇને મળ કારણુમનાં મળી ન્તય છે અને આપણી દદિથી 
અદશ્ય થઈ જાય છે. એટ્લે કે, કાર્યનું કાર્ણુમાં જે પુનઃ પર્યવશાન થાય છે; તેતે * 
વ્યવહારમાં આપણે “નાશ'ના નામથી એળખીએ છીએ. એ જ કલ્પના જે આપણે 
આપણા જવિતને લાગૂ કરીએ, તે રસ્તા પણુ એ «/ વસ્તુચ્થિતિ હોવાર્તું પર્વે 
દખાઈ ભાવે છે. પરંતુ, એવી રીતે જવિતનેઃ ઉત્પત્તિલયકમ છે, તેતું માત્ર વર્ણુવ 
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કરવાથી જ આત્માના અમરત્વનો ગ્યને અવિનાસિત્વનો જે ગ્રશ્ન છે, તેનો નિર્ણય તો. 
થઈ નથી જ શકતે. જગતમાં કોઈ પણુ વસ્તુના આત્તિક અને વાસ્તવિક નાશ થતો 
જ નથી. જગતમાં (રંભમાં ઉત્પન્ન થયેલું છે, તેથી અધિક) નવીન કશું પણુ ઉત્પન્ન 
ચતું નથી; અને તેની તે જ જીવિતપરંપરા ચકગતિન્યાયથી ઉપર્‌ નીચે થયા કરે છે, 
એટલું તો અત્યાર ચૂધીમાં સ્પટટ' રીતે આપણા ન્નણુવામાં આવી ચૂકયું છે. 

એવી જ રીતે વિશ્વમાંતી ગતિ પણુ આવિર્ભાવતિરોભાવરૂપ (સમુદ્રની લહરીના 
ઉંચે ચઢવા અને પુનઃ નીચે પડવા પછી સમુદ્રમાં એદરને અંદર જ અદશ્ય થઈ જતા 
જેવી જ) છે; અને તેથી 'ઉપસંહર્ણુ' ગને 'ઉદ્ભેદન'ની ક્રિયા પ્રમાસ તે ચાલ્યા ફરે 
છે, એ પણુ આપણે ન્ેયું જ. પ્રત્યેક જીવિત અસ્તિત્વમાં આવે છે, કેટલાક કાળ 
પર્યેન્ત તેમ જ રહે છે અને પુનઃ પોતાના સ્ત્રસ્‍ૂપમાં જ લીત થઈ ન્ય છે. ત્યારે એમાં 
નાશ કેતે। થાય છે વારુ ? કેવળ ખાલ અને દસ્ય આકારનો જ. તે આકારને તે વેળાએ 
સમૂળ ઉચ્છેદ થાય છે, પણુ તે જ “કેટલાક કાળ પછી પુનઃ ઉદ્ભૂત થાય છે. એવી 
દૃદિથી ભે વિચાર કરવામાં આવે, તો સઆત્મા પ્રમાણે જ આપણું શરીર અને આકાર 
સૂપ આદિ પણુ અનશ્વર અને અવિનાશી છે, એમ કહી શકાય એમ છે. એતા માટે 
રમવાના પાસાનું દષ્ટાંત ધણુ જ ઉત્તમ છે. ધારે! કે, પાસા હાથમાં લઇને જમીનપર 
હાત્યા, અને તેના ૬, ૫, ૩, ૪-એવા નિયમિત પ્રમાણથી દાણા પડ્યા. એવી રીતે 
આપણે કટલીકવાર સૂધી દાણા નાખતા રહીએ, તે! એ પ્રમાણેના જ દાણા તેના તે જ 
વાડવાર્‌ અને પુતઃ પુનઃ પડવાના, એ સ્પટટ જ છે, એટલે કે, અનેક વેળા જૂદુદ 
નતૂદા દાણાર્નું અને પાસાનું વિવક્ષિત સંમેલન પુનઃ પુનઃ યાય, એ સર્વથા સાહજિક જ છે. 
એ જ નિયમ સુષ્િમાંના પદાર્થ માત્રને લાગૂ પડે છે. સૃદિમાંને! પ્રત્યેક સૂક્મ પરમાણુ 
પણુ ઉપર્કુકત દદ્દાંતમાંના પૃથક્‌ પાસા જેવા જ છે; અને તેના ભિન્ન ભિત્ર અનેક 
સંયોગે થતાં તે તેટલાં ભિન્ન ભિન્ન પે અને પુન" પુનઃ તમારી દષ્ટિએ પડે છે. ! 

અત્યારે, આ રેબલ, ઝુરસી અને ગ્લાસ ઇત્યાટિ એક પ્રકારનો સૈયોગસમૃહ. 
તમારા જેવામાં આવે છે. કટલાક કાળ પછી એ સંયોગસમૂડ અદશ્ય થરો, પણુ 
ત્યાર પછી મોડે વહેલે અવશ્ય એક એવે! સમય આવરો “કે, જે સમયે એ જ સંયોગ- 
શયૂડ પુનઃ અસ્તિત્તમાં આવશે; અને તમારે પણુ અુતરાગમત થતાં તે તમને 
દૃટ્ટિગાચર થરો, એ જ ગ્રકાર જગતમાંતા પદાર્ય માત્રના સંબંધમાં જગતના આરંભથી 
જ ચતે તઆવેલા છે અને હુવે પછી પણુ અનંત વેળા થતેા રહેશે. એટલે કે, 
સ્થૂલ સછિમાંના પદાર્થ અને આકાર નામ કપ આદિ વિષયોમાં પણુ એક પ્રકારતી 
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યુનઃ પુતરાફૃત્તિ-અર્થાત્‌ સાતત્ય અને અવિનાસિત્વ-મળી આવે છે. એ જ સ્પણીકરણુ 
આત્મા આદિ આધ્યાત્મિક પદાર્થોને પણુ લાગૂ પડે છે. 

એની ખરાબરીનો જ બીજે એક મહત્ત્તતા અને સનોરંજક પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થતો 
ભેવામાં આવે છે; તેથી પણુ ઉપરના જેવા પ્રશ્નોનો નિણુષ થઈ શકે છે. તે મશ્ર 
ગો છે, તે હું સંક્ષેપમાં કડી સંભળાયું છું. બીજના આયુષ્યમાંતી ગત ઘટતાઓતે 
એક પણુ ભૂલ વિના કહી દેનારા અને ભાવી ધટનાઓવિશે પણુ અતુમાન કરનારા 
લેકે પુષ્કળ આપણા ભેવામાં આવે છે. હવે, ભવિષ્ય, જે કોઈ પણુ નિશ્ચિત અને 
નિયમબહ્ર વસ્તુ ન હેય, તો તેએ! ભવિષ્ય કાળમાં થનારી ઘટનાઓનાં અવુમાતો 
આટલી બધી બરાબર રીતે કાઢી જ કેવી રીતે શકે, એવો પ્રશ્ન આપણા મનમાં 
આવીને ઊભો નથી રહેતો કે શું? એતું ઉત્તર હમણાં આપણે અતુભવસિહ્ધ જૈયું જ 
કે, ગત કાળમાંની કેટલીક ઘટનાએ કેટલાક કાળ પછી સર્વથા પૂર્વ પ્રમાણે જ 
આખેહૂબ બની આવે છે. પરંતુ, તેના આત્માના સાતત્ય અથવા નિભત્વપર કશે પણુ 
ગ્રભાવ-પરિણામ-યતો નથી. ઉદાહરણાર્થ, ચકડોળ અથવા ફજેતફાળકા તો બધાએ 
જેયા જ હરો એમાંનાં પાળણાં એક સરખાં એક પછી એક કરતાં હોય છે. તેમાં પ્રથમ 
કેટલાક લોકે ખેસે છે. તેએ પાળણાંમાં બેઠા પછી ઠેરવેલા ફ્રેરા ફરાઈ રહ્યા 'કે, તેમાંથી 
ઊતરી જાય છે અને પાછું તેમાં બીજું નવીન માનવીમંડળ જઇને ભરાય છે; તેતા 
ટ્રેરાએની સમાપ્તિ થતાં વળી તેમનું સ્યાન આવીને ત્રીજું ટોળું લે છે. એવા અતુકમ 
આખો દિ્વિસ ચાલ્યા કરે છે. પાળણાંમાં બેસનારાં પૃથક્‌ પૃથક્‌ મંડળો પ્રમાણે જ" 
ગૃષ્ટિગત તિર્યગ્યોનિથી તે અત્યુચ્ચ મૂતુષ્યક્રાટિ પર્યન્તની જીવકોટિ, તે એવાં મેડ 
જ છે; અને તેમના બ્રમણુની ગતિ અપાર, પ્રચંડ અને અનંત હોય છે; ફ્જેત" 
ફોળકામાં જેવી રીતે નદા જૂદા પાળણાં હોય છે, તેવી જ રીતે આપણુ મતેકનાં 
રર્‌ીર-કિવા પતર્‌ પદાર્યોનાં બાલ સ્વરૂપ-તે, જીવિતપરંપરામાંનાં પૃથક્‌ પૃથક્‌ પાળણાં 
જ છે; અને તેમાં કાળે,કાળે નવીન નવીન આત્માઓનાં મંડળો આદર થયા કરે 
છે. ઉપર્‌ ચઢી ઉચ્ચતમ શિખરે-પૂર્ણતાને-પહોંચ્યા કે, ત્યાં ક્ષણુ બે ક્ષણુ થો[ભીને 
વિસ્દ્ઠ કમથી તેએ પાછા નીચે ઊતરવા માંડે છે અને તેમની જગ્યાએ બીજા ઝવ! 
આવી ભરાય છે. પરંતુ પ્જેતદાળકાનું ભ્રમણુ માત્ર કોઈ કાળે પણુ બંધ રહેતું નથી; 
સે તો સદા ચાલતું જ હોય છે. એટલે ન્યાં સૂંધી એક શરીર એ ચકમાં ભ્રમણ 
કરતું હેય છે, ત્યાં સૂધી, તે સુક બિંદુમાં હોય, તે! હવે પછી તેની ગતિ કેવી મરે 
અને તે ક્યાં જઈ વિરામસે, એ "ઈ પશુ પ્રકારની એક પણુ ભૂવ વિના કહી શકાયઃ 
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“એ સર્યથા સાહજિક અને સ્વાભાવિક જ છે. એકવાર બ્રમણુની ગતિ સારી રીતે 
જાણુવામાં આવી ગઈ કે, પછી એમાં કાઈ પણુ જાતની અડચણુ રહેતી નથી. પરંતુ 
એ, જેવી રીતે બાલ શરીરતી ભવિષ્યકાલીન સ્થાતિવિશે અગાઉથી જ ભૂક્ષ વિના 
અટકળ કરી શકાય છે, તેવી અટકળ આત્માવિશે કરી શકાતી નથી, છતાં પણુ 
નિદાન સ્થૂલ સટ્ટિમાંની ભવિષ્યકથા તત્કાળ અને નિઃસંશય કહેવી સર્ધયા રાડય અને 
સાહજિક જ છે, એ તતા હવે આપના જાણુવામાં આવી ચૂકયું હશે જ. 
એવી રીતે સ્થૂલ સષ્ટિવિશેના તિયમ ન્નણુવામાં આવ્યા છતાં પણુ આત્માના 
અમરત્વવિશેને પ્રશ્ન તો જે રહો તે રલો જ. એ ત્રશ્નનો હવે પછી રહું જે નિર્ણુય-સ્પછ્ટી- 
કરણુ-કરવાને છું, તે સારી રીતે સમજી રાકાય, એટલામાટે ઉપર કહેલી વાત પ્રથમ સ્પટ 
રીતે સમજી લેવી, એ બહુ જ આવશ્યકીીપ છે; તમને એટલામાટે જ મેં એનો શ્ાટલેા 
બૂધે। વિસ્તાર કર્યો. હવે આપણે આપણા મુખ્ય ગ્રશ્ષના વિચારમાં તદાકાર થઇએ. 
જગતમાંની સર્વ પ્રેરણા-ચૈતન્ય-ની ગતિ ચકાકાર છે. એટલેકે, તે એક સરખી 
ફર્યા કરતી હાથ છે. તેનાથી સરળ રયામાં જઈ શકાતું જ નથી. તે વર્ત્લના પરિલમાં જ 
ભગળ પાછળ-કિવા ચક્રના પરિધિમાં ઉપરતળે થયા કરે છે, એ આગળ કહેલું જ છે. 
આએ જે ખરે હેય, તો કોઈ પણુ આત્માની સત્યન્તિક-નિત્તતી-અધોગતિ હોઈ રકે 
જ નહિ; કાઈ વાર પણુ તેની ઉત્તત અવસ્થા થવી જ ભેઇએ, એ સ્પદ જ છે. 
કાર્ણુ 'કે, ચકમાંનો પ્રયેક બિન્દુ તિતત એક જ સ્થાને સ્થિર રહી શકતો જ નથી. 
પ્રિધમાંના એકદમ અધોભાગમાં રહેલા બિન્ડુને પોતાનો ફેરો પૂરો કરવામાટે પરિધના 
ઉચ્ચતમ શિખરે કોઈ વાર પણુ આવવું તે પડે છે જ; અને ત્યાર પછી યુન? નીચે 
જવું પડે છે. એ પ્રમાણે તેના અખડ ક્રમ ચાલ્યા કરે છે. હવે તમે અને હું પત્યાદિ 
જે આત્મા છીએ, તે રું છીએ ? આપણે પણુ એવી જ રીતે જન્મપરંપરામાં ભ્રમણુ 
કરનારા જ છીએ. કારણુ કે, “ઉપસંહરણુ' અને પ્હદ્ભેદના'વિશે ચર્ચા કરતી વેળાએ 
શ્રાપણે જ્યું જ કે, આપશે તે વિશ્વન્યાપક ચૈતન્યના અને એકજવિતતા અંરાબૂત જ 
છીએ; અને આપશે આરંભમાં તેમાં જ સૂક્મ અને ઉપસંહતકપે ગૂઢ અને લીન 
હતા; અને ત્યારપછી જન્મપરંપરાના ભ્રમણુમાં સપડાઈને સઆપણે ઉદ્ભૂત, સ્મૂલ અનને 
દૃશ્પસ્વઝ્પે વ્યક્ત થયા. એટલે “ઉપસંહરણુ' અતે “ઉદ્ભેદન!'ના નિયમ પ્રમાણે 
'કાઉનેકાઈ વાર પણુ આપણે આ જવિતપરિભ્રમણુ પૂરું કરીતે તે આત્ચૈતન્ય-એટલે 
5, ઈશ્વિરમાં-જઇને લીન થઈશું જ, એ નિઃસંરાય છે. એ જે વિશ્વન્યાપક ગઆવચૈતત્ય 
છે, તેને જ જૂદા જૂદા આસ્તિકવાદી લોકે યુદ, ખીસ્ત, અને બલ પત્યાદિ નામોથી 
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એળખે છે, અને એને જ જડવાદી લેકે! સર્વાતીત, અગાધ અને અતિર્વાચ્ય આધ- 
પ્રેરણા ઇયાદિ નામાવડૅ પિછાને છે. ત્યારે આપણે ( આપણા આત્મા) એ જ વિશ્વ" 
વ્યાપક ચૈતન્યના અરાભૂત છીએ, અર્યાત્‌ આપણે અમર અને અવિનાશી છીએ, એ 
એક કથ્પનતા તો! જણે નિવિંવાદ સિદ્ધ થઈ. 
તથાપિ, એટલાથી જ પૂર્ણ સમાધાન થઈ શકતું નથી. એવિશે ખીજ કેટલીક 
નવીન રોકાઓ પણુ ઉદ્ભવે છે. કારણુ કે, ચૈતન્ય અવિનાશી છે, એ કહેવામાં ઘણું જ 
મીદું લાગે છે; પણુ એ વિરો એક એવી શકા આવે છે કે, આપણુને જે આ ખાલ 
સૃદિમાં પ્રેરણા અથવા ચૈતન્ય દેખાય છે, તે શુદ્ધ અતે એકાએક હોય, એમ નેવાધાં 
નથી આવી શકતું. કિંતુ તે આકાર અને જપ આદિ સાથે સંયુક્ત યયેલું દેખાય 
છે. ત્યારે એતો શે! ખુલાસા? સ્ટિમાંની પ્રતેક પ્રેરણા અનેક અંશે! સાથે 
મળીને સધટિત થયેલી હોય છે. ત્યારે એ પ્રત્યેકના રસ્તો કેવી રીતે અને શે! થશે, 
એવે ગ્રશ્ન સાહજિક મનમાં આવીને ળભો રહે છે. ચૈતન્યતી “સૃટ્માંતી એકત્રિત 
ગ્રેરણા' એવી સષ્ૃપદાર્થવિજ્ઞાનમાંની વ્યાખ્યા કખૂલ રાખીએ, અને તે ચૈતન્ય જૌરણા 
* સંચય'તા તિયમ અતુસાર અવિનાશી છે, એમ વ્યાપક રીતે માન્ય કરીએ, તો પછી 
તમારા ભત્માની પૃથકફ્તા ડર્યા રહી? એનામાટે રો જવાખ છે? કારણુકે, તે, વૈ 
વિશ્વવ્યાપકને। જ અંશભૂત હોવાથી, તેમાં જ લીન થઈ ન્નય છે, એટલે તેની પૃથફ્તા 
'ે ભિત્રતા કયાંથી જ રહી શકે? ઠીક, પણુ ચૈતન્ય પણુ સંયુક્ત છે, એમ તો નથી 
જ. કારણુ કહે, જે સેયાગાત્મક દ્રય છે, તે '્રાઈ વાર્‌ પણુ પોતાના આઘ ઘટકમાં 
જઇને મળું જ જઇએ. જગતમાંની ગ્રત્યેક વસ્તુ જડ દ્રવ્ય અને ચૈતન્યના સંયોગથી 
જ ખનેલી છે. ત્યારે તેતું પણુ પૃષકરયુ થઇને જડ દ્રવ્યમાં જડ દ્ર્ય અતે ચૈતત્યપ્રા 
ચૈતન્ય જતને મળવું જ જેઇએ. પરંતુ આત્મા એમના જેવો સંયુકત અને પ્રેરણાત્મક 
નથી, તેમ જ તે વિચારસૂપ પણુ નૈથી. કારણુ કે, વિચારને તે ઉત્પાદક છે; વિચાર 
પોતે જ નથી. વિચાર ગ્રમાણું જ રારીર્તે! પણુ નિર્માણુ ક્ત્તાં તે જ છે; પું 
તે પોતે કાંઈ શરીર નથી. પણુ, શરીર, તે આત્મા નથી, એવું પ્રમાયુ રું? ગ્રમાણુ 
એજ કે, શરીર જડ અને અચૅતન છે; અને આત્મા સચેતન છે. કારણું કે, જને 
કે સ હોત, તો મૃત મનુષ્યનું રાબ કિવા ખાટકીની દુકાનમાંતા માંસતા 
લાચાઓમાં ચેતનાનું સર્વ હું 
લ્ારે એવું રે એક પ્રકારની પ્રતિક્રિયાત્મક શક્તિ 
(0૧૯1૦ ૦૪૦૪) છે. તે શક્તિ કેવી છે, તે હું અહીં સક્ષેપમાં જ * 
સંભળાતું છુ. 
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આ અહીં એક સુરાહી (કુંભ) છે, અતે તે મને દેખાય છે. એટલે શું થાય 
“છુ? એ સુરાહીમાંથી નીકળતાં ગ્રકાશ કિરણે! મારાં નૈત્રોમાં પ્રવેશ કરે છે, અને 
અંદ જઇને મારી આંખની ફીકીમાં એ સુરાહીનું ચિત્ર પાડે છે અને તે ચિત્રતું 
સંસ્કારસ્ૂપ જાન મારા મસ્તિષ્કમાં જઈ પહોંચે છે. તથાપિ, એટલાથી જ સુરાહીવું 
ગ્રયક્ષ જ્ઞાન મને થતું નથી. કિંતુ શારીરિક શાઅવેત્તાએ। જેને 'સંવેદનાવાહક' મન્- 
તંતુ (5૦0૩૦7 40૪૪૦૬ )નતા નામથી ઓળખે છે, તેની સાર્દ્તે તે સંસ્કાર અંત:- 
ગ્રવેશ કરે છે. અહીં સૂધી કોઈ પણુ બીજી પ્રેરણાનું વિસ્દ્ધ કાર્ય થયેલું આપણુ 
જૈવામાં નથી આવવું; પરતુ મસ્તિષ્કમાંના સવેદ્નાટ્ેન્દ્ર ( 87૯૪૪0 ૦2007૦0) માં 
ન્યારે એ સુરાહીની સંવેદના જઈ પહોંચે છે, ત્યારે જ તે કેન્દ્ર પોતાના સંસ્કારને , 
મનના પ્રદેશમાં મોકલે છે; અને ત્યારપછી મનની તે સંસ્કારપર થહણુકપ ગ્રતિ* 
ક્રિયા ચતાં તે 'સરાહી'ના સ્પે આપણુને દેખાવા માડે છે. પણુ તે જ મન જે ખીજ 
જાઈ વિચારમાં લીન થઈ ગયેલું હોય, તો તૈ સંસ્કારની ગ્રહણુસ્પ પ્રતિક્રિયા મત- 
માંથી નીકળતી નથી; એટલે કે, તેટલા ગ્રમાણુમાં એક પ્રકારે આપર્ણું રારીર અચે- 
તન હેય છે, એમ કહેવામાં કરો! પણુ ગ્રત્તવાય નથી જ, એ ગ્રતિક્યિ ચવા પછી 
મનુષ્યમાં સાંખ્યયોગમાં જેને પ્રજ્ઞા-પળાા1૯00૩7-કહે છે, તે ઉત્પન્ન થાય છે. 
એટલે કે, કેવળ શરીરના યોગે જ કાંઈ પ્રજ્ઞા ઉત્પન્ન થતી તથી. કારણુ ઝે, જે 
તેમ થતું હોત, તે! મારે મત ખીન્ન કોઈ વિષયમાં લીત હોવા હતાં પણુ મતેક સંસ્કા* 
રતી સવેદના મને ચઈ શકી હોત. પણુ એમ કદાપિ થતું નથી. જે વેળાએ મારે 
ભન ખીન્ન કાઈ સ્થાનમાં વ્યપ્ર થયેલું ન હોય, તે વેળાએ જ તતસમક્ષ આવનારા 
સર્વ સંસ્કારેતું હું શ્રહણુ ઠરી શકું છું. કેટલીક વણ્‌ માત્ર એક જ વેળા જે કોઈ 
વિષયનો સંસ્કાર મનમાં થઈ ગયેલો હોય છે, તો તે મોડા વહેલે! પણુ પાછે કોઈ 
તાર પણુ સપણ બહાર આવે છે. જે ભાષા અમુક એકને લેરા માત્ર પણુ અવઃ 
ગત હોતી નથી, તે ભાષામાં તે વ્કક્તિના ખોલવાનાં અનેક ઉદાડરણે આપે સાંભત્યાં 
હરે. પણુ એ વિરો જે વધારે ચોકસી કરવામાં આવે, તો તે મતુષ્યનો પોતાની 
અહુ જ ખાલાવસ્યામાં તે ભાપા બોલનારા લોકો સાધે-પ્રત્યક્ષ કે અપ્રત્યક્ષ, પણુ કેટ- 
લાક સમય પર્યન્ત નિકટનો સઝધ યપેલે હોવો જેઈએ, એ તપવા એનું ૪ ખીજીં 
જાઈ કાર્ણુ આપણુને મળી આવરો. એવું તાત્પર્વ શું? તેતી બાલ્યાવસ્થામાં તેનાં 
કર્સુમાં જે તે ભાષાના રાખ્રાના આધાત ચયે! હતો, તેતા સંસ્કારો તેના મનમાં એશલા- 
આધા દ થઈ ગયા કે,-વચ્ચે તેતી કેટલાક કાળપર્યન્ત સર્વયા વિસ્મૃતિ થઈ જવા 
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છતાં પણુ-તે સંસ્કારાને ઉદીપક અને ઉન્ન્વલ કરનારું કારણુ મળતાં જ પૂર્વની લુમ 
ગાય પ્રેસ્ઞા તેનામાં પુનઃ ઉદ્ભૂત ચઇને તેણે તે સંસ્કારપર પોતાનું પ્રતિક્રિયાત્મક કાર્ય 
કર્યું, અને તેથી તે મતુષ્યતે એકદમ તે ભાષા ખોલતાં આવડવા માંડયું. એ સર્વ 
વાતોનો સાર માત્ર એટલે જ લૈવાનો છે કે, કાઈ પણુ વસ્તુનું યથાર્થ જ્ઞાન થવામાટે 
માત્ર મત જ પોતાને સ્થાને હોવાથી કામ ચાલી શકતું નથી, કિતુ તે મન, જે પ્રેજ્ઞા 
3પ પ્રતિક્રિયાત્મક શક્તિતું સંવેદનાવાહક યંત્ર છે, તે પ્રજ્ઞા પોતે પણુ ત્યાં ઉપસ્યિત- 
હાજર-હેોવી જેઇએ છે. પણુ એ 'મજ્ઞ' “પ્રજ્ઞા' તે વળી શી વસ્તુ છે? 

ઉપર્યુક્ત દૃષ્યાંતના જ આપણે વિશેષ વિચાર કરીએ. ઉપર જે કહેવામાં આવ્યું 
છે, તેથી આપના ધ્યાનમાં તો આવ્યું જ હરો કે, તે ભાષા જ્યારે તે મનુષ્યના વારંવાર 
સાંભળવામાં આવતી હતી, તે વેળાએ તેતું મત હજર હતું અતે તે, તે ભાષાના. 
શખ્દાથી ભરાઈ પણુ ગયું હતું- તયાપિ, તે વેળાએ તે મનુષ્યના નણુવામાં કશું પણુ 
આવ્યું નહિ. ત્યારપછી પ્રૉહ થતાં એ વાતનું તેને ભાન ચયું. શએથી સ્પછ એવું અવુન 
માન ચઈ રકે છે ક, મનથી વ્યતિરિક્ત અને તેના અંતર્ભાગમાં એવે! કાઈ પણુ મીભે 
ચેતનાત્મક પુસ્ષ હોવો! જઇએ. તે મતુષ્ય જે વેળાએ બાલ્યાવસ્થામાં હતે, વે 
વેળાએ તેના મનમાં જે તે વિદેશીય ભાષાનો સંસ્કાર થયે! હતો, તેતું સાન કરી. 
લેવાની તેનામાં જ રહેલી શક્તિના એ જ ચેતનાત્મક પુરુષે ઉપયોગ કર્યો નહિ, પં 
મતુષ્ય જયારે મોણટો ચયે, ત્યારે તે ચેતનાત્મક પુરુષે તે ગૌઢ દશાનો યોગ્ય અને લાભ” 
દાયક કાળ જેધને પોતાની શક્તિ-પ્રસૂ।ા-તો ઉપયોગ કર્યો. એ ગ્રજ્ઞાવાન્‌ સુસ્ય કેણુ? 
મતુષ્યનો આત્મા જ. 

ગ્રથમ આપણું આ ખાલ રારીરં, ત્યારપછી વિચારનું સાધન તથા વાહક મવ 
અને તે મનથી પણુ પર-અંતર્યામી-આત્મા, એવી માનવીના દેહમાંતી પરંપરા છે- 
“આત્માને આર્યતત્ત્તત્ઞરાએ મનથી સર્વથા પૃયફ્‌ અને .સ્વતંત્ર માનેલો છે. પણુ અવા 
ચીન તત્ત્વત્તેએ વિચારને મસ્તિષ્કમાંતા પરમાણુઓમાં થતું પરિવર્સત માનેલું હોવાથી, 
જે ઉપરના જેવી પ્રાયમિક દક્િએ વિલક્ષણુ ભાસતી વાત તેમના જેવા કે સાંભળવામાં 
આવે છે, તો તેતું સ્પ્ટીકરણુ તેમનાથી કરી નથી શકાતું, એટલામાટે, એ શાતને 
તેઓ ખરી માનતા જ નથી. પરંતુ વસ્તુસ્યિતિ એવી છે કે, મન, શરીર અતે 
સસ્તિષ્ક સાથે અત્યત નિકટ સંબદ્ધ થયેલું હેય છે; અને શરીરનો ત્યાગ કર્યો કે, 
તૈ પણુ નારા પામે છે. આત્મા સ્વયંપ્રત્ત અને અવિનાશી છે, અને મન તેતું કેવળ 
સવેદનાવાહક સાધન છે. એ સાધનદ્દારા તે બાલ ઈદ્દિ1 સાથે સંબદ્ઠ યાય છે; 
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અને તેના યોગે જૂદા જૂદા બાલ વિષયોની “મજ” ઉત્પન થાય છે. એ ૩ થાય 
છે, એ મેં મારા એક આગળના વ્યાખ્યાનમાં વિસ્તારપૂર્વક કહેલું જ છે. બાલ ઇદ્રિ* 
યોદ્દારા કેવળ સંવેદનાએ જ ઉત્પસ થાય છે. પણુ તેમતું વાસ્તવિક ચહણુ તો તે 
તે ઇદ્િ।માં અંતસ્થ રહેલી સૂક્ષ્મ પદ્વિદ્ારા મસ્તિષ્કસસ્કારરૂપે જ થાય છે. એ 
જે સૂક્મ પંદ્રિયા છે, તેમને જ વસ્તુતઃ “ઈદ્રિય'તું નામ આપવામાં આવેલું છે. બહાર્‌ 
રખાતી પદ્રિવો તે એમની કેવળ જડાકાર્રૂપ અને વાહક પંદ્યિ। જ છે. એ સૂક્મ 
પુંદર આપણી સંવેદનાને મનપ્રતિ પહોંચાડે છે નને મન, જે ચિત્ત નામક તેતાથી 
પણુ પર એક સૂક્મ અવસ્થા છે, તેના પ્રતિ તે સંવેદનાને પહોંચાડે છે; અને એ ચિત્ત તે 
સંસ્કારને “ ઇચ્છા 'તું રૂપ આપીને, હદ્યાધિટ્ટિત રાન્નધિરાજ જે મનુષ્યને આત્મા; 
તેના સમક્ષ ર્જ્તૂ કરે છે. અને ત્યાર પછી તે, “અસુક કરો, અથવા અમુક કરરે] નહિ” 
એવી વિધિનિષેધાત્મક આન્તા કર્‌ છે. એ પ્રમાણ જ સર્વ અમલમાં આવવુ જાય 
છે. સારાંશ “કે, મતુષ્યતો જે આત્મા, તે જ સર્વ રારીરતોા ખરો અંધિટાતા, ખરો 
દ્રઢટા અથવા ગ્રાહક, નિર્માણુકત્તા અને નિયામક છે, અને તે ખાલ રારીર, વિચાર 
અને મન ઇત્યાદિથી સર્વયા ભિત્ત-પૃથક્‌ અને સ્વતંત્ર છે, એ તો! હવે આપના જાણુ- 
વામાં આવી ગયું હશે જ. આત્મા, તે શરીર પણુ નથી, તેમ જ વિચાર કિવા મન 
પણુ નથી. હવે જે કોઈ એમ કહે કે, તે, એ બન્નેના સંયોગથી કદાચિત્‌ બનેલો 
હશે? તેદ તેમ પણુ નથી. કારણુ કે, જે જે સંયૅશ્ગનિર્મિત વસ્તુઓ છે, તે પ્રત્યક્ષ 
આપણા જેવામાં આવી રકે એવી કિવા જે વિરે પ્રત્યક્ષ આપણે કલ્પના કરી રાકીએ. 
એવી જ હોવી જેઇએ. માટે તે જે તેવી વસ્તુ ન હોય તો પછી તે સંયોગનિસિત 
હોઈ શંકે જ નહિ. ઉપરાંત સંયોગનિમિંત દ્રવ્યનું અસ્તિત્વ કેવળ આ આપણા 
આસપાસના કિવા કલ્પનાગમ્ય મર્યાદિત વિશ્વમાં જ હોય છે. તેથી પર, તેનું અસ્તિત્વ 
જેવામાંકે અનુભવવામાં આવતું જ નથી. કારણુ કે, તેને કેટલાક નિયત નિઃસર્ગ નિયમો 
લાગૂ છે અને તેનાપર્‌ તેતું અસ્તિત્ત અવલંબેલું હોય છે. તેથી આગળ તેનાથી 
વધી શકાતું જ નથી; અને જે તે નિયમ અતુસાર ન વર્તતી તેથી પર્‌ જઈ પણુ રાકે, 
તો તે સંયુક્ત દ્રવ્ય નથી જ, એમ જ કહેવું અતે સમજવું જેઇએ. 
સારા કથનનું તાત્પર્ટ આપનેદ ધ્યાતર્સા તે! આવ્યું હશે જ. તયપ દાંતથી 
તેતે હું વધારે સ્પષ્ટ કરું છું. સંયુક્ત દ્રવ્ય એટલે શું, એ તો! આપ સારી રીતે ન્નણે! 
છી જ. ઉદાહર્ણામે, આ ગ્લાસ છે; એ સંયોગતિર્મિત છે. કારણુ ક, એનાં નૂર્લા 
«દદ કારણાત્મક વ્્યોનો! સંયોગ થઇને કાર્ય-ગ્લાસ-તા વ્યાપકક્પે એ દૃષ્ટિગોચર કડ 


શ્ર 
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જે, એટલે એવા પદાર્થોની સીમા બહુ બહુ તે! કાર્યકારણુભાવની સત્તામાંની જ હોય, 
એ સ્પષ્ટ જ છે. કારણુ 'ે, જ્યાં કારણુકાર્યભાવની સીમાની સમાપ્તિ થઈ, ત્યાં “સંયુકત 
દ્રવ્યો “મિશ્રણુ!' ધત્યાદિ વિશે બોલી શકાતું જ નથી. અર્થાત્‌ કાર્યકારણુભાવના 
અધિકારમાંના જે પ્રદેશ કહેવાય છે, તે આપણુને મન અને ઇન્દ્રિયદ્દારા દગ્ગાચર્‌ થતું 
આસપાસમાં વિસ્તરેલું ટસ્ય વિશ્વ અને તેમાંતા વિવિધ વિષયો જ છે. તેથી પર, 
નિસર્ડીના નિયમની કલ્પના લાગૂ પડી શકતી નથી. એ એક વાત થઈ. 

છ્‌ીજું:-એ તો આપના જાણુવાર્સા હશે જ કે, આપણુને જે આ વિશ્વ દેખાય 
છે, તે આપણી પંદ્રિયોને તેનું જેવું આકલન ચાય છે, તે પ્રમાણે જ દેખાય છે; અને 
તત્સંબંધી આપણુને જે કલ્પના થાય છે, તે પણુ આપણા મનમાં તેના વિશે પૂર્વે જે 
નિમ્રહુ બંધાયલા હોય છે, તેના ધોરણુ પ્રમાણે જ થાય છે. એને પર્યોયે કરીને લાગૂ 
પડતી એક કહેવત પણુ આપણામાં પ્રચલિત છે. “મનમાં વસે તે સ્વમમાં દિસે' 
અથવા તો “હૈયે તેવું હોઠે !' અસ્તુ. ત્યાર હવે જે ઈદ્રિયાતીત છે અને ચિત્તગોચર છે, 
ત્તે આ ખાલ્ર વિશ્રથી પણુ પરનો અને સર્વાતીત હોવે! જ જેઈએ, એ તો પ્રકટ 
જ છે. એવે, કાર્યકાર્ણુભાવાતીત, સ્વર્યપ્રવર્ત્તી અને સ્વતંત્ર આત્મા જ છે. શર્થાત્‌ 
આ બાલ્ર વિશ્વમાંતી કાર્યકારણુભાવનિયંત્રિત પ્રત્યેક વસ્તુના તે અધિદાતા અને શાસ્ત! 
જી. એટલામાટે જ તે આત્મા કદાપિ સંયોગનિમિંત હોઈ રકે જ નહિ. એનો કોઈ 
કાળે પણુ નાશ થવાના જ નથી. કારણુ કે, નાશ, તે મૂછ ધટકાવયવપ્રેતિ જવાતું જ 
એક બીજી નામ છે. અર્થાત્‌ જે પદાર્થ સયોગનિર્મિત નથી, તેનો નારા પણુ તથી- 
તેની પરિસમાપ્તિ કેવળ આ લોકમાં જ થતી નથી. ' 

હુવે, આપણું એના કરતાં પણુ સૂટ્મ, ગહન અને બહુ જ કે।મળ ગ્રદેશ પાસે 
આવી પહોંચ્યા છીએ. પણુ તેથી કાંઈ ગભરાઈ જવાતું કારણુ નથી. આત્મા, આ 
જડ દેહ, ચેતના અને કલ્પનાવડૅ નિર્માયુ થયેલા આ સંયુક્ત અને સંકુચિત બાલ 
વિશ્યી પર છે, અને તે એકૈક અને સર્વશુદ-તેમાં બીજ કોઈનું પણુ સંમેલન નથી- 
છે; એટલામાટે જ તે અવિનાશી અને નિત્ય છે, એ સિદ્ધ ડરેલું જ છે. હવે આગ- 
ળનો જરાક વિચાર કરીએ. જેનું મરણુ કિવા વિનારા નથી, તેનો જન્મ “કે ઉત્પત્તિ, 
પણુ હોઈ રકે જ ્નાહે. કારણુ કે, ઉત્પત્તિ નાશ અને જન્મ મરણુ, એ ખે કલ્પન 
નાઓ પરસ્પરાવલેખી અને સાપેક્ષ છે. એકતા અસાવ થયે કે, બીજનો પણુ લોપ 
થવો જ નેઇએ. તારે મૃત્યુ ચત્યુ તે શો પદાર્થ છે વાર પત્યું કાંઈ કાઈ સિલ 
પદાર્ધે નથી, કિંતુ જન્મનું જ તે એક ખીજું નામ છે. કારણુ કે, જેવી રીતે આપણે 
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વાત એ %, જે કાર્યકારણુભાવાદિ નિયમાતીત છે, તે સર્વવ્યાપક હોયું જ જઇએ. 
એની મર્યાદા બાંધી શકાય એમ છે જ નહિ. તે કેવી રીતે તે જુઓ. ઉદાહરણાર્થ, આ 
ગ્લાસ મર્યાદ્તિ છે, એટલે કે, એની આસપાસતું-અને ગ્લાસપણું આપતારં-જે જડ 
દ્રવ્ય છે, તે અને આ વિરિટ્ટ આકારમાં બદ કરી નાખે છે; અર્થાત્‌ અધિક વિસ્તૃત થવા 
રૃતું જ નથી, એથી, ન્યારે કાઈ વસ્તુપર, તેને મર્યાદિતત્ત આપનારે કોઈ પ્રેરણાત્મક 
પુશ્ષ કાર્ય કરતે હોથ છે, હારે જ તેને સર્યાદિતત્વ ગ્રો થાય છે, એમ સિદ મ 
શકે છે, અર્થોત્‌ જેનો એવે કાર્યકત્તી કોઈ અન્ય પ્રેરણાત્મક અને નિયામક પુશ 
નથી જ, અને જે નિયમાતીત છે, તે સર્વવ્યાપક હોવો! જ જઇએ, એમાં તે હવે લેશ 
સાત્ર પણુ સંશય રલો નહિ. એટલામાટે, તમે, હું-તમારો આત્મા અતે મારો આભા 
સર્વનાપક છીએ. ત્યારે આપશું જન્મ પામીએ છીએ અને મરીએ છીએ, એ મધું 
શું? એ સર્વ અન્ઞાતજન્ય ભ્રાન્તિ છે; યથાર્થ જ્તાતને પ્રાપ્ત થયેલા મસ્તિષ્કતું ભમેણુ 
છે. તમે વસ્તુતઃ કોઈવાર જન્મ્યા પણુ નથી અને હવે પછી મરવાતા પણુ વથી. 
તમારે! જન્મ નથી, પુનર્જન્મ નથી અને જન્મપરંપરા આદિ કાંઈ પણુ નથી. આપણે 
જન્મ્યા અને હવે પછી મરવાના ઇત્યાદિ બડબડાટ તે ગ્રમાદમાં કરેલા ગડળડાટ જેવો જ 
કહી શકાય. તમે જ્યારે સર્વવ્યાપક, સાર્વકાલિક-શાશ્વત અને નિત્ય-જ છે, હારે 
જન્મવાનો અતે નાશ પામવાને! સવાલ જ ડયાં રહો ? તથાપિ, એ ભ્રાન્તિથમહાર 
શાથી ઉત્પન્ન થાય છે અને આપણુને કેમ ભમાવી નાખે છે ? એવો બે પ્રશ્ન પૂછવામાં 
આવે, તો તેતું ઉત્તર એ છે કે, આપણા રારીર્ના અન્તર્ભાગમાં જે એક “મત! નામફ 
સૂક્મ શરીર છે, તેમાં થતા સ્થિત્યંતરોને લીધે આપણે એવા પ્રમાદમાં પડી જઇયે છીએ. 
જેવી રીતે અપાર્‌ સુતીલ નભઃપટલમાં એક નાને! મેધખંડ એકસરખો પૂરતો હોય છે; 
તે પ્રમાણ જ આ “આત્માના પટલમાં એ ક્ષુદ્ર માનસિક સ્મિત્યંતરા સતત ચાલતાં જ 
હેય છે. પણુ જેવી રીતે ચંદ્રના ઉપરથી મેધસમૂડુ પસાર થતી વેળાએ તમતે શતા 
કૂરવાતો જ ભાસ થાય છે, અયવા ચાલતી આગગાડીમાં, શક્ષ, પાષાણુ અતે પૂછી 
ઇત્યાદિ જેવો રીતે તમને દોડતાં જ દેખાય છે, તેવા જ તમારા આત્માને માનસિક 
સ્થિત્યંતરેને લીધે બ્રાન્તિજનક ચમડકાર જાસતે! હોય છે. વસ્તુતઃ તમારા આત્મા સદા 
સ્થિર, શાશ્રત અને નિત્ય છે. પણુ માનસિક સ્થિર્ટ્યતરોને લીધે તે જન્મ મર્ણુ ગાદિ 
ઉપાધિઓમાંથી પસાર યાય છે, એવે! મોહ તમારામાં ઉત્પન થઈ નય છે. એટી કે, 
ખરી રીતે જતાં એવું કાંઈ છે જ નહિ. વસ્તુતઃ આપણે સર્વ અજ, અમર, કાવ” 
કાર્ણુભાવાતીત, અગાધ અને સંદા મુક્ત જ છીએ. સ્માત્માવિશે જન્મમરણુતેઃ તેથ 
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પૂછવેઇ, એ સર્વથા સો્ચનીય, અસાનદર્શક, અપ્રયોજક અતે શ્રમમૂલક જ છે, કર્ણ જુ, 
આત્મા જ્યારે, અજ, નિત્ય, શાશ્વત અને પુરાણું જ છે, (શ્રીમદ્સગવદ્‌ગીતા. અ, ર્‌! 
શ્લોક-૨૦ ) તારે તેતા સંબંધમાં નારા ઇયાદિની કલ્પતા ઉપરિયત થઈ જ નથી 
શકતી. તમે જ સર્વ વિશ્વને વ્યાપીને રહેનારા પર્માત્મસ્વસ્પો છેઇ, એવા ભાવ મનમાં 
નિત્ય રાખતા રહે, એટલે ઉપરના જેની નિરાધાર અને વિધાતક મોદભ્રમણામાં તમે 
કદાપિ અટવાશે! નહિ. ફર 

આપણા ગ્રશ્નો સમર્પક નિર્ણય કરવામાટે, આપણે હજી પણુ એક પગધું આગળ 
વધવું જેઇએ. તમે જે આધ્યાત્મિક શાસ્રના ખરા ભોકતા અને ઇચ્છક હો, તે 
વચમાં જ થોભી જવાથી કામ ચાલી શકરો નહિ, ગ્રશ્રનો નિર્ણય તો કરવો જ જેઇએ. 
અસ્તુ. ગત વિવેચન સાંભળી લીધા પછી કદાચિત્‌ તમે પૂછશે કે, જયારે અમે આ 
સાંસારિક નિયમોથી અતીત થયા, ત્યારે તો અમને સર્વ સાધ્ય થયું જ. પછી તો, 
અમે પૂણુ વિજ્ઞાનમય, સર્વસાક્ષી, શાશ્વત, તિય અને સચ્ચિદાનદરૂપ જ થઈ જવાના, 
એમ જ ને” છી હા-એમ જ. એમાં વળી શંકા તે શાની? તમે તેવા થશે જ. 
પણુ પાછો તમે સવાલ કરશો! કે, "કેમ ભાઈ! એવા ગ્રકારતા લોકો એકદમ એક 
સમયાવચ્ટેદે પુષ્કળ હોઈ શકે ખરા કે ? એક જ વેળાએ લક્ષાવધિ લો સર્વન્યાપક 
અને સર્વસાક્ષી હોય, એ રાકય છે ખરું કે ' એવું ઉત્તર એટલું જ છે %, આટલી- 
વાર સૂધી કરેલું સર્વ વિવેચન સાંભળવા પછી ન્‍ે આવા'ગ્રકારનો મશ્ર પૂછવામાં આવે, 
તો મ્રશ્ષકર્તા કાંઈ પણુ સમજી ચકમો નથી, એમ જ કહી શકાય. વસ્તુતઃ તમે અનેક" 
નથી, કિન્તુ એક જ છો, એ પુતઃ પુનઃ હું કેટલીક વાર કહુ વારુ? કારણુ ક, “સર્વ- 
વ્યાપક સર્વ ભૂતાન્તરાત્મા' કહેવાય છે; તે આત્મા એક જ છે; તદ્લ્યતિરિક્ત ખીજું 
કાઈ પણુ નથી; અને તે શઆત્માન્તમે પોતે જ છે, તમારી આ બાલ મર્યાદિત 
અને આકુંચિત (જડ દેહવિરોની ) અડંબુટ્ધિથી પર-તમારા અંતર્ભાગમાં-તે આત્મા 
રહેલા છે. એવા, અજ, અવ્યય, તિત્ય, શાશ્વત, સર્વવ્ગાપક, અક્ષય્ય સુખથાંતિપૂર્યુ 
અને વિજ્ઞાનસ્ત્રરૂપ આત્મા એક જ છે; સર્ય પદાર્થ માત્રનું નિયમન કરનારે તે જ છે; 
અને તેતી માર્દતે જ સૃક્ટિમાંના અતત ત્રાણી માત્ર છતમાન ર્હે છે. આ સૃણ્િનું 
અન્તર્યામ અને ખફે અત્તિમ સ્વરૂપ તે જ છે. એડલું'જ નહિ; “પણુ વેદાન્ત, પ્રાણિ 
માત્રને એ જ ઉપદેશ આપતો હેય છે કે, બંધો: તત્ત્વમસિ, (તે પણુ તું જ છે, ) 
તું તેનાથી અભિત્ત અને ૌકધકેપ જં છે. તમારાં બેમાં દૈત-મેપણા-ની કલ્પના 
સંલવતી જ નથી. એ દૈતની નયે કલ્પના તમારામાં ઉત્પન્ન થાય છે, અને તેથી જ 
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સર્વ અન્ય, સર્વ ભીતિ અને આટલે। ખધો કલહ તમારામાં ઉત્પન્ન યાય છે. કારણ કે, 
આપણે પોતે જ સર્વસૂપ અને પરમાત્મૈકરૂપ છીએ, એવી એકવાર વાસ્તવિક પ્રતીતિ 
થઈ ગઈ કે, પછી દદષ કોની સાથે કરવાનો અને લડવાનો સંભવ કોનાથી? એમ 
પોતાની મેળે જ પોતાના જણુવામાં આવી ન્તય છે. એ જ ગ્રતીતિવડે છીવિતના 
ખરા સ્વરૂપ અને આયુષ્યદશાના પરિભ્રમણુનો નિર્ણ્ય-ખુલાસો-થાય છે. એ સાત જ 
વિજ્ઞાન (વિશેષ જ્ઞાન ) છે, અને પૂર્ણાવસ્યા પણુ એ જ છે. પરમેશ્વરરૂપ પણુ એ જ 
છે, “આ બાલ્ર વિવિધાત્મક અને ગ્રતિક્ષણે બદલ્યા કરતા અસ્થિર વિશ્વમાં જે, તે 
અવિકાર્ય પરમાત્માને આત્મરૂપ જ જુએ છે, અને તે જ પોતાનું વસ્તુજીવિત છે, એમ 
પ્રત્યક્ષ અનુભવે છે; આપણે સ્વતઃ સિહ જ મુક્ત છીએ, એવી જેને પ્રતીતિ થાય છે, 
તે જ ખરેખર ધન્ય છે. તેણે જ સર્વ સાધ્ય કર્યું છે.” એટલામાટે જ વેદાત્તનો 
ઉચ્ચ સ્વરે એ જ ઘોષનાદ હોય છે કે, બંધો! તું આ વિશ્વનો રાસ્તા, અને અધિકાતા 
છે. હું પોતે જ તદ્રપ છું, એવી પ્રતીતિ કરી લે; અને “હું મતુષ્ય- ે પુસ્ય-છું, 
મને અસુક ચાય છે, હું માંદો પડું છું, હું બલવાન્‌ થાઉ છું, હું પ્રેમ કરં છું અને 
મારા મનમાં દ્વેષ ઉત્પન્ન થાય છે, પ્ત્યાદિ અનેક ક્ષુદ્ઠ કલ્પનાઓ 'ેવળ ભડકેલા માથાની 
ભાન્તિ જ છે, એમ સમજ લે; તેમને એકદમ દેશનિકાલ કરી દે અને સત્ય સ્વસ્પને 
એળમખી લે.' તને અશક્ત અને નિર્બળ કે।ણે કર્યો? તને ભીતિ અને ધાસતી રાવી 
અને શામાટે ભાસે છે? તું તો સમસ્ત વિશ્વનો અધિટદાતા છે. તું પોતાતા ખરા 
સ્વસૂપને ભૂલીને ઉપરના જેવી ખોટી, ભ્રામક અને મનને નિર્બળ કરનારી કલ્પતાએને 
મનમાં રાખી ખેસે છે; એ જ માત્ર જગત્માંનું ખરં પાપ અને મહા અનર્થ છે. માટે 
જેટલો અને જેવી રીતે બની શક્ટે તેટલો અને તેવી રીતે એને! સંપર્ક ટાળી દેવો 
જેઇએ. તને ભીતિ શામાટે ભાસવી જઇએ છે? અનેક સૂર્યમાલા અતે ખગોલ- 
નક્ષત્રોના કાલચકરના ફેરામાં સપડાઇને ચૂરો થઈ નાય છે, એથી કે? પણુ તેતી સાથે 
તારે! રો સંબંધ છે? તું તો, ખડક પ્રમાણે અભંગ છે. તું અવિનાશી છે. કારણું કે, 
તૃ જ સર્વ વિશ્વનો અધિટ્ટાતા પરમાત્મા છે. માટે નિર્ભય ચિત્તથી અને પૂર્ણ ધવડે 
*ટુજ સચ્ચિદાનંદ પરિપૂર્ણુ પરમાત્મસ્વસૂપ છું” એવી બલપૂર્વક ઉચ્ચ સ્વરે ગર્જના 
કર્‌ અને જેવી રીતે એક સિંહ, તેને સામયિક અડચણુ કરનારી ઝાંખરા અને કાંટાની 
વાડને એકદમ દૂર “ખસેડી નાખીને પોતાના સુંદર સ્વરૂપમાં સ્વેચ્છઠ વિહાર કરવાને 
બહાર્‌ નીકળે છે, તેવી જ રીતે આ બાલ સંસાર આદિ મૌાહબંધનને એકદમ તોડી 
નાખીને મળ સુક્ત સ્વરૂપત્રતિ ગમન કર્‌. તને જેનો અટકાવ થવાનો ભાસ મધ 
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%૨-?તી તને ભીતિ થયા કરે છે-તતે કેવળ તારી અવિદ્યા અને ભ્રાન્તિ જ તને બાધક થઈ 
પડે છે. માટે એ શ્યવિદ્યાના યાગ કર, એટલે તારા મૂછ શુહ્ભુદ્મુક્ત, પરિપૂર્ણુ, 
અક્ષય અને સુખ શાંતિમય ક્પને તું પ્રાપ્ત થયે। જ, એમ તારે ધારી લેવું.” 

? “ટલાક વિચારશન્ય મૂર્ખ લેકે!, “તું પાપી છે, પત્તિત છે, એટલામાટે એક 
ખૂણામાં જનિ પોતાના દુરેવમાટે વિલાપ કરતો બેસી રહે' એમ તને કહેતા હોય છે, 
પણુ તુ પાપી અને પતિત છે, એમ માનવું એ મૂર્ખતા, નીચતા અને ઉદ્દત અજ્ઞાન- 
તાની પરિસીમા જ કહી જ્ઞફાય! કારણુ કે, ખાંધવા ! તમે સર્પ વસ્તુત્તઃ પર્મેશ્રર્સપ 
જ છે. એટલે કે, સાક્ષાત્‌ પરમેશ્વર તમારા સમક્ષ ળભેલે! છે, અને તમે તેને મતુષ્ય 
માનો છે, એ તમારી કેટલી બધી શેચતીય ભ્રાન્તિ છે-કેટલું બધું ગાઢ અત્તાન છે ? 
માટે એનો ત્યાગ કરે।, પોતાના ખરા સ્વજપને આળખો, અને ધૈર્ય ધરીને તે પ્રમાણે ” 
પોતાના જીવિતને મન*પૂર્વક સુધારવાનો પ્રયત્ન કરે. સર્વમાં આપણે છીએ અને 
આપણામાં સર્વજત છે, એવી તમારા મતની દઢ ગ્રેતીતિ ચવા ઘો. જે કેઈ માણુસ 
તમારે ગણું કાપવાને પણુ તૈયાર થઈ જાય, તો તેનો પણુ અટકાવ ન કરે; કારણુ કે, 
તે તમારું ગળું તમે પોતે જ કાપવા જેવું થાય છે. અયવા કોઈ એક દીન અને 
દરિદ્રી મજૂરને જે તમે મદદ કરે, તો! તે માટે મતમાં લેશ માત્ર પણુ અભિમાન 
જુ અહંકાર ધરાવશે! નહિ; કારણુ કે, વાસ્તવિક રીતે જેતાં તે ગરીબને કરેલી મદદ 
તે ષોતાર્ને જ મદદ કરવા બરાખર છે-તે મદદ તમે પોતે પોતાને જ કરો છે.. કારણુ કે, 
જ્યારે તમે પોતે જ સર્વ વિશ્યજ્પ છે, ત્યારે તમારા પોતાવિતા જગતમાં ખીજીં છે જ 
જાણુ? તમે જ આ વિશ્વના આત્મક્પ છે.. સૂર્ય, ચન્દ્ર, નક્ષત્ર, તારક કિવા સૃદ્ટિમાંની 
ઇતર પ્રલેક ઉજ્જવલ વસ્તુ તમે પેત્તે જ છે।-સારાંથ કે, “તતર્માલ' એ મહાવાકયના 
અર્થ મનમાં સારી રીતે ઠસાવીને તે ગ્રમાણે પોતાના છીવિતને બનાવવાતા ઉદ્યોગ 
સનઃપૂર્કક અને અવિશ્રાંત શ્રમથી ફરવા માંડે, એટલે તમારામાંના અત્તાન સને મોઇરૂપ 
ગાઢ અંધકારને! પોતાની મેળે જ ગ્રતિકાર યઈ જરો અને તમે પોતાન! ઉજ્જવલ. 
અને રૅદીપ્યમાન પરમાત્મતેજવડે ઝળકવા માંડશો તથા પોતાતા આયુષ્યની સાધેકત/” 
કરીને અક્ષય્ય ધન્ય થશે.” 


આત્યા અચર છે કે?* 





“ નાસમવ્યવસ્માસ્થ ન ય્તમત્વસુમરદેતિ ” 
શ્રીમદ્ભગવદ્‌ગીતા. અ. ૨. શ્લોક. ૧૭. 
“ન જાયતે ત્રિવ્તત વા વાચના 
નાવે મૃત્વા મવિતા વા ન મૂયઃ 1 
અગ્ઞો નિત્વ: શાશ્તોડ્વ શસળો । 
ન દુન્વતે દન્‍્યમાને શરીર” ।। 
શ્રીમદ્ભગવદ્ગીતા. અ. રઃ હક. ૨* 
(આ આત્મા કોઈ કાળે જન્મતા પણુ નથી, અને મરણુ પણુ પામતો નથી. 
એ આગળ કોઇવાર થઈ ગયો છે, એમ પણુ નથી, અથવા હવે પછી “કોઇવાર થવાનો 
છે, એમ પણુ નથી. એ અજ, (જન્મરહિત) સરૈવ અસ્તિતવાન, સાર્વકાલિક; સ્થિર 
અને અત પ્રાચીનતમ છે. ખાલ શરીરનો નાશ કરવામાં આવે, તોપણુ તેતા ચેણે 
ઉપર્યુક્ત પ્રકારના આત્માનો ધાત થતો નથી.) 
મહાભારતરમાં,[રાજા ચુધિકિરને પૂછાયલા પ્રશ્ો-યક્ષપ્રશ્નો-તો સર્વવિશ્ુત જ છે. 
તેમાં “સર્વથી વિશેષ આશ્ચર્યકારક શં છે? એવો એક પ્રશ્ન પૂછેલા છે. એતું ઉત્તર 
“મતુષ્યના આયુષ્યમાં તેતી આસપાસમાં ક્ષણે ક્ષણે મૃત્યુના પ્રભાવ પ્રત્યક્ષ રખાતે 
હોવા છતાં પણુ પોતાની અમરતા વિશે એકંદર મતૃષ્યમાત્રનો જે એક ૬& તિશ્રય 
થઈ ગયેલા દેખાય છે, તે છે. એવું આપનામાં આવેલું છે. 
અને એનો સૃદ્દમ વિચાર કરવામાં આવે, તો માનવી પ્રાણીના સબંધમાં ખર 
ખર એ એક આશ્ચર્યકારક વાત છે, એમ આપણુને પણ્‌ દેખાઈ આવે છે. જૂદા 
જૂદા કાળમાં ભિન્ન ભિન્ન ધર્મપંથાએ આત્માના શઅમરત્વવિસુ& પ્રમાણો આણેલાં છે, 
* આ વ્યાખ્યાન નયા, 1કન્તુ “્યૂચૉફે મોણંગ્‌ અડ્વટોઇઝર્‌? ન સક વર્ત્તમાનપત્રમાં પ્રસ્તુવ 
વિષયની ચર્ચા ચાલી હતી, તે વેળાએ સ્વામીશ્રીએ તે પત્રમાં મોકલેલો એ એક લેખ છે, અતે ગત 
જ્યાખ્યાનમાંના સુટ્દાઓતું જ એમાં સંકલિત અને સુલભ વિત્ેચન કરેલું હોવાથી, એ લેખ અ 
વધારા તરૌકે લેવામાં આવ્યો છે. 
1“ઝસન્યાને સતાનિ પસ્છન્સીટ ચનાળય્‌ । 
શેવાઃ ર્થાવરમિ્ાલિ વિચાશ્ર્મસત: પરમ્‌ ?”' ॥--તણામારતશ 
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અને ઈદ્યિમગ્ન તયા ધર્મભોળા (પ્રેમલા) મતુષ્યોને એ આત્માના અમરત્વ વિરોતી 
કલ્પના ચુક્તિવાદથી સમજમાં ન આવી રકે, એવી હોવા ૭તાં પણુ આપણુને કાંઈ 
મરણુ આવવાતું નથી, એમ તેને એક પ્રકારની વૈસગિક એતઃસ્જુતિથી કહેઃ કે પછી 
ખીન્ન “રાઈ કારણુધી કહે, દહતાથી ભાસ્યા કરે છે, એ ખરેખર જ એક પ્રકારનું 
મહાન્‌ આશ્ચર્ય નહિ તે! ખીજીં શું વાર? 

પણુ એ પ્રશ્ન જ કાંઈ એવે! ચમત્કારિક છે કે, આપણે આખા જત્મારા સૂધી 
પણુ એતું અધ્યયન કરતા રહીએ તો પણુ યુક્તિવાદ્ની સહાયતાથી એને-અતુકૂલ કે 
પ્રતિકૂલ-કાઈ પણુ પ્રકારને! નિર્ણય કોઈ કાળે પણુ કરી શકાય એમ નથી જ. એ 
વિશે આપણે ગમેતેટલી સાધક ખાધક ચર્ચા કરીએ, કિવા ગમે તે પક્ષની વતીએ ગમે 
તેટલા બળપૂર્વક બોલીએ, એક કરતાં એક ચઢે એવી શતાવધિ ગોટાળાવાળી અને 
તેથી જ ગહન ભાસતી ઉપપત્તિઓ કાઢીએ અને તેના યોગે ઉપર્ડુક્ત ગ્રશ્રનો નિર્ણય 
કરવાનું અવાસ્તવિક સમાધાન માની લઇએ-કિવા એવા જ ખીજા કેઈ માર્ગથી-જૂની 
ભોળાધભરેલી માન્યતાવડે અથવા તો અર્વાચીન શાસ્ત્રીય શોધતી સહાયતાથી પોતાના 
મનનું સમાધાન કરી લેવાનો પ્રયતન કરીએ, તાપણું એ સઘળી ખટપટ તે કેવળ યુક્તિ- 
વાદનો જ સુચવડાભરેલે। પ્રકાર હેપ્યાધી એેક શંકાનું નિવારણુ કરીએ ન કરીએ, એટ- 
લામાં તો બીજી એક ભયંકર રાંકા રાક્ષસી આવીને મૂર્તિમતી થઈ નેત્રોસમક્ષ ઊભી 
રહે છે, એમ પોતાની મેળે જ આપના જેવા અને નણુત્રાયાં ચ્ચાદ્રી જરો. 

પરંતુ, એ જે કાંઈ પણુ આપણા મનમાં એક સરખા ખતળરશાટ ગને વિલેદક 
ચાલુ જ હોય છે, તેમાંથી કોઈ કોઈ વાર *ધર્માવશ જેરા કડા ભછેકર અનર્થો પૃણ્‌ 
ઉત્પન્ન થાય છે. તયાપિ, એ તાણાતાણુ છતાં પણ, કડઃલ્ઝરતમ્ના મથા કરન 
અનુસાર એ મહદ્‌ આશ્ચર્ય તો આરંભકાળથી જતું સકુંને તેનું જ રદચ2 
છે. એટલે *, આપણો! આર્તિક નાશ થવાટો જટ સઃ કલ્પનાનું ઝડ કર 









પ્રેક્ષક તરીકે કલ્પીને તેજ દથી ચ 
જે વાતા જણુવાર્મો આવે, તે પ્રતારે ૪ 

હવે, માનવી છીવિતના અવિનાસિત્દને 
પૂર્વે આપશે ગ્રથમ એ ધ્યાનમાં કે સિયે %, સક સદા સચ - 
જ સમસ્ત જગતતું અસ્તિવ જરરરેફ છે. ૨: દે; જ ક 


૩૪૪ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


અને વ્યવસાયો ચાલતા આપણા ભેવામાં આવે છે, એ ઉપરાંત, અંતઃ સૃષ્િતું કિવા 
સૃદ્મ સૃટ્િતું અવિનાશિત્વ કલ્પ્યું કે, તેતી સાથે જ ખાલ સૃષ્ટિનું અવિનાશિત પણુ 
સ્વીકારવું જ પડૅ છે, કારણુ કે, તે બન્નેના એવા જ નિકટના સંબંધ છે. એટલા* 
સાટે જ, અંતઃસદિના અવિનાશિત્વના સ્વીકાર કરીને બાલ વિશ્વવા અવિતાશિત્તનો 
અસ્વીકાર કરનારી ઉપપત્તિ ખાલ્રતઃ અને પ્રયમ દદ્રિએ જેતાં ગમે તેટલી પણુ 
સયુક્તિક દેખાતી હોય, તો પણુ તે વસ્તુતઃ અયથાર્ધ અને ભ્રાત્તિમૂલક જ હોવી 
જેઇએ,. એટલું જ નહિ, પણુ જે તે ઉપપત્તિના અભિમાનીઓ તેનાવિશે નિષ્પક્ષપાત 
ખુદ્ધિધી અને સૂદ્ષ્મ વિચાર કરી જીએ, તો તેમને પોતાને પણુ જણાઈ આવે એમ 
છે %, પોતાના શરીરમાં જ અંતઃસકિ, (મન, વિચાર આદિ) અને ખાલ સૃટિ- 
(ઇન્દ્રિય આદિ)તું અવિતાશિત્વ કોઈ પણુ પ્રચોજક કારણ (1101100 ૦૩પડ૦)માં 
મરમુખ હોવાવિના તેના હાથે એક પણુ સેચ્છિક અને સહેતુક કર્મ બનવાતું કે થવાતું 
નથી જ, હવે, મનુષ્યનું મન જ્યારે પોતાની નિઃસર્ડનિમિંત મર્યાદાતું અતિકમણુ 
કરે છે, ભારે તેનામાં રહેલા બાલ વિશ્વમાંનો દૈતભાવ લેપાઈ જાય છે અતે તેને 
સર્વત્ર અભિન્ન ઔડયનો જ પ્રત્યય થાય છે, એ જે કે સર્વયા ખરં જ છે; તથાપિ, 
એ તો પ્યાતમાં રાખવું જ જેઇએ કે, એ સ્થિતિ સર્વથા અત્યંત ઉચ્ચસ્થાવીય અતે 
લાંબા કાળપછી અંતમાં ગ્રામ થનારી છે. એટલે, જ્યાં સૂધી એ અવર્થાતી ગાપિ 
ન થાધ, ત્યાં સધી તો આ બાલ વિશ્વમાં દેત ભાસવાનું જટ એટલે કે, આ બાવ 
વિશ્વ તે વિષય-ઉપભેગ્ય વસ્તુ-છે, અને આપણે પોતે વિષચી-જેમના ઉપમોમમાટે 
ઉપભેગ્ય વસ્તુ તિર્માણુ કરવામાં આવેલી છે, તે-છીએ; એવી દૈતાત્મક ટદપતા 
સાધારણુ મતુષ્યના મનમાં તો! નિત્ય રહેવાની જ. ત્યારે, તે વિષચીનતા નાશ-પોતાતા , 
નાર-ની કલ્પના કરવાનો આપણે પ્રયત્ન ચાલૂ જ છે. પણુ વિષચીન। વિષાયવતો 
નાશ ફલ્પવા પહેલાં, જેના યોગે તેને વિષયિત્વ પ્રામ થયેલું છે, તે વિષય-ત્ાલ 
વિશ્વનો નાશ આપણે મયમ કલ્પવા જેઇએ. એ તો! સર્વયા સપ૫ટ જ છે. 

અહીં સૂધી જે કહેવામાં આવ્યું તે સમજવું ઘણું જ સુલભ છે. પણુ €વે 
પછી જરાક અડચણુ જેવું છે, ખરે. હું પોતે મારા વિરો વિચાર કરવા લાગ્ય! કે? 
સાંષરણુતઃ “હું શખ્દવો મારા મનમા મારા બાલ જડાત્મક રારીર 1વિતા ખોન્ત કરારી 
પણુ કલ્પના ચ્યાવી શકતી નથી. પ્યારે, હું અવિનાશી અને રાશ્રત છું, એવું 
વેળાએ રદ કટુ છું, તે વેળાએ તે કલ્પનામાં મારા શરીરનો પણુ સમાવેરા યામ છે. 
પરતુ શરીર (આ અસ્થિર વિશ્વમાંતી પ્રત્યેક વસ્તુ પ્રમાણે) નશ્રર અને મર્વ છે, 
એતો આપણે પ્રયક્ષ અનુભવથી જેઈએ છીએ જ. જુ 
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તો પછી, મનુષ્યનુ અવિનાશિત્ત અષવા અમરર છે રામા? એ પ્રશ તે! 
અવશિણ ર્લો તે ગહી જ ગયે!. 

પણુ, એ પ્રભ સાચે બીજે પણુ એક ચમત્કારિક અને ગૂડ ઝફર ત્આાપણા 
જોવામાં શઆવ્યા કરે છે. તે વિરો જ ગ્રથમ જે આપણે થોડોક વિચાર કરી તે! તેના 
થોગે આપણા ઝુખ્ય ગ્રેશ્નનો નિર્ણય કરવામાં આપણુને ધણી જ સહાયતા મળવાનો 
સભવ છે. તે ચમહા?, જેના વિના મનુષ્યને જગતમાં એક ક્ષણુ માત્ર પણુ સૌખ્ય 
ભાસવાના સભવ નથી, એવી પોતાના સ્વાતંત્ર્યની કલ્પના છે. 

આપણા સર્વ વ્યવસાયેને દિશા દેખાડનારી કિંગડુના જેતી અદશ્ગ ચેરણાથી 
જ આપણા પ્રયૅક ચવનવલત થતા હોય છે, એડ]ી એ જ ડદ્પના છે. ખીત્તઓઆ 
સાથે આપણો જે વિવિધ પ્રકારના સગધ થાય છે, તેમાં એ જ કલ્પના પરસ્પર 
આદર્‌ અને ત્રેમળુદ્દિને જાગૃત રાખે છે સારાશ કે, આપણુ સમસ્ત આયુષ્યકાન 
એના જ તતુથી ચથાયલુ છે-એ કલ્પનાથી “ઓતપ્રેત' ભરેલું છે. આપણી જાતની 
દિશામા દિવમૅ દિવસે થતી જતી પ્રગતિ, એ કત્પનાને ધીમે ધીમે પોતાના પ્રદેશથી 
ખાર ધમ્લી દેનાના પ્રયત્ન કરતી હોય છે, પરન્તુ એના પ્રત્યેક પ્રનત્તથી કાર્યકારણુ 
ભાવરૂપ ગખવામા મનુષ્ય વધારે અને વધારે જ જકડાતે! જાય છે પણુ એ કલ્પતાને 
તતો લેશ માત્ર પણુ આધાત-અપાય-યતે નથી જ. વિગ્ઠ પક્ષે, તે તો આપણા 
એ નિર્સ્યક અને ક્ષુદ્ર ગયત્નોને નેઈને મતમાં ને મતમાં આપણુને હસતી જ રહે 
છે. અને જે કાર્વકારણુભાવની રાખવામાં આપણે તેને બદ્ધ કરવા ઇચ્ડીએ છીએ, 
તે રૃખવાની સીમાથી તે સદા ખહાર જ હેય છે અને એ સાહજિક જ છે. કારણુ 
જુ, જે સાન્તને આનત્ત્ય્તું આકલન કરી લેગુ હોય,'તો સાન્તે પ્રયમ બહુધા આનન્ત્યની 
પાસે પામે જ પોતાની ઉત્તતિ કરી લેવી એેઈઇએ, તો જ તે આનન્ત્યવું આકનન ડરી 
રાફે છે, કારણુ કે, સાન્ત અથવા બદ્દ મતુષ્યતી સ્થિતિ, મુક્ત અને સ્વત સિદ્દ 
સનુષ્યની સ્થિતિનો અનુભવ કર્યા પછી જ જાશુવ્રામાં આડી શકે છે. કાર્ય શુ છે, તે, 
એ જે કારણુરહિત એટલે કે, આધ્રકારણુઝપ વાત છે, તેનુ સાન મેગવ્યા પઝી જ 
નાણુવામાં આવી શકે છે. 

પરતુ, અહીં પણુ પાછો એ પ્રશ્ન તો આવ્નો જ. કે, સુક્ત યને સ્વતત્ર કાણુ ? 
સાત્ર શરીર જ કે મન પણુ ખરુ? એ ખન્તેમાંથી એક પહ નહિ, કારણુ કે, સષ્ટિમાના 
જતર પઘર્થો ગ્રમાણે જ એ પણુ કાર્યકારણુભાવ અને ઉત્પત્તિ વિનાશ આદિ નિ સર્ગ 
નિયમોથી બહ થનેલા છે, એ તે! સર્ગને સ્પટટ રીતે જ સદાસર્વદા દેખાયા કરે છે. 
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એટલે ૩, એ પ્રશ્નને નિર્ણય કરવામાટે અહીં બે અપરિહાર્ય અનુમાનો વિતા 
ત્રીજ ગતિ જ નથી. એક તો, આ સર્વ વિશ્વ સદા સ્થિર, નશ્વર અને જડ દ્રથા- 
ત્મક છે અને તેમાંના જૂઠા નનૂદા પદાર્થો પરસ્પર કાર્યકારણુભાવ આદિ સંબંધથી 
અત્યંત નિકટ ગુંથાયલા છે, તોપણુ-ગમે તે કારણુને લીધે-આપણુને તો તેમાં શાશ- 
તતાની અને સ્વતંત્રતાની પ્રબળ ભ્રાન્તિ થયા જ ડરે છે, એમ સાનવું બેઇએ, ક્વા 
આ બાલ વિશ્વના અને આપણા અંતર્ભોગમાં ખરેખર જ કાંઈ પણુ શાશ્વત અને સદા 
નિમુક્ત મૂલ તત્ત્વ હૈયું જ જઇએ, અને મતુષ્યમાંધપાતાતી રાશ્ચતતાની અને સ્વયં- 
સિદ્ધતાની નિઃસર્ગેજાત દટ રહેલી, એ કલ્પના કેઈ કાળે પણુ શુષ્ક ભ્રાન્તિ હોઈ ડે 
જ નહિ, એમ કબૂલ કરવું જેઇએ. એમાંના કોઈ પણુ એક સિદ્ધાંતને તિક્િત 
ઠરાવવામારે અર્વાચીન શાસ્ત્રીય રોધે સહાયતા કરવી જ જેઈએ. વધારે અને વધારે 
શોધ કરીને વિશ્વતી ખરી સ્થિતિવિશેના પ્રમાણુસિહ્ અને વ્યાપક જેટલા સિદ્ધાંત મેળવી 
શકાય તેટલા મેળવવા, એ અર્વાચીન શાસ્નતું પ્રસુખ કર્રવ્ય છે. પરંતુ જે રાખ, 
સ્પષ્ટ્ીકરણુ કરવામાટે આપેલી વસ્તુઓમાંની જે વસ્તુઓ તેને ગ્રતિકૂલ અથવા તૈતી 
સ્પધીકરણુશક્તિયી બહારની હોય, તેમના સર્વથા ઉચ્છેદ કરીને બાકીની અતુદુલ 
વસ્તુનું જ સ્પજ્ીકરણુ કરવાની ચેદા કરે છે, તે શા જ તથી-શાગ્ નામને યોગ્ય જ 
નથી. તેતે બીજાં તમને ગમે તે નામ આપો; પરંતુ ખરા ચાઅની પદવી તેતે કોઇ 
કાળે પણુ પ્રામ ચવાની નથી જ; એ સર્વથા નિઃસંશય અને નિવિંવાદ જ છે. 

એ પ્રમાણે જેતાં સર્વ મનુષ્યોમાં નિઃસર્ગતઃ જ, પોતાના નિર્મુકતત્વ અને શાધ- 
તત્વની ૬દ& ફલ્પના રહેલી અતુભવવામાં આવે છે, એ વાત સર્વયા સત્ય છે; તેમ 
અને'ેવી રીતે ઉત્પન થઈ, એ પ્રશ્ન તો છે જ. ત્યારે, એ મુદાની વાતને ધ્યાનમાં 
જ ન લેતાં જે લોક! અર્વાચીન શાસ્રીય રાધાની સહાયતાથી એ ગ્રશ્નમાંતી બાકીની 
ગૌણુ વાતોનો નિર્ણુષ કરવાની આશા રાખે છે, તેએ ઉપરના જેવી જ ભૂક 5૬ 
છે, એમ પણુ આપ્ના ન્તણુવામાં આવી રાકરો જ; એટલે કે, તેમનું સ્પટટીકરણું પહે 
ભલ ભરૅયું ૨૮ હેતું એઇએ, એ ખુલ્લું જ છે. . 

લારે અંતે નિર્ણુયનો માર્ગ તો એક જ રવો; અને તે જ વસ્તુસ્થિતિથી સુસક4 
અને સથુક્તિક દેખાય છે. તે એ ક, આપણામાં જ સ્વતઃ સિદ્ઠ, સ્વતંત્ર અને ઢાક 
કોઈ પણુ મલતત્ત્ત છે જ, અને તેને લીધે જ આપણામાં ઉપર કહેલી કપના હે 
ચર્‌ થાય છે, એમ માન્ય કરવું. 

_ બે મૃલતત્તત શરીરમાં પણુ નથી અને મનમાં પણુ નથી. કારણુ હે, ઇરીર” 
માંતા પરમાણુઓ પ્રત્ટ્િગિ બદલાતા હોવાથી તેમનો પ્રતિક્ષણે એક ગ્રકારે નાટ 
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૪ ચતે! હોય છે. મનમાં ક્ષણ ક્ષણુ થતાં પરિવર્તનના તો નિત્ય ગ્રયેકતે અતુભવ 
મળ્યા જ કરે છે, ચિવાય, શરીર અને મન સંયોગનિમિત હોવાથી વિકાર્ય અને નશ્વર 
છે. તેમને અવિકાર્ય અને રાશ્ચત સ્થિતિ કેઈ કાળે પણુ પ્રાસ થવાની જ નથી. અર્થાત્‌. 
એમાંના કેઇમાં-એકમાં-પણુ તે શાશ્વત અને સદા સ્થિર તત્ત્વ હોવ્રાની શકયતા જ નથી. 

પરંતુ, તે તત્ત આપણા આ ખાલ જડ શરીરસ્પ ક્ષણભંગુર કવચ અયતદ. 
ધિગદેહરપ સૃદ્દમ અને વિરલ આવરણુથી પણુ પર છે. એ સતુષ્યનું વસ્તુરુપ અને 
“મે જ શાશ્રત, નિત્ય અને વિનિર્સુક્ત આત્મા. 

એ સતુષ્યનું નૈસગિક સ્વાતંત્ર્ય જ, અચેતન, જડદ્રવ્ય અને વિચારના એકપર 
શ્યેક ગે!ઠવાયલા અનેક યરેદમાંથી પસાર થપ્તતે, તેને પે!તાને નામ, રૂપ અને આકાર 
આદિ બાલ ઉપાધિએ સંલસ થવા પછી પણુ પોતાના અપ્રસિદ્ધ અને સ્વતંત્ર અસ્તિન 
«વને વ્યક્ત ફરવાના સતત પ્રયત્ન કરતું જ હોય છે. એ પ્રયત્ન, તે મતુષ્યમાં જન્મ" 
કાળથી જ રદિગેાચર્‌ યતી પોતાના નિર્મુક્તત્વ વિશેની કલ્પના જ છે. મનુષ્યના મનમાં . 
બાલ અતજ્ઞાનતાં ભક્ષે ગમે તેટલાં પડ-થર-ચદી ગયાં હોય, ૭તાં તેમની લેશ માત્ર 
પણુ દરકાર ન કરતાં એ આત્મા પોતાના સચ્ચિદાતેદમય શુદ, ખુદ્ધ, સુક્ત અતે પરિપૂર્ણ 
સ્વસ્પને મનુષ્યના મનમાં પ્રકારિત કરવામાટેતા એક સરખા પ્રયત્ન કરતો જ હૈય 
છે. એવા પ્રકાર્તું આત્માનું ચિરંતન, રદ, સાખ્યપૂર્ણું અને વિનિર્મુક્ત સ્વરૂપ જ 
મનુષ્યતું વસ્તુસ્વફ્પ છે; કિવા આત્મા જ (ખરે!) વસ્તુ યુસ્ષ છે; અતે એ આત્માનુ 
સાન મેળવવું, એતે જ વેદાન્તમાં ડલેજ્ઞાન (વિશેષ અથવા ઉચ્ચ પ્રકારના જ્તાત)તા. 
નામથી ઓળખેલું છે અથવા ઓળાખાવેલું છે. જ 

હવે ઉપર્‌ કહેલું આત્માનું સ્વાતંત્ય અને શાશ્ચતત્ત ડયારે પૂર્ણૂતાથી વ્યક્ત 
થઇને સ્યાપિત થશે, એ એક પ્રશ્ન જ છે. એતું ઉત્તર એ છે ફે, ન્યારે કોઈ પણુ 
બાલમ પરણાનું તેનાપર પરિણામ ચવા નહિ પામે, અથવા તેનામાં 'કાઈપિણુ પ્રકારતું 
પ્રિવસૈત તહિ થાય, એટલે જે, મનુષ્ય જ્યારે કાર્યકારણુભ્રાવ આદિ ઉપાધિબધનેથી 
પણુ પર પ્રદેશમાં જશે, ત્યારે જ આત્માના સ્વાતંતર્ધ અને નિર્સુક્તતની સ્થાપના 
શશે. એજ જે આપણે બીછ રીતે કહીએ, તો જે અવિકાર્ય અને કૂટ્સ્ય છે, તે 
જ માત્ર “અજ, નત્થ, રપ્ધત અને સ્વતઃ સિદ” હોઈ રકે. એવા પ્રકારનો માત્ર 
આત્મદ-એક જ-છે. અર્થાત્‌, તે જ અવતરણમાંના શ્લોકમાં કહા પ્રમાસુ “અજ” 
અમર; નિત્ય, શા થત અને સુરાણ પુજ્ષ છે. 
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--ઝ્હ્ક્લ-- 


ઈ. * ૧ 
ભજન્તત્વસા અડેયના ગમવ્યય* 
ય -. 

હો સ્વર્યભૂ પરમાત્માએ મતુષ્યના શરીરમાં ઇંદ્યિ। બહારના ભાગમાં લગાડેલી 
ઝ્છે, એથી મનુષ્ય સાધારણુતઃ પોતાથી બહારના વિષયોમાં વિશેષ લક્ષ આપે 

છી. પાતાના અંતરમાં શું છે, એ જેવાની “કે તપાસવાની ઇચ્છા સહસા તેના મતમાં 
એકાએક ઉત્પન્ન થતી નથી. પરંતુ, જે પ્રાજ્ઞ મુમુક્ષુ હોય છે, તેના મનમાં જ પોતાની પંદ્વિતું 
'ઉપસંહરણુ કરીને (તેમનું દમન કરીને) પોતાના એતઃસ્વરૂપને જેવા તેમ જ જાણુવાતી 
ઇચ્છા ઉત્પન થાય છે.” એમ ગત એક વ્યાખ્યાનમાં અને ગ્રસંગાપાત અત્યત્ર પણુ 
સ વારવાર કહેલું જ છે. સંહિતા પ્રતયાદિ ગ્રાચીન કાળના ગ્રંથોના અવલેોકતથી પણુ 
સતુષ્યની જિત્તાસા પ્રથમ બહારના વિષયોઃમાં જ લીન થવાનું પ્રત્યક્ષ જણાઈ આવે છે. 
બલ વિશ્વમાંથી ખરું જ્ઞાન મળવું અશકય છે, એવી કલ્પના કેટલાક કાળ કેડે બડુ જ 
અતુભવ મળ્યા પછી તેમને સૂઝી હતી. જે ખર્‌ા સ્વરૂપને શોધવું હોય, તે તે ભાલ 
વિશ્વવા અવલોકનથી તો! મળવાનું નથી જ; કિન્તુ જેને શાબ્ટશઃ “અંત્દદદિ'તા નામથી 
ઓળખવામાં આવે છે, તેની સહાયતાથી જ તે સ્વરૂપનું ત્તાન થવાનો સભવ છે, 
એમ ધીમે ધીમે તેમના જણુવામાં આવી શક્યું હનું. એટલે 'ે, આપણી આસ" 
પાસમાં વિસ્તરેલા #મા જડ વિશ્વતું જ્ઞાત, તે કાંઈ ખરં જાન નથી, કિન્તુ આભ 
સ્વરૂપને ઓળખતું, તે જ "ખરું સાન છે, એવે! સિહ્દાંત અધિકાધિક વિચાર અને મત" 
નથી તેમના અતુભવમાં આવી શકયો હતો. ગએગ્લામાટે જ તેમણે આત્માને “અંતઃ 
સાક્ષી' (અંતર્ટટય )તું યથાર્થ તામ આપેલું છે; અને વેતે જ “સર્વન્યાષક સર્યભૂતાત્ત 
રાતમા” કહેલે છે. તે સર્વસ્વ સત્ય જ છે. આપણું મન, આપણું શરીર અને આપણી 
પંદ્વિ-સારાંશ કે, આપણામાંની પ્રયેક વસ્તુ, તે એ જ હદયસ્થ, સ્વયંપ્રશ અને 
ઉજ્જવલ સૂર્યમાંથી નીકળેલાં પ્રકાશકિરણે! જ છે. પયુ એ રહસ્યને ન એળખીને 
બાલિશ બુદ્ધિના અન્તાન લેદ કેવળ બાલ વિષયોની તૃષ્ણાથી વ્યાકુળ થઇને અનેક” 
વિધ ઉપદ્વ્યાપ અને વ્યવસાય કરવામાં સુંથાયલા હોય છે, અને એતે બિચારા અજ* 
જુપણામાં જ તે સંર્વભક્ષક મૃત્યુરાજના ભયંકર જડબામાં અચાનક જઈ પડે છે! 





* 081% 28 201૪2૪73150; લંડત ત. ૩ છી નવેમ્સર ૨૮૯૬. 


સાનયોઃગ ૩૪ 


પણુ જેઓ ખર્‌ પ્રાત છે, તેઓ પોતાના શાશ્રત, તિત્ય અને સ્વયંસિ& સ્વજુપતે 
ઓઈળખાને આ બાહા જડ વિશ્વની વસ્તુઓમાં-સાન્ત વસ્તુએમાં-તે આનન્ત્યને 
સોધ કરવાના ભ્રમમાં પડતા નથી. એ જ કલ્પનાનું પ્રાચીન તત્ત્વતતાનવિષયક ગ્રથોમ 
અનેક પ્રકારે વિસ્તૃત અને સ્પટ્ટ વિવેચન કરેલું છે. જે તમારે આનન્ત્યતા જ શોધ 
કરવો હોય, તે! જે વસ્તુ અનંત, નિત્ય અને શહ્યત હેય, તેમાં જ તેનો શોધ કરવેદ 
જેઇએ; અને આ સકળ જગતમાં અનત માત્ર એક જ વસ્તુ છે, અને તે આપણા 
અંતઃકરણુમાં જ રહેલી છે. (શ્રીમદ્ભગવદ્ગીતા. અ. ૧૮ઃ શ્લોક. ૬૧.) તે વસ્તુ, 
તે આપણુ આત્મા જ છે. એ આત્માથી ભિન્ન જે પણ્‌ વસ્તુઓ! છે, તે સર્વ સાન્ત 
અને નશ્વર જ છે. કારણુ કે, તેમને કાળનિમત ઉત્પત્તિ અને લય સદિ વિફારે 
લાગેલા હેય છે. પરંતુ એ સર્વ બાબતો જેનામાં અતર્ભૂત યાય છે, જે એમનો ખરે 
દૃષ્ઠા અને જે મતુષ્યતા અંતઃકરણમાં સ્વયજ્યોતિત્વથી સદૈવ ન્તગૃત હોય છે, તે જ 
આત્મઇ સત્ય, નિત્ય, શાશ્રત અને અનંત વસ્તુપુસ્ષ છે. એટલે જે એ અગ્િલ 
વિશ્રના આધ્તમ અર્માત્‌ અવ્યક્ત અને અવિનાશી કારણુવું નિરીક્ષણુ કરવું હોય 
તો આપણુને એ આપણા હૃદયસ્થ આત્મા પ્રતિ જ જવું જેધએ. ત્યાં જ તે મળી 
શકે એમ છે, અન્યત્ર મળવા અરાડય છે, કારણુ કે, ખાલ્મ વિશ્વનું જે આધ કારણુ 
છે, તે અહીં જ છે. કિવા વસ્તુતઃ એ ,આત્મા જ આવ કારણુ છે. એટલે 3%, 
એ દદિથી બેતાં વિશ્વમાં સર્વત્ર એકય જ ભરેલું છે. જગતમાં ટ્રેત-એટલે કે, 
ભિત્રતા, વિવિધતા કિંવા વિરોધ જેવું કાંઈ છે જ નહિ. પણુ એ ન સમજતાં, જેમને 
આ વિશ્વમાં અનેકત્તની ભ્રાન્તિ થાય છે, અને નશ્રર ઇજ વિષયની પ્રાતતિમાટે જેઓ 
અનેક પ્રકારનાં કર્મોમાં ગાઢ આસક્તિથી મગ્ન થયેલા હોય છે, તેમની બૃહુદાર- 
ણ્થક ઉપનિષદમાં વર્હુવ્યા ગ્રમાણે, કર્માસંગરૂપી ચત્યુમાંથી કોઈ કાળે પણું મુક્તિ 
થતી નથી. ઉદાહરણાર્થ, સ્વર્ગપ્રાપ્તિતી કપના ગ્રયમ કેવી રીતે ઉત્પ થઈ, એ 
તો! આપણુ અણળ એક ડેકાશે જયેલં અ છે. ગૈહિક દુઃખો અને સાંસારિક વિપત્તિ 
ઓને ફટુતમ અતુલવ આવતાં-મળતાં-ત્રસ્ત યયેલા માચીન આર્ષોને, મરણુ પછી તે 
આપણુનૅ સુખપૂણુ સ્થિતિની ગ્રાપિ યરે જ, એવા ભ્રાસ ચવે! સર્વથા સાહજિક અને 
સ્વાભાવિક જ હતો. કિખડુના અર્વાચીન કાળમાં પણુ તે કલ્પના કેટલાકને પોતાના 
યાતનામય છવિતને સહતથીલતાથી વીતાડવામાટેનું ધય આપ્યા કરે છે, કેટલાક કાળ 
પછી, ઉપર્યુક્ત સુખપૂર્ણુ સ્થિતિને જ નામ, સ્પ અને આકાર આદિ કલ્પનાથી વિવિધત્વ 
આપીને તેમણે તેનાં અનેક જૂદા જૂદા સ્વગો બતાનાં. ન્યાં સદા આનંદ હેમ,છે. 
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દિત્ય ચરીર અને મત (લિંગદેહ) માસ યાય છે અને જ્યાં આપણુને આપણાં પૂર્વજોના 
શકદવાસ થાય છે, એવી જે નિસ્પમ સુખકારક સ્થિતિ, એ જ તેમનું સ્વર્ગે, 

પરંતુ મતુષ્યની બુદ્ધિ જેમ જેમ પ્રગહ્ભ થતી ગઈ અને તત્ત્વજ્તાનવિષયક વિયા- 
રાતો જેમ જેમ તેમના મનમાં ઉદય ચતો ગયે, તેમ તેમ ઉપર્યુક્ત કલ્પના તેમને 
-અસંલવનીય અને અત્રયોજક ભાસવા લાગી. અમુક એક (અર્થાત્‌ એથી સર્યાદિ- 
તતનેો નિર્દેશ થાય છે) સ્થલ અને ત્યાં “નિરવધિ સુખ' એ ડલ્પતાએ જ પરસ્પર 
વસ્ઠ્ છે, એમ તેમના જણુવામાં આવવા લાગ્યું. તે જ પ્રમાણે સ્વર્ગમાં કદ્પેવા 
રૃવા પણુ કાંઈ ભિન્ન કેના પ્રાણી નહોતા, કિતુ પોતાનાં સત્કર્મોના યોગે અમવા 
ઔદન્ત 'કાઈ પણુ ગ્રે ગુણના પ્રભાવથી તે ઉચ્ચ પદને પામેલા. તેએ પણુ પ્રથમ 
આપણા જેવા જ મનુષ્યો હતા, અને ત્યારપછી તેમર્ના સત્કમીની ન્યૂન કે અધિક 
યોગ્યતા પ્રમાણે તેમને દેવત્વની (મતુષ્યની કલ્પનાથી જ) ઉચ્ચ નીચ પદવીઓ મરમ 
થયેલી હતી, એ તેમના ધ્યાનમાં આવવા લાગ્યું. એનું પ્રત્યન્તર જેયું હોય તો વેલ્મ 
૨ રવતાઓતે। સમાવેશ થપેલો છે, તેમનું જે વાસ્તવિક સ્વજ્પથી પરીક્ષણુ કરવામાં 
આવે, તો તેમાંથી જ મળી રકે એમ છે. વેદમાંનો કોઈ પણુ દેવતા સ્વતત્ર અને 
શૃષફ્‌ વ્યક્તિ નથી, કિન્તુ કેવળ ફાંઈ પણ્‌ સૈસર્ગિક વસ્તુની અથવા ઝુતૂહલજતક સિ” 
“ચમહાર્ની કિવા તત્સંબંધી કલ્પેલી અધિલાત્રી કે અધિક્ટાતાઓ ની મૂર્ત કલ્પના જ છે, 
એમજ આપણુને દેખાઈ આવે છે. 

દાહુરણુર્ધ, ઈન્દ્ર અને વરણ, એ ખે દેવતાઓને જ લ્યો. એ બે તમે 

વિશિદ્દ અને સ્વતંત્ર વ્યક્તિનાં નથી, કિન્તુ કાંઈ વિરિટ્ટ સ્થળોના અધિકાતા-ઈઇ 
આકાશસ્થ મેધ શ્મને વિઘ્યુતને, અને વરુ નદી, સાગર અને મહાસાગર આ્તિનતાં 
દર્થક છે. એ દછિથી જતાં વર્ત્તમાન કાળના ઈન્દ્ર અને વરુણ (અથાત્‌ તડ્રિયક 
કલ્પતા ) વૈદિક ત્રંથમાંતા ઈન્દ્ર અતે વરણથી બહુ જ લિલ્ છે, એમ આપણને દેખા 
આવે છે. એ જ નિયમ ખીન્ત દેવતાઓના વિષયમાં પણુ લાઝૂ પડે છે. એટલે કે, 
મનુષ્યની ઉગ્ચત્વ વિશેની કલપના જેમ જેમ વિકાસ પામતી ગઈ, તેમ તેમ તેમને વધારે 
અને વધારે ઉચ્ચ દેવતાએ વિશેની કલ્પના પણુ સૂઝતી ગઈ. પણુ તે, તેમના જે 
રવતાઓ છે, તે ઉચ્ચતમ અવસ્યાને પ્રા થવેલા મતુવ્યો જ સમજવા. ત્યારે, જળ! 
રવતાબને એટલે કે, ઉચ્ચતમ અવસ્ધાને પામેલા મનુષ્યોને પણુ અંતે પૃભુનો વિક? 
તા છે જ, એવી જે તેમની કલ્પના હતી, એમાં આશ્ચર્ય પામવા જેડું કર્શ પણુ નથી. 
તયાપિ, ગ્રડગ્વેદમાંના અનિપ્રાચીત અતે આરંભના ભ્રાગમાં એ દેવતાઓના ગમ" 
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રતનો ઉલ્લેખ ફરેલ મળી આવે છે, એ અરુ છે. પણુ ત્યારપછી આગળ વધતાં 
તૈ કલ્પનાનો સર્વથા જ લોપ ચયેલો દેખાઈ આવે છે. કારણુ કે, દેવતાની સાકાર 
કલ્પના કરેલી હોવાથી બાલ વિશ્વાતીત અને દિફ્કાલકાર્યકારણુભાવાતિકાંત્‌ જે અમ- 


રત્ધતી કલ્પતા, તેની તેમના સંગંધમાં યોજના કરવાનું તેમને અપ્રશસ્ત અને અયોગ્ય 


પાછળ પાછળ આવેલાં જ સમજવાં. અર્થાત્‌ જેટશું સાન્ત તેટથું સર્વ નશ્વર હોવાથી 
દેવતાએને પણુ કેઈ કાળે તો અવશ્ય નાશ ચવાનો જ, એ કલ્પના પોતાની મેળે જ 
આવી જામ છે. એમ ડખૂલ કર્યા વિના છૂટકો જ નથી. 

દવે બીજી એક વાતનો! આપણે વિઅર્‌ કરીએ.' એ વાત એ છે કે, સંસારની 
સુખદુઃખાત્મક સ્થિતિતું કારણુ શું? આ જગતમાં સર્વત્ર આપણુને એમ જ દેખાઈ 
આવે છે %, કાઈ પણુ સુખની પાછળ જોઈ પણુ એક દુઃખ છાયા પરમારે જ આવી 
પદ્ોંચે છે. ઉદાહરણાર્ધ, જીવિત સાથે મરણનું દુઃખ જેડાયયું જ છે. એ બે અવસ્થા- 
ઓને કોઈ કાળે પણુ વિયોગ થવાનો નથી, જે તાર્કિક ભાષામાં કહીએ, તો એ 
એ અવસ્થાઓ અચ્ુત સિદ્ધ છે. કારણુ કે, છવિત જત્યુ, સુખ દુઃખ અને ઉત્તમ 
અધમ, ઇત્યાદિ પરસ્પર વિસ્દ ખે અવસ્થાઓ લિન્ન અને પૃથક્‌ નહિ, કિંતુ એક જ 
ગવ લટકનાં માત્ર વિશિષ્ટ સપાન્તરો જ છે. એટલે કે, એક જ કારણુનાં એ ખે ભિ 
કાયો છે, અતે તેથી એમનામાં નિકટ સંબંધ રહેલો છે; અને તે સર્વ પોતાના મૂળ 
કારણુમાં એકરૂપ જ છે, એ આગળ એક સ્થાને સપણ કરેલુ જ છે, અ ગ્રપાણે 
જ પાપ અને પુણ્ય, સારં અને નડારું, એ ખે રૃયક્‌ અને ભિન્ન વસ્તુઓ છે; અને 
તે અંતપર્યન્ત ભિન્ન જ રહેવાની, એવી જે કેટલાકની દૈતાત્મક કલ્પના છે, તે 
સર્વથા અયથાર્થ અને અપ્રયોજક જ છે, એ પણુ આગળ એક સ્યળે સિદ કરી 
બતાવેલું જ છે. સુખ અને દુઃખમાં વાસ્તવિક ચણુવિરેધ છે જ નહિ, કિન્તુ 
માત્ર અંશ અંશનો જ ટ્રક છે. , સિવાય, સ્નાયુ અને તક્દિય ઇત્યાદિ, જેમના દ્દારા 
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સુખસવેદતા થાય છે, તેમનાં જ દ્વારા દુ ખસવેદના પણુ ચાય છે, અને સુખસવે” 
ડનાનો અટડાવ ચતા દુ ખસવેદનાનું સાન થતુ પણુ અટ જાડ છે. એવું ઉદાહરણુ, 
ગરીર્માતો બધિઃ થયેલો ભાગ છે. તે બધિર ભાગદઠ્દારા જેમ સુખ મળવાતુ બધ 
થાય છે, તે જ ગ્રમાણે તે ભાગને દુ ખકારક વેદનાઓતું સાન પણુ થડ નથી શકતુ, 
અ તો આપણે ગ્રતક્ષ જેઇએ છીએ જ. તેતી જ રીતે અમુક એક સવેદના સુખમય 
જ અને ખીજ દુ ખદાયક જ હોની જઇએ, એવો કાઈ નિર્બન્ધ-નિયમ-તથી જ, કિન્તુ 
એક જ સમયાવચ્ટેદે એક જ સવેદના ઉપાધિભિન્નતથી જૂદા જ્ઞ મતુષ્યોને અથવા જૂવ 
જૃદા ગ્રાણીઓને સુખકારક અથવા દુ ખદ્ષયક ચઈ પડે છે સાગર કે, સર્વને એક સરખી 
રીતે પ્રિય થઈ પડે, એનુ કેવળ સુખ અથવા તો સર્વને સમાન તાપદાયક ચ પડતાર 
”વળ દુ ખ આ જગતમા મળગુ અશકય છે એવી આએ સુખદુ ખા મક સ્થિતિ જગ 
તના અતપર્યન્ત ચાલૂ જ રહેવાની ત્યારે એથી એ દૈતકલ્પના સર્વથા તિરાધાર્‌ અતે 
બ્રામડ જ છે, એ તો હવે આપના ધ્યાનમાં આવી જ ગયુ હગે 
હવે કેટલાક લોકોનુ જે એમ કહેવુ છે કે, “ઉત્કાતિ' ક્રિયાથી ધિમે ત્વિસે 
જગતમાથી નઠારાપણા-અધમતા-ને। લોપ જ થતો ન્તય છે, અને તેથી અન્તે તિર્પમ 
અને વિશુદ્ધ સુખપૂર્ણુ સ્િતિ આવવાની જ, એ પણુ કેટલુ બધુ અસંભવતીય છે, એ 
આગળના એક વ્ાખ્ખનમા|સવિસ્તર દર્શાવેયુ છે જ. એટલુ જ નહિ, પણુ જેટરા 
ત્રમાણુમાં આધિલી(તક સુધારણાની પ્રગતિ થતા મતુષ્યના સુખા-અહિક સુખા-એક 
દિશામા વધતા જરો, તેટલા જ ગ્રમાણુમા મનુષ્યના દુ ખા પણુ ખીજ દિશાઓમાં વધતા 
જ જરે. કિબહના, દુ"ખાતી શૃહિતું ગ્રમાણુ સુખાલિરટિના ગ્રમાણુ કરતાં પણુ વધારે 
જ આવવાનું, એ પણુ ત્યા સ્પટ્ટતાથી બતાવેલ જ છે. એના ગ્રત્યન્તરનો! અનુભવ 
કર્વા હોય, તો યૂંગપના સુધરેલાં અને સપન્ન કહેવતા રાષ્ટ્રા જ જીએ. ઈગ્યડ આજે 
સર્વથા સુધારાના શિઃખઝે પહોંચેલુ અને અત્યત ધનાઢ્ય રાષ્ટ્ર ગણાય છે. તાપણું ત” 
એકવા લેડન્‌નગરમાજ-શ્રીમતોની સખ્યા જેટલી જ લગભગ દરિદ્ર અને ભિમુક જનોની 
સખ્યા છે, તેમ જ ત્યા ગાંડાઓની હોસ્પિટલો( ેડનતે 10૦ઘકલડ ) તી પણુ કાઈ ત્યૂતળા 
નથી જ. એથી કાઈ આધિભૌતિક સુધારણાને ન ।રી જ દેરાવવાને મારો ઉટ્શ નકી 
પણુ એ સુધારણુપ્થી જ જગતના દારિક્ર્યનો સર્વથા નારા કરીને એકદમ ઉચ્ચતમ બવે 
ઉન્નત અવર્ચા લાડી ગૃકવામાટેતી જે અર્વાચીન શાસ્ત્રોની, એક ધણેક અશે સુત 
તથાપિ એકદર રીતે દભયુક્ત આશા છે, તે કેટવી બધી નિરાધાર અને અસાધ્ય છે, 
તે ધ્વનિત કરવામાટે જ ખાસ કરીને મૅ ઉપર્યુક્ત વિધાન કરેલું છે. સાર્રાઉ કે? 
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ત્રરિસ્થિતિનું ચક સદા સર્વદા અખંડ રીતે ચાલ્યા જ ફરે છે. એટલામાટે, મતુષ્યે પોતાનાં 
નેત્રો સમક્ષ'ાઈ પણુ ઉચ્ચતમ આશાલદ્યને રાખીને પોતાતી ઉન્નતિ કરવાને! પયતન 
કરવો જ બએેંઇએ. પરંતુ “આપણુને અવશ્ય એમાં યશ મળરો જ અયવા તિજ્યની 
ગ્રાપ્તિ થશે જ;' એવો વિશ્વાસપૂર્વક નર્ષ નિશ્રય તેણે કરી નાંખવા ન બેઇએ. એ 
જે જગતની સ્થિતિ દેખાય છે, તેને જ વેદાન્ત 'માય? ના નામથી એળખે છે, અને 
જગતને પણુ એળખાવે છે. - 

તેમ જ વેદ્ાન્તમત પૂર્ણ આશાવાદી પણુ નથી; એટલે ક, જગત સુખમય અને 
ઉત્તમ જ છે, તેમાં શ્યત્યાર કેં કે પાપ દેખાતાં હોય, તે! પણુ ધીમે ધીમે તેમનો 
લેપ થતાં અન્તે નિસ્પમ અને ઉચ્ચતમ્‌ સુખની અવસ્થા જગતને પ્રાપ્ત થનારી છે, 
એમ તે માનતું નથી; કિવા વેદાન્તમત સૈશરયવારી પણુ નથી; એ પણુ આગળ 
એક સ્યળે નિર્વિવાદ સિદ્ધ કરેલું « છે. વેદાન્તમત એ ઉભયતી સધ્ય સ્થિતિમાંતું 
સોડજેંડ કરનાર-છે. કારણુ કે, જગત્‌ કેવળ દુઃખમય છે કિવા સુખપૂર્ણુ જ છે, એમ 
જે ડુરામ્રહપૂર્વક કથન કરવું, તે વસ્તુસ્થિતિથી સર્વથા વિસુદ્દ જ છે; તયાપિ, એ સુખ- 
રુઃખના પણુ આપણુને કેવળ સ્વમ પ્રમાણે ભાસ થાય છે, તે કેવળ “માય જ છે, 
એમ વેધન્ત કહે છે. એટલે સુખદુઃખ અને સારા નઠારાના પૃયક્તત્વતી જે કહ્પના 
છે, તે જ વ્યવહારમાંતું દ્વેત છે. એ ગ્રમાણે વેદાન્તે વસ્તુસ્થિતિનું સ્પછીકરણુ કરેલું છે, 
અને એનાથી પણુ તે એક પગથીયું ઉપર્‌ ચઢેલે! છે. જગતમાંતું સારું અને નઠારેં, 
એ ખે વસ્તુઓ પૃથક્‌ અને ભિત્ત છે, એમ માનશે! નહિ તે એક ૬૮ વસ્તુતી જૂદી 
નૂદી અંશાત્મક અવસ્થાઓ છે; એટલું જ કહીને વેદ્દાન્તના સિદ્ધાન્ત અટકી જતો 
તથી; કિન્તુ જે આ બાજ્લ જગતમાં વિવિધતા અને અનેકત્વ દદ્ટિગોચર થાય છે, 
તેના નિરાસ કરીને તે સર્ય વિરોતેદ એક્યપ્રત્યય કરાવી આપવાનો મહાન્‌ (મહત્વને 
ઉઘોગ પણુ તેણે ્વીડારેલો છે અતે તે ઉધોગમાં તે સંપૂર્ણ વિજય પણુ મેળવી ચૂકવે! 
છૈ. સુખ અને દુઃખ, એ ઉભયતે ભિન્ન વસ્તુઓ કલ્પીને તેમના જૂદા જૂદા અધિ- 
છાતા કલ્પવાની કલ્પના કેટલાક ગ્રાચીન ધર્મોમાં-વિરોષતઃ પાર્સીક ધર્મમાં અને ખ્રીસ્તી 
તયા મુસલ્માની ધર્ષમાં પણુ-મળી આવે છે. પરંતુ એ ફલ્પના કેટલી બધી અપ્રમોજક 
અને ભોળાપણાની છે, એ થોડેક વિચાર કરતાં કોઈ પણુ ખુદ્ધિમાન્‌ મનુષ્યના નણુ- 
વામાં આવી શકે એમ છે. કારષુ કે, એ કલ્પનામાં, આ સટ ખે ઈશ્વરાએ નિર્માણ 
કરેલી છે, અને સદ્િતા નિત્ય તિર્યામિત રીતે બે વિભાગ હોવા જ જેઇએ, એવો નિર્ધાર 
કરવામાં આવેલો! છે. અર્થાત્‌ એમાં પ્રત્યેક તિઃસર્ગનિયમનાં પણુ ખે અગે હેધય છે, 
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અને તેમના ખે અધિદાતાઆ એક ખીન્તના અંગનો ઉચ્છેદ કરવાનો પ્રયતન કરતા 
હોય છે, એવી કલ્પના સહુજ ગેવાહે આવી જય છે. તેમ જ તેમાંતું એક 'ંલ દૈવત 
જાય છે, અને તે ખીન્ન સાત્વિક શિર અને તેના કાર્યને નદ કરવાના વ્યવસાયમાં 
હોવા છતાં પણુ એ ખત્તેમાં અંતે તો એડય જ છે, એવું અપ્રયોજક અતુમોન સ્વીકારકું 
પડે છે. એટલે કે, એ ખે દેવતાઓના ગૈકયથી આપણુને આપણું અન્ન મળે છે; 
અને એ જ એકયના નિયમધી સહસ્તાવધિ મનુષ્યોના આકસ્મિક કિવા અકસ્માતના 
ક્રારણુને લીધે સંહાર થાય છે, એમ કહેવા જેવું જ યઈ પડે છે. ત્યારે હલે, એવી 
રીતે એક ખીજમાં વિરોધ છતાં અને તેમનાં કાર્યો પણુ સર્વથા એક ખીજથી ભિદ્ન 
અને અન્યોન્ય વિધાતક છતા પણુ તેમનામાં અતે એકય છે, એવી કલ્પના કરવી, 
એ કેટલું બધુ અમયેજક, ક્લિણ અને અસંભ્રત્રનીય છે, એ આપના ન્નણુવામાં આવી 
શકરે જ. પણુ, એથી એટલું જ સમજવાનું છે કે, એ કલ્પતા, તે જગતમાં દેખાતા 
રૈતને વ્યતત કરવાના બહુ જ માથમિક અને અસંસ્કૃત માડી જ છે. પરતુ ચેના 
કરતાં વધારે સુધરેલા સમાજના તત્ત્જ્ાનનું જે આપણે અવલોકન કરીએ, તો એ જ 
કલપના-જગત્‌ અંશત" સુખમય છે અને અંશત. દુ.ખમય છે-એવી કદ્પતા વધારે 
સ્પજી કરેલી આપણા જેવામાં આવે છે. હવે, એ કલ્પનાને પણુ ઉપરના યુક્તિવાદવી 
દૃથ્ટિથી જેવામાં આવે, એ પણુ પ્રયમ કક્પના પ્રમાણે જ અપ્રયોજક અને યુકિતિ- 
વિસ્&્ઠ જ છે, એ પણુ આપના ધ્યાનમાં આવી શકે એમ છે. 

સારાંશ એ જ કે, અત્યાર પહેલાં પણુ અનેકવાર કહેવા ગ્રમાણે જગત્‌ કેવળ. 
સુખમય અને સૌખ્યાવસાની પણુ નથી; કિવા દુઃખમય અને દુઃખપર્યવસાષી પણુ 
નથી. એમાં ઉભયતું મિત્રણુ છે. એના જ વધારે સૃહ્મ વિચાર કરવાથી આપના 
નાણુવામાં આવી શકશે કે, બાહ સદ જ્ગતમાંનાં સુખ દુઃખતી કારણીભૂત શરતે. 
જવાખદાર્‌ નથી; કિન્તુ તેના સર્વ દોષ આપણુ પોતાના જ ફિરે રહેલો છે. એ જ 
તત્ત્વનું વેદાન્તે બળપૂર્વક પ્રતિપાદન કરેલું છે. તથાપિ, તે સાથે જ ઉપર્યુકત દોધ- 
માથી અને જવાબદારીમાંથી સુક્ત થવાની આશા પણુ તેણે પ્રદર્િત' કરેલી છે, ને 
તેની સિદ્ધિના માર્ગ પણુ બતાવી ચૂકેલો છે. એમ કરતી વેળાએ તેણે પોતાથી વિસ્દ 
હોય, એવા કેટલાક [સતને મહા ધ્ધથી કબૂલ કરીને તેસને-તે સર્ષના-તેણે સારી 
રીતે નિર્ત્ય કરી નાખ્યો છે. આપણુને ભાવી સુખ મળવાની કશી પણુ આશા નથી 
કિવા સત્ય કોઈ કાળે પણુ આપણા નાણુવામાં આવવાતું નથી, એવી વેદાન્ત 
નિરાશા થયેલી નથી. એટલે ક, વેદાન્તે અરોયવારી પણુ નથી. કિન્તુ વિસ પે 
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ઉપર કલા પ્રમાણે તેણે એ સત્યપ્રાધ્તિના એક મણી શોધી કાઢયો છે. તે માડી એને 
રડતા નાના બાળકને ભપફાદાર્‌ વસ્તુ બતાવીને તેવું, ઝુખ ખંધ કરવાના પ્રયત્ન જેવો 
જરા પણુ બ્રાન્તિજનક નથી. કારણુ કે, એથી તે વેળાએ તો જે કે ખાળકતું સુખ બંધ 
થઈ «તય છે, તો! પણુ પછી આગળ જતાં! તે! કાધવાર તે વસ્તુ સર્વથો ક્ુહ્લ અને 
ભામડ છે, એમ તે ખાળકના ન્નણુવામાં આવી જ જાય છે. તે પ્રમાણે જ એક ખોટા 
માડ જે કે પ્રથમ દર્શને મોહક અને સમાધાનકારક ભાસે છે, તોપણુ કાલાંતરૅ 
તેનું શુષ્ક્ત અને ભાસકત્વ લોકોના જ્નણુવામાં આવ્યાવિના નથી જ રહેવું, સામી 
તેનાયોશે તે માગ ખતાવનારની દુર્બલતા અને અજ્ઞાન માત્ર વ્યક્ત યાય છે. પરંતુ 
વેદાન્તે બતોવેલા મોવૈતું એમ' નથી જ. તેને! માર્ગે વજસમાને અભેઘ અને સત્ય 
સ્વરૂપ પાયાપર્‌ ચલાવેલે! છે. મનનાં ખટાં ખાટાં અને મીઠાં લાગતાં સમાધાન 
કરી લેવાતી રવર ધણી જ વિઘાતક અને હાનિકારક છે. એના "સંબધમાં મારા 
પાતાના અતુભષની એક વાત બહુ જ બોધદાયક થઈ પડે એમ છે, તેથી હું તે અહીં 
કહી સંભળાયું છું. હું બડ જ નાનો-બાલ્યાવસ્યામા-ડતો, તે વેળાએ એક કુટુમ્બવ- 
ભવ ગૃહસ્થ'એકાએક મરણુ પામ્યો અને તેવી સધળા કુટુમ્બતો ભાર તેં ગૃહશ્થતા 
તશણુ પુત્રતા શિર્પર આવી પડ્યો. તે વેળાએ તેના પિતાના જેટલા મિનન કહેવાતા 
હતા,પતે વાસ્તવિક રીતે તેના અત્યંત વિધાતક-વૈરી જ સુતા, એવો તેના ગુત્રનો 
અતુભવ થયે! અને તેથી તે ગિચારો ધણા જ હતાશ અને નિરાશ થઈ ગયે! ત્યાર 
પછી એક ભિક્ષુક સાથે તેનો! મેળાપ થયે!. એટલે ભિક્ષક્ે તેના મતનું સાંત્તન કરવાના 
હેતુથી કણું કે, “વત્સ | “ઈર જે આપણુને દુઃખ અને વિપત્તિ આપે છે, તે પણુ 
આપણા સારાથોટે જ હોય છે. માટે એમાં ખેદ માનવાનું કશ પણુ કારણુ નથી!” 
એ વાતતે લગભગ છ મહિના વીતી જવા પછી તે ભિક્ષુકને ધેર એક પુત્રના જન્મ 
ચય અને તેણું પુત્રજન્મોત્સવની મેજબાનીમાં તે તરણું ઇઠસ્ઘને પણુ ખોલાન્યો, 
તે વેળાએ તે ભિક્ષકે, ઈઘરનો પોતાપર એ મોટો ગ્રસાદ થયે, એમે ધારીને કૃતસ્તા- 
પૂર્કક ઈશ્વરની ગ્રાર્થના કરવાનો પ્રાસભ કર્યો. એટલે તે સરે તેને વચમાં જ અટ- 
કાવીને કકું કે, “અરે, એમાં ઈશ્વરને! ઉપકાર શાને! માતો છે? આ સર્વ દુ"ખમમ 
છે. ફાર્ષુ કકે, જ્યારે મારા પિતાનો પર્લેકવાસ થયે, ત્યારે આપે કહ્યુ હતું કે, 

'બાલ્મતઃ જે દુઃખ હેય છે, તે પણુ સારામાટે જ હોય છે.' ત્યારે હવે રું કરહુ છું 
"ર, ભાઇરે! આ બધુ ખાહત- જે કે, સુખમય પણુ હોય-જ્ાસડું હેય, તે! પણુ 
વમ્તુતઃ દુ:ખમય જ છે.” એટ્લે, એનો ભાવાર્થ એ થયો કે, જગતમાં સુખતો 


પદ્‌ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


માર્ચ-ખરો માર્ગ, જગતનાં દુઃ ખોમાં દુર્લક્ય કરીને કિવા તે આપણા ભલામાટે જ 
છે, એમ ખડું જ માનીને બેસી રહેવું, એ નથી. કિન્તુ સદાચરણુ અને પરેપકા- 
રમાં રત-પ્રહૃત્ત-રહીને જે જનો સંકટ અને વિપત્તિમાં આવી પડેલા હોપ, તેમના 
વિરો સાતુકંપા ધરાવવી અને તેમને બતી શકતી સહાયતા કરવી, એ જ સુખનો ખરો 
માર્ડ છે. અસ્તુ. 

હવે આ જગત્‌ બાલ્મતઃ જે કે સુખ અને દુઃખ; સારું અને નઠારે તથા પાપ 
અને પુણ્ય એ પરસ્પર વિસુદ્દ અને ભિજ્ત ભન્ત વસ્તુયુગ્મથી ભરેલું છે-ભરેલું દેખાય 
છે, તોપણુ એ સર્વ ખાલ સુખદુઃખાત્મક અને પરસ્પર્‌ વિરોધાત્મક પ્રસારતા અંત- 
ભંગમાં પણુ વેદાન્તે એકયતું અસ્તિત્વ નિવિંવાદ સિદ્ધ કરેલું છે; અને તે કેવી રીતે, 
તે જ હું અત્યારે આપને સપણ કરીને કટી સંભળાવવાનોા છું. વેદાન્ત કહે છે કે, 
“બંધો! આ જગતમાંના સારાનો (સુખને) પણુ ત્માગ કરો અને નઠારાનો (દઃખ) 
નૈ પણુ પરિત્યાગ કરે.” ત્યારે બાક શું રહ્યું? એવો પ્રશ્ન સાહજિક જ તમારા મતમાં 
ઉદ્ભવવાનો સંભવ છે. એ ગ્રશ્નું વેદાન્તે એવું ઉત્તર આપેધું છે કે, “કેવળ સુખ 
અને દુઃખ્‌ જ આપણા ભે!ગવવા યોગ્ય વસ્તુખ છે, એમ નથી; કિન્તુ એ ગતેથી 
પર્‌ બીજી એક વસ્તુ છે; અને તે તમારં પોતાતું આત્મસ્વરૂપ છે. ળે સર્યથા 
તમારી સત્તામાંતું જ હોઇને તમારા એ સારાનદારાથી પર છે. કિબહુતા, તે જ આ 
બાલ સુખદુઃખાત્મક ભિન્ન લિત્ન સ્વરૂપે વ્યક્ત યનું હાય છે. એટલામાટે, ગ્રયમ 
એ આત્મસ્વરૂપને પ્રત્યય કરી લ્યો. જે એમ કરશે, તો જ તમારા મતમાં, 
આપણે સર્વધા પતિત નથી, અને મોડા વહેલા પણુ આપણું મૂળ સ્વરૂપ મેળવવું 
આપણા જ હાયમાં છે, એવી વિશ્વાસયુકત આશા ઉત્પન્ન થશે. એવા આત્મપ્ર્યયધી 
સર્વ વસ્તુઓ તમને ટસ્તગત થઈ જરો. એટલામાટે ગ્રયમ આ બાલ સુખદુઃ ખા 
ત્મક પ્રસાર (પસાર) પર્‌ જય મેળવો, એટલે તમારં વસ્તુસ્વસ્પ તમારી જેવી પ્મ્છા 
હશે, તે પ્રમાણે જ તમને દૃષ્ટિગોચર થશે. જગતને કેવળ સુખમય કિવા સર્વયા 
ડુઃખમય જાણુવાનું તમારા હાથમાં જ રહેશે. સારાંશ કે, પોતાતું દમન કરતાં શીખો, 
આપણે સ્વયપ્રવર્ત્તી અને નિર્ઝુકત છીએ, એવા દહ વિશ્વાસ પોતાના મતમાં ઉત્પ 
કરો; એટલે તમને સર્વ સાધ્ય થઈ પડરો. આ બાલ વિશ્વનું કિવા તદત્તર્ગત નિર્સર્ગ 
નિયમતું તમારાપર વર્ચસ્ત ચાલે, એ કદાપિ શકય નથી. કારણુ કે, નિઃસર્ગ કિવા વિશ 
પણુ તમારા ખર્‌ા સ્વરૂપનો કેવળ એક અએશજ છે. વળી, તમારું ત્યા વિશ્વ, તે અનેક 
સર્યમાલા અને નક્ષત્રપુંજ આદિના અનન્ત ગતે ગયપાર સૃટિસાગરમાંના એક યક” 


# જ્ઞાનયોગ :.:' કંપછ 


ક્રિદૂ સૂક્મ બિન્દુ જ છે. તમારા અક્ષય્ય અને ચિરંતન જીવિત સાથે તેની સરપ્મા- 
મણી કરી જેતાં કેવળ તે ક્ષણુભૈમુર અને પાણીના પરપે(ટા જેવું જ ભાસશે. એ 
જ ખરે આત્મજ્ઞાન છે. એકવાર એની માપ્તિ કરી લ્યો, એટલે તેમે તત્કાળ સુખદુઃ- 
ખથી અતિકાન્ત થયા જ, એમ સમજે. એ ત્તાન થતાં જ તમારી દૃટ્ટિપરનું માહા 
વરણુ તત્કાળ પાતાતી મેળે જ દૂર યઈ જશે; અને તમને જગતમાંનાં સુખો (સારા)ની 
રમણીયતા અને દુઃખની ભયંકરતાનું પણુ સકૌતુક આશ્ચર્ય લાગવા માંડશે; અને એ જ 
વસ્તુને સાધ્ય કરી લેવામાટેનો વૅદ્દાન્ત તમને આત્રહપૂર્વક ઉપદેશ કર્યો કરે છે. 

સારાંશ કે, આપણું આ છવિત તે એક વિકટ કોયડો (ભૂલ-ભૂલામણી) છે, 
તો પણુ તેના તરફે સર્વથા દુર્લક્ષ કરીને અથવા તેનામાટે ગમે તેવું અપૂર્ણું ઉત્તર 
આપીને સમાધાન માની ખેસી રહેવાથી કાંઈ ચાલી શકે તેમ નથી જ. એ ભૂલ* 
ભૂલામણી વિકટ છે, એમ જોઈને ગભરાઈ જવાનું કું પણુ કાર્ણુ નથી. પ્રયત્ન કરે, 
હિમ્મત ધરે! અને એ ભૂલભૃલામણીને માર્ગ શેધી કાઢવાની કોશીર કરે. જે 
તે વજસમાન અભેદ્ય હે!ઈ, તા પણ્‌ તેને ભેદી નાખવામાટે તમારે આત્મા 
અનંતધા સમર્થ છે, એ વાતને સારી રીતે ધ્યાનમાં રાખા. પોતાના જીવિતની અને 
તેમાંનાં સુખદુઃખોાની જવાબદારીના ભાર કેવળ માની લીધેલા અથવ! કલ્પેલા દેવતા* 
ના શિરે ન લાદે. તમે જ પોતાનાં કર્મફળોના કર્તા છો, એની વિસ્મૃતિ ત કરે. 
સુખદુઃખનો ભાસ તમે પોતે જ કરી લ્યો છે, અને તેના યોગે હર્ષ અને વિષાદ આદિ 
પકારનો! અતુભવ કરો! છે! ! તમે પોતે જ પોતાનાં નેત્રોને મીંચીને, સવૈત્ર અંધકાર 
પ્રસરી ગયેલો છૅ, એવા ભ્રમમાં પડી ગયેલા છે।. માટે નેત્રોપર છવાયલા હસ્તાવર્ણુ- 
અસાનપટલને દૂર કરા, અને અક્ષમ્ય ગ્રકાશતું અવવોકત કરો ! અથવા ખીછ જગ્યાએ 
ભેવા ક જવાની અગત પણુ શી છે? તમે પોતે સ્વયંપ્રભ અને અક્ષય્ય જ્યાતિરૂપ 
છે! તમે પ્રારંભથી જ પૂર્ણસ્વરૂપ છો. એ સ્તન જેને પ્રામ થાય છે, તે જ ખરે 
સુક્ત થયેલે! કહેવાય છે. તે જ માત્ર જન્મ અને મૃત્યુની પરંષપરામાંથી છૂટેલા 
છે, (થરીમદ્ભગવદ્‌ગીતા. અ. ૧૪: શ્લોક ૧૯-૨૦). એટલા માટે એવી રીતે સકલ 
વિશ્વમાં અલિત્રત્વ અને એકયનો પ્રત્યય કરીને સર્વથા મુક્ત થાએ, એ જ કેવળ 
વદાન્તનો સર્વને યુનઃ ધુતઃ ઝોમપુર્વક અને અશહપૂર્વક ઉષદેટ છે. 

પણુ, એ વિરે એક એવો ગ્રશ્ન સાહન્્ક જ મનમાં ઉત્પન્ન થાય છે કે, એ એકયનો- 
તે એકમેવાદ્તિય પરભકાનો-પ્રત્યય થઈ કેવી રીતે શકે ? એવું ઉત્તર એમ છે કે, આપણું 
મત સામાન્યતઃ જેકે દુશીશ અતે ચંચક છે, તેદ પણુ તે સૈડયતે! ગેત્યય કરી લેવાની જે 


૩૫૮ શ્રીવિવેકાતંદ્ટ વિચારમાળા 


સનઃપૂર્વક દઢ ઘચ્છા હોય, તોર મનમાં અવસ્ય્‌ દહત્‌ા લાવી શકાય છે, અને તેદ્દારા તે 
આત્મસ્વરૂષને પ્રત્યય કરી શકાય છે,* કારણુ કે, જે પ્રમાણે ઉચ્ચ પર્વતના શિખરપર્થી 
નીચે પડતા ધોધની અનેક ત્રવાહુધારાએ દેખાય છે, પણુ વસ્તુતઃ તે સર્ષ ગ્રવાહુધારાએ।ા 
એક જ-કવળ એક જ પ્રબળ ધોધની અંશભૂત હોય છે; તે પ્રમાણે જ બાલ ભિત્તતા 
છે, એમ સમજવાનું છે. આપણા આસપાસમાં જ જે આ અનેકવિધ પસાર જેવામા 
આવે છે, તે વસ્તુતઃ તે એક આધ ચૈતન્યતો જ વિવિધકપ વિસ્તાર છે. એ ચૈત- 
નયને માયાનો સંસર્ગ થવાથી તેને એ વિવિધરૂપત્વ પ્રામ થયેલું છે. એટલામાટે 
જવળ એ વિવિધ સ્પમાં એટલે કે, જગતમાંના અનેકવિધ બાલ વિષયોમાં માહાઈ 
જઇને તેમની પાછળ જ લાગરો। નહિ! તે આધ અને એક૦ૂપ પરૃષાહામાં જ જા 

સળવાને ગ્રયત્ન કરો! “તે જ સર્વમષ છે. તેના વિસ્તારને! એત નધી.,” તે જ 
“સર્વવ્યાપી સર્વભૂતાન્તરાત્મા' છે, યત અને યજમાન તેં જ છે. સારાંશ 'ે, ત્રતેક 
વસ્તુતું જે કાંઈ પણુ અત્યુદાત્ત અને ઉજન્વલ સ્વકૂપ-અતસ્તત્તત અને સત્ત-છે, તે 
તે જ છે. અથવા જે કાંઈ પણુ વિભૂતિમત્‌ અને શ્રીમત્‌ છે, તે સર્વ તેતામાંથી જ 
નીકળેલું છે, અગ્નિ પણુ તેનું જ સ્વરૂપ છે, તે જ અનેકવિધસ્પે) વ્યકત થયેલો 
છે. સર્ય વિશ્વમાં ભિન્ન લિન્ન ઝપે સંચાર કરતા વાયુ પ્રેમણણે, તે એક સર્વશ્રેષ્ઠ 
પરમાત્મા જૂદા જૂદા જીવોમાં વ્યકત થયેલો છે.ગુ સારાંશ કે, સર્વ કાંઈ તે જ છે.” 
પણુ એ સધળું જણુવામાં કયારે સઆવરો ? જ્યારે તમને આ જગતમાંતી બાલ ભાસા 

ત્મક ભિન્નતામાં અને વિવિધતાર્મા પણુ એકયનો પ્રલય થરો, ત્યારે જ! એવી રીતે 

પરમેશ્રરનું--પરમાત્માતું-અસ્તિત્વ સર્વ સ્થાને અતુભવી શકકું, એ આશાવાદને ૫૨- 
માવધિ જ કહેવાય. વેદાન્ત એનું જ દર્થન ફરાવૅ છે. 


------ 





ન“સતણ હિં સતઃ કવ ત્રતાથિ વહયજૂ રટણ । 
તણાટ સિત્રટ અગે વાચોરવ સુકુજતતૂ ॥ 2૪॥ 
અસરે સણાવાદો અનો રુનિત્રટ ચરના 
અમ્યાસેન તુ થૌન્સેચ વેરાસ્યેળ ચ જીવતે ॥ રષ 
બઅતચતાત્તન ચોળો રુછ્ાપ દતિ મે સતિ? । 
થર્યાત્તના તુ ચતા શરચોવ્યાસસુવાયતઃ ” ॥ ર૬ ॥'અ. શી. ભ. દ: 
4 ઉપયુકત ભાવાર્થ થીમદ્ભગવદ્‌ગીતામાંતા અ. ૨ ટ: ”લોક-૬૯, ૨4, અ; ૯: “કક ૬4 
૧૮] અ. ૧૫:*છોક ૨૨-૬૫; અને અ. ૧૦ ગલોક'૪૬,૫૪ર સાં આવી ગધેલે છે. 
ર શ્રોમદ્ભગવદ્ગીતઇ, અ. ૯: કેક, ૬ ડ્રો, 
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- એ વિશે મનમાં એક એવી ,સાહુનિતક (કા ઉત્પન્ન યાય છે કે, તમે કહે! છે!, 
તેવા એ પરમાત્મા જે સર્વવ્યાપા અને શહ, થુહ્દ, સુક્ત, નિત્ય, પરિપૂર્યું તથા સચ્ચિ- 
દાનંદ હોય, તો તે આ જગતમાંના છવા સાથે સેલગ્ થઈને વ્યર્ધ દુઃખા શામાટે 
“ોમવે છે અને પોતાને મલિન અને અશુડ શામાટે ફરી લે છે વારુ? એનું ઉપ- 
નિષરે એવું ઉત્તર આપે છે કે, એવું કાંઈ છે જ નહે, તે દુઃખ ભે!ગવતો કિવા 
સલિન અને અરુદ્ઠ પણુ ચતે! નથી. તે પે!તે કમલપત્ર ગ્રમાણે નિર્લેપ અને અલિપ્ 
જ હેમ છે. તમતે, માત્ર વેના,વિડો સુખદુઃખનો ભાસ યાય છે. એક ઉપનિષ- 
દમાં એમ કહેલું છે કે, “ જેવી રીતે સર્વ લોકે!ની દક્ટિતા જતક અને આઘકારણુ 
“ભે કે સૂર્ય જ છે, તથાપિ, તૈથી ભિત્તભિત્ત વ્યક્તિનાં નેત્રોમાં રહેલા ન્યૂનાધિક વૈઝુ- 
ણ્યને લીધે તેના સ્વરૂપમાં ન્યૂનતા કે બાધનો આવિર્શ્ાત્ર થઈ નથી શકતો; તે જ 
ગ્રમાણે પરમાત્મા સર્ય શરીરને! અતે છવોનો અધિષ્ઠાતા ત્થા ચાલક હવા છતાં પણુ 
તેન કેગ શરીર “ટિમ સંવગ્ન ફૂગ અતે યાતના પતયાટિ તે લિક થજે ર20.” 
એનામાટ બીજાં યોગ્ય ઉદાહરણુ કમળાના રોગથી પીડાતા સતુષ્યતું છે, કમળા (પાંડુ) ના 
રંગથી પીડાતા મનુષ્યને બધું પીળું જ દેખાય છે; પણુ તે વેળાએ અથવા તે કારણથી 
સૂર્યના સ્વસૂપમાં લૈશ માત્ર પણુ પરિવર્તતન યયેલું હોતું નથી. એ સર્વ જેનારાની 
૬ૃદ્િમાંના રોગનું જ પરિણામ છે. અરતુ. ત્યારે, એવી રીતે તે પરમાત્મા સર્વા 
ધિષ્ઠાતા, સર્વનિર્માતા, સર્વાન્તરાત્મા અને એકરૂપ છે. તે જ પોતાના એકસૂપત્વને 
વિવિધત્વ આપીને ભિત્ત ભિન્ન વિકારેવડૅ વ્યકત થાય છે,* એતા એ હદયસ્ય પર૨- 
માત્માતું જેમને ખરં જ્ઞાન પ્રાપ્ત થઈ જાય છે, તે મહાલ સત્પુસ્વ અક્ષય્ય અને 
શાશ્વત શાંતિપદના અધિકારી થઈ જય છે; અને જે કોઇને પણુ આ આસપાસમાં 
વિસ્તરેલા સદા ચંચળ અને નશ્વર વિશ્વમાં પણુ તે એક અવિકાર્ય, ફૃટસ્થ, સર્વવ્યાપી 
અમને અચલ પર્માત્માનેપ પ્રત્યય થાય છે, તેને જ માત્ર શિર્તન સૌ્યધામની પ્રાપ્નિ 
શવાને સંભવ હોય છે. તે પ્રત્યય ન્યાં સૂધી થયેવો! હોતે! નથી, ત્યાં સૂધી મતુષ્યને 
ખરા મોક્ષની મ્ાતતિ થઈ રાકતી નથી, એવું વેદાંતે ત્રિવાર બહ્મવાડ્ય ઉગ્ચારેલું છે. 
-કિબહુનતા એક વાર એવા પ્રકારનો ગ્રત્યય થઈ ગયે, કૈ પછી જેને શોધવા કે મેળવવાની 
આવશ્યકતા હોય એગું રહ્યું જ સું: કારણુ કે, તે અનંતકાટિસૂર્યપ્રભ, પરમ દેદીપ્ય- 
સાન અને ઉન્ન્વલ સ્વયન્યે!તિસમક્ષ તમારી આ સ્ર્યત્રહમાલિકા, ખગોલ, નક્ષત્રે! 
અને તાર્કપુંજ ઇત્યાદ્નિ ગ્રકોશ'તે કેવળ અણમાત્ર ભૂમિમાં પ્રકાશ પાડનારા રાત્રિકીટ 





ક 


“સામ: તવતલનુમિતતુ વસતામિસ્ા મરીશ રામિરીસઃ” 


અભિજ્ઞાન ચાન્ડનઘા, નાન્ટી. ” 





૩૬૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સમાન જ છે. એના સમક્ષ ખીન્ન કોઈ પણુ ગ્રકાશની મહત્તા નથી. ત્યારે એવે? 
તે સ્વયંપ્રભ અને શાશ્રતન્ટ્યોતિસ્પ પરમાત્મા તમને આ ખાલ વિશ્વ અને તેતા 
ક્ષુદ્ર પ્રકાશસંચયમાં તે કેસ કરીને મળી શકે વારુ?” અર્થાત્‌ એમ થવું સર્વથા 
અશકય જ છે. તમારે સૂર્ય હોય કે ચંદ્ર હોય, પણુ તે સર્વ તેતા જ તેજતા અંશતું 
ગ્રહણુ કરીને પ્રકાશયુત થયેલા છે.” 

પરમાત્માના સ્વરૂપના સંબંધમાં બીજું પણુ એક બહુ જ માર્મિક અને સુંદર 
રૂપક છે. તેમાં પરમાત્માને અશ્વત્થવૃક્ષ; (વડના ઝાડ)તી ઉપમા આપેઘી છે. 
જેવી રીતે વડતું ઝાડ એક જ મૂળમાંથી ઉત્પન્ન થાય છે; પણુ પછીથી તેવું વિસ્તૃત 
જૃક્ષ બનતાં બનતાં તેની શાખાએ પણુ ભૂમિના ગર્ભમાં ઊતરે છે અને તેમાંથી વળી 
અતત વૃક્ષોની ઉત્પત્તિ થાય છે; અને સત્વર જ તે સ્થાને એક વિશાળ અશ્રય- 
મંડપ બતી નાય છે. હવે એ મંડપ જે કે અતેક અશ્ચત્યરૃક્ષોનો બનેલો! હોય છે, ભો 
પણુ તેતું આદ્યખીજ તો તે પ્રથમ અશ્વત્યતું જ મૂળ હોય છે, તેવી જ પરમાત્મા વિશેની 
પણુ સ્થિતિ છે. તેતું રૂપ જે કે, અનેકશઃ અપાર અને વિસ્તૃત પ્રમાણુમાં પ્રસરેલું 
છે, તોપણુ તે સર્વ રૂપો પોતાના મૂછ કારણુના યોગે એક ખીન્ન સાથે ભેડાયલાં-પર્સ્પર 
સંબદ-% છે. પરમાત્મા પાતે મૂછ પ્રમાણે ઉપરના ભાગંમાં હોઇને બાકીના આ 
ભિન્ન ભિભ્ન વિવિધ સ્વસ્પો તેની શાખા સમાન નીચે ગ્રસરેલાં છે. એના સંબંધમાં 
બીજાં પણુ એવાં અનેક સપક છે. તે સર્વનું પર્વવસાન પરમાત્માના સ્વરૂપમાં 
વિ્ષીન થઈ જતા વિશેના ઉપદેશમાં જ થાય છે. એ, તે સ્પકોનું યોગ્ય પથકરણુ 
કરી ભેતાં સારી રીતે ધ્યાનમાં આવી ચક એમ છે. 

ઉદાહરણાર્ય, વેદ્ાના જે ભાગ ખાહ્મણ નામથી પ્રસિદ્ધ છે, તેમાં અનેક સ્વર્ગે 
અથવા લોક કહેલા છે. પણુ, ઉપનિષદેમાંના ધોરણુને બેતાં ઉપયુક્ત સ્વર્ગવી 
કલ્પનાને છોડી દેવા તરપ જ તેમનું વલણુ દેખાઈ આવે છે; અને એ જ ખરં છે. 

કકક 





* “નસ તસ્રાસયતે સૂર્યો ન શશાર અ વાવર: ” 
શ્રીમદૂભગવદૂગીતા. અ. ૬૫. લેક. ૧ ફો. 

1 શ્રીમદ્ભમવદ્ગીતા, અ, ૨૫ ગ્લોક. ૨-૩, 

4 અશ્ચત્થ રાબ્દનો એ કેવળ લૌકિક અર્થ જ છે. પરંતુ મૂળમાં તે એવી રીતે ધોળયરે 

નથી; કિન્તુ, અ-શ્રત્થ, એટલે કે, ક્ષણભંગુર, ( ને એને! રાખ્ટરાઃ અર્યે કરવામાં આવે તો, “બાવી 


કાલ સૂધી પણુ ન ટજી રાષ્ટે એવું) એવા અર્ધમાં, સંસારતા સખંધર્માં એ રાબ્દની યોજતા 5* 
વામાં આવેલી જે. 
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કારણુ કે, મનુષ્યને જે વસ્તુ સાધ્ય કરવાની છે, એટલે કે, પર્માત્મસ્વક્પની પ્રાપ્તિ- 
કરવાની છે, તેં વસ્તુતઃ અમુક એક સ્વર્ડીમાં કિવા તમુક એક સ્વર્ગમાં મળી શકે, 
એ સર્વથા અશકય અને અસેભવનીય જ છે. તે સાધ્યતી પ્રાપ્તિ વિશેના સર્વ પ્રયત્ને. 
આપણા ચ્યા આત્મામાં જ થવા જેઈએ. તેના સંબંધમાં અમુક કે તમુક સ્થાનનું 
તાદશ્ય મહત્ત્ત છે જ નહિ. એ જે જૂદાં નતૂદાં સ્વર્ગો કહેવામાં આવેલાં છે, તેમનું” 
સવિસ્તર વર્ણન નીચે આપેલા ઉપનિષરામાંના લેતારામાં સારી રીતે આપેલું છે. 
પ્રયમ લોક એટલે કે પિંતલોક-વિશે તેઓ કહે છે કે 

“મતુષ્ય પિતૃલોકમાં જય, તોપણુ, આપણુને વમા હકમાં સ્વમમાં જેડું ભિન્ન 
ભિન્ન વસ્તુઓતું ભાસાત્મક (અવાસ્તવિક) જ્ઞાન થાય છે, તે જ પ્રમાણે ત્યાં તેને તે 
વસતુસ્વસ્પતું કેવળ 'સ્વમવત્‌ ભાસમય જ્ઞાન જ ચાય છે.” એટલે કે, પિતૃલોકપ્રાં 
ગયેલા મનુષ્યને પણુ વસ્તુસ્વરૂપું સાન પૂર્ણ અને યથાર્થ રીતે થઈ શકતુ નથી. 
જેવી રીતે સ્વમમાં આપણુને સર્વ વસ્તુઓ ઝાંખી ઝાંખી અને અસ્પટ્ટ દેખાય છે, 
તેવી જ રીતે આપણુને ભિત્ન ભિત્ન સ્વર્ગમાં પણુ સત્ય તત્ત્ત-વસ્તુસ્વરૂપ-ઝાંખા અને 
અપૂર્ણું ર્વસૂપમાં જ દૃષ્ટિગોચર થાય છે. તમારપછીનો જે બીજે લેક તે ગંધર્વલેડ- 
છે. એ લોકમાં સર્વ વસ્તુઓ પિતૃલોક કરતાં પણુ વધારે ઝાંખી અને અસ્પજ દેખાવ॥ 
માંડે છે. જેવી રીતે મતુષ્યતે પાણીમાં પાતાના ગ્રતિબિબ ચંચલ અને અસ્થિર જ 
રૃખાય છે, તેવી જ રીતે ગંધર્વવોકમાં પણુ વસ્તુસ્વરૂપ ચંચલ અને અસ્મિર જ દૃદ્દિ- 
ગોચર થાય છે. હિન્દુઓના મત પ્રમાણે સર્વથી શ્રેદતમ લોક તે બ્રહ્મલોક ફહેવાય 
છે, અને માત્ર એ બ્રહ્મલોકમાં જ વસડસવસ્મ-પરમાતાસ્વસ્પ-પૂ્તના સર્વ લોકે! 
કરતાં અધિક સ્વચ્છ દેખાય છે. તથાપિ, તે સર્વયા સ્પટ્ટ તો નથી જ દેખાવું. જેની. 
રીતે, પ્રકાશ અને છાયા એક ખીજામાં મળી ગયેલાં હોય છે,-મળી ગયેલાં દેખાય 
છે-અને તેમને એક ખીનનથી ભિન્ન કરી બતાવવાનું કાર્ય કઠિન થઈ પડે છે, તે ગ્રમાણે. 
જ અ્હાલ્ોડમાં વસ્તુસ્વરૂપ મિશ્ર અને સૈકીર્ણ થયેલું નેવાર્માં આવે છે, પરતુ, 
પર્માત્મસ્વરૂપ પૂર્ણુ અને ઉન્્ત્વલ સ્વસ્પે માત્ર મતુષ્યતા શ્રાત્મામાં જ દટિન 
ગાચર થાય છે. દર્પણુમાં અવલોકન કરતાં જેવી રીતે મનુષ્યને પોતાનું સ્વરૂપ પર્ણ, 
સ્વચ્છ અને સ્પષ્ટ દેખાવ છે; તેવી જ રીતે એ સત્ય, સ્વરૂપ મતુષ્યતા આત્મામાં 
પોતાના પૂર્ણું અને દેદીપ્યમાન તેજનડે પ્રકાચાતું હોય છે. ત્યારે એથી એમ જ ટિ 
થયુ કે, અતત શ્રેઇ સ્વર્ગે આપણુ! પોતામાં જ રહેલું છે. પરમેશ્રની 6૫૯૩ 
અતત ઉજ્ન્‍્વલ મંદિર તે, આપણું પોતાનું શરીર જ છે. વેદાત્તતા મં 


-૩૬૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


ગએ મંદિર ખીજ સર્વ સ્વર્ગો કરતાં પણુ અધિક શ્રે# છે-શ્રેષ્ઠતમ છે. ટારણુ કે, 
આપણા આ આત્માર્માં આપણુતે તે પરમાત્મસ્વરૂપનું યથાધે, સ્પટ્ટ જને સમગ્ર 
સાન થવાનો જેટલો સંભવ હોય છે, તેટલે! સભવ ખીજ કેઈ પણુ લોક કે સ્વર્ડમા 
હોતો નઘી., એટલામાટે પોતાનાં બાલ સ્થાનોને ગમે તેટલી વાર્‌ ખદલવા છતા પણુ 
જે આત્માની ઉન્નતિ ન કરવામાં આવી હોખ્, તો તમને તે આત્મત્તાન કેઈ કાળે 
પણુ માત થવાતું નથી જ. એ વિરો હું મારા પોતાના જ અનુભવની એક વાત કરી 
સભળાવુ છું, હું હિન્દુસ્તાતમાં હતો, ત્યારે એક વાર મને એમ જ્રાસ્યા કરતું ૯ 
કે, ગિરિકંદરામાં જવાથી સને વિરોષ જ્ઞાનની ગ્રાપ્તિ યશે. પણુ પાછળથી મારા જણ 
વામાં આવી ગયુકે, એ ધારણામમાં કશી પણુ યથાર્થતા નથી જ, ત્યારપછી કેઈ ધેર 
-અરણ્યમાં જવાતા અને કાશી ઇત્યાદિ ધર્મક્ષત્રમાં જઈ વસવામાટેના વિચાર મારા 
મનમાં આવવા લાગ્યા. પણુ અનને ખરે વિચાર કરતાં, એ ભ્રમણામાં કશે! પણુ 
અર્ય-સાર-નથી, એમ મારા અતુભવમાં આનો ચૂકયું. કારણુ કે, જ્યાં સૂધી આપણા 
ચિત્તની શુદ્ધિ થએલી નથી હૈતી, ત્યાં સૂધી અરણ્યમાં જાઓ, ગુહામાં જઈ વસે! 
જ પછી તીર્થક્ષેત્રામાં ભટકતા ફરો, પણુ તેના યોગે સત્ય સાનની પ્રાકિ થવાવી કદાપિ 
આશા હૈતી નથી. ભે હું પોતે જ નઠારા અથવા કુત્સિત હોઉં, તો હું ગમે ભા 
જ્વા છતાં પણુ મને તો સર્વ જગત્‌ પાપમય અને દુઃખદાયક જ ભાસનાતું. એ જ 
ઉષનિષરોતું કહેવુ છે અને તે સર્વત્ર એક સરખું લાચૂ પડી શકે છે. હું મરીને ભે 
સ્વર્ગમાં પણુ જાઉં-અને માઢં મન જે શુદ્ધ થયેલું ન હોય-તો મને તે સ્વર્ગ પણુ 
નર્ક સમાન જ ભાસવાવું. સારાંશ કે) ચિત્તની શુદ્ધિ હોવા કિવા થવા વિના સને પરિ 
શ્રમ અને સધળા યત્નો! સર્વથા વ્યર્થ જેવા જ છે. જે તમારું મન સુઠ્ઠ થયેલ હશે, 
તો ગૃહમાં ખેઠાં ખેદ પણુ તમને તે વસ્તુસ્તરૂપનો સ્માતેદકારક ગ્રેતિબિમ પોતામાં 
જ પૂર્ણ અને સ્પટ્ટ જવાનો અવસર પોતાની! મેળે જ આવી ગ્રાપ્ત થશે. એટલા- 
માટે, અહીં તહીં ભટકી વ્યર્થ પરિશ્રમ વેઠવાને બદ્વે, આ આપણા પોતાના જ 
આત્મર્દપણુ-ચિત્તસૂષ દર્ષશુ-ને ઉજ્જવલ અને સ્વચ્છ કરવાના કાર્યમાં પોતાથી ખતતા 
સર્વ સ્રમ સુખ્ય કસૈવ્ય છે. આપણા ષ્ટ હેતુને સાધ્ય કરી લેવાના એજ એક ખરે 
માર્ડ છે. એ જ કલ્પના એક ઉપનિષદ્ર્માના નીચે આપેલા અગૃતરણુમાં સુદર 
રીતિથી સ્પટટ કરી દેખાડેલી છે;-- ક ક 
“કેવળ બાલ ઇન્દ્રિયાની સહાયતાથી કિવા માત્ર ચર્મચક્ષુવડે કોઈ)પણુ તને નેઈ 
“શકતું નથી. તૈતું જ્ઞાન થાય છે, તે શન-રુદ્ઠ ચિત્ત-માં જ થાય છે.” જેમતે રાજ” 
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પેોગની સામાન્ય માહિતી છે,' તેમતે એ વાડયથી શજેપોગ અને રાતમોગ વચ્ચે 
શૈ ભેદ રહેવો! છે, તે સારી રીતે યાનમાં આરી શકે એમ છે. અલારે વિવેચતને 
પ્વિષય થઈ પડેલી તત્તજ્ઞાનેપદ્દતિને પણુ રોજમોાગ ગ્રમાણે જ ' યોગની સંજ્ઞાથી જ 
એળખવામાં આવેછે. પણુ અહીં કેવળ યાગ જ નથી, કિન્તુ તત્વત્તાનન”પેટામાં 
પોણાનોઃ સમાવેશ થયે! છે. અહીં 'ચાગને! અર્થે એવે! છે કે, મનુષ્યની ઈદ્રિયિ જે 
તેની આજ્ઞાને આધીન હોય, તો છવાંત્માની' કેવળ દાસમૂત '૪ચઈ રહૈ છે. એવી 
રીતે જે સ્થિતિમાં ઇદ્રિયોથી આપણુ જાઈ પણુ ગ્રકારનો ઉંપસરગ ન થતો હેય, 
એવી સ્પિતિને!જઈ પહોંચવું, એ * (તાન » પોગતું અંતિમ સાધ્ધ છે.૨ “ત્યારે 
મનની અનેકવિધ બેધનકારક વ!સનાઓને મતુષ્ષ તાગ કરે છેં, ત્યારે આ સર્ત્ય 
સતુષ્યપ્રાણી જ અમર અને નિત્ય થઇને પરમાત્મામાં એકશ્પ થઈ નનષ છે. હદ" 
યને બદ્ધ કરનારી અનેકવિધ મોહગ્રેધિઓનો એક વાર ઉચ્છેદ થઈ ગયે! કે, એજ 
સર્ત્ય, શાશ્વત અને નિર્ટય બતીને બ્રહાસુખનો અતુભ્રવ લેવા માડે છે. એ સર્વ અહીં 
જ-મતુષ્યતાં આત્મામાં જ-સાધ્ય યઈ શકે છે. એતી સિહ્િતું બીજ્ઞુ કોઈ ભિન્ન 
સ્થાન છે જ નહિ” જુ ને 

એ વિશે અહીં જતાં જતાં એક વાતનેદ ઉલ્લેખ કરવો અતત ત્માવસ્ષષ્ટીય 
છે, તે એ ૩;-તમારા (યુરોપીયન) લેદ્ઠાની સાધારણુત* એ પરમાણુની સમનૂત થઈ. 
ગયેવી રૅખાય છે કે, વેદાન્ત આદિ જે પ્રાચીન પૈરસ્ત્ય આધ્યાત્મિક સાનપહ્તિએઓ 
જે, તેમનો મુખ્ય કટાક્ષ, આ લોકમાંનાં સુખદુ:ખતા ઉપભેોગે ગ્રતિ દુર્લક્ષ કરીને 
એથી પેથી તરક્તી-પર-કાઈ પણુ વમ્તુ શોધી કાઢવામાં વધારે રહેલો છે. પણુ એ 
ભાવના સર્વથા ભૂલભરેલી અને અત્તાનથી જ ઉત્પન્ન થયેત્રી છે. જેમને પૌર્સ્ત્યસાન- 
સર્ણીની લેશ માત્ર પણુ માહિતી નથી, અને એ તત્તત્તાનના ખરા મમેને ઉપર ઉપ 
ક્થી સમજી લેવા જેટવી પણુ જેમનાર્મા બુદ્ધિ નથી, એવા લે!કાએ જ એ કલ્પતાને! 


**ભુટા રિ મેષ્યાર્યેગુ ન ચયેત્તગુવઝતે । 
5 સર્યશવસ્વલન્યાસી ચનારણયોગ્યતો” (0. 
થીમદબભગવદ્ગીતા, અ. ૬. શ્લોક 
_- , 3 “મથે ફ્ર્યપ્રાયિ રિછયન્સ સર્વતરયઃ 17 , 
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તમારા દેશમાં પ્રસાર અને વિસ્તાર કરેલો છે, પણુ મારું તમને એમ કહેવું છે ક, 
વેદાન્ત આદિ પૌરસ્ત્ય તત્ત્ત્ઞાનપદ્દતિઓનો કટાક્ષ, આ જગતનો બિલ્કુલ વિચાર 
ન જ કરવો, એવા નથી. એટલું જ નહિ, પણુ વિરુદ્ધપક્ષે આ જગતથી ભિત્ હોય, 
એવા ખીન કોઈ પણુ સ્થાને જવાની ભાવના માત્ર પૃણુ તેના મનમાં નથી, એ 
વિશેનાં અનાદિ કાળથી વ્યક્ત થતાં આવેલાં જેટલાં એઇએ તેટલાં પ્રમાણે! બતાવી 
શકાય એમ છે. પતર્‌ ઉચ્ચ પ્રકારના (પિતૃલોક અને ગૈધર્વ આઇ લોક હોય, તે. 
પણુ ત્યાં મૂતુષ્ય ક્ષણુ માત્ર સુખદુઃખાના ઉપભોગોથી હષિંત અને દુઃખી થઇને અતે 
તો મૃત્યુના શિકાર થાય છે જ, એમ ન્નણીને પૌરસ્ત્મ તત્વસાતપદ્તિઓએ એ 
માની લીધેલા લોકે! પ્રતિ પોતાતો! ધિકાર જ વ્યક્ત કરેલા છે. એવું કારણુ સ્પ 
જ છે. ઉપર એ કહેલુંજ છે કે, ન્યાંસૂધી આપણું મન દુર્બળ અને દૂધિત હેય છે, 
ત્યાં ચૂધી અહોં જે આપણા હાથે થાય છે અથવા ખને છે, તે જ ખીજા કોઈ રથાને 
જતાં પણુ બનવાનું જ. હવે, એથી આત્મહત્યા કરીને એ ખધી જ ભાંજધડનો અતારે 
જ અંત કરી નાખીએ, એવો વિચાર જે કોઈ મનમાં લાવે, તો એવી ભાવનાને! પૈરસય 
શાષ્રકારાએ બળપૂર્વક નિષેધ કરેલો છે. જે કાંઈ પણુ બનવાતું છે, તે બાત્મ- 
હત્યા કરવાથી કાંઈ ટળવાતું તો નથી જ; કિન્તુ સામું આત્મવધતું ઘોરતમ પાતક એ 
ત્રમાણે કરવાથી આવીને કપાળે ચોંટે છે, એવા જ તેમણે સ્પણ્ટ ઉલ્લેખ કરી રખેલે! 
છે. એટલે કે, જે કાંઈપણુ સત્ય છે, અને જેનાથી મનુષ્યને પરમાત્મસ્વ્પનો ખર 
મયય થવાના સંભવ છે, તે સર્વ આ લોકમાં જ-મતુષ્યના આત્મામાં જ-રહેલું છે 
એવા પૌરસ્તોના સપણ અભિપ્રાય છે. 

હવે એ ગ્રતય કરી લેવાના માર્ગમાં અનેક વિબા-અડચણો-છે, એ ખચ છે. ને 
વાત પાશ્રાય લોકે પ્રમાણે જ હિન્દુ લોકના જણુવામાં પણુ આવેલી જ છે. હિન્દુ” 
ઓની દદ વસ્તુસ્થિતિનું ગ્રહણુ કરવામાં યુરાપીયનોની દટ્ટિ જેવી જ અને જેટલી જ 
તીવ્ર છે. તેમનામાં રહેલે। ભેદ માત્ર વસ્તુસ્થિતિની કલ્પના વિરેનો અને તેના તિવા 
ણુમાટે યાજ્વાના ઉપાયે! વિશેનો! જ છે. એકનું-પાશ્રાત્ય જનોતું-કહેવું એમ છે કે 
સારું ઘર્‌ ખાંધનું, સારાં સારાં વસ્ત્રો પહેરવાં, સારાં સારાં ભાજત જમવાં અને થુ 
વિષયક (ટ૦દાળો 1:001જ1લતૈછુટ ) અને વિવિધ શાસ્ત્રોનું સાન સંપાદન કરડ, 
એ જ સમતનુષ્યના આયુષ્યનું ઇતિકર્ત્તત્ય છે. એટલું સાધ્ય થયું કે, માનવી જીવિતતી 
સાર્યકતા થઈ ચૂઇ! ! અને એ ધ્રતિકર્ત્તત્યને સાધ્ય કરવામાં તે બહુ જ કરાળ જને 
ઘ્ષ હેય છે. ખીછ તરફ હિન્દુઓના અભિપ્રાય એવા છે જુ, આ જગતમાંતું ખર્ર 
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સાન, તે શાસ્રીય શોધતું જ નથી, કિન્તુ આત્મા અને માનસ શાસ્નનું પરિશીલન 
અને-સનન ડરવું, તે જ ખરં સાન છે; અને એવી રીતે જ આ જ્ગતમાંના જીવિતનેદ 
ઉપભેાગ ભોગવવાની તેમતી ઇચ્છા હોય છે. 

અમેરિકામાં એક ગૃહસ્થ મો'ટા પ્રભાવશાળી વક્તા છે; તેમ જતે કટા અરે- 
ચવાદી પણુ છે. છતાં પણુ સ્વભાવે તે અત્યંત સશીલ અને ઉદાર છે. તેમણે એક 
વાર ધર્મ વિરો ખોલતાં એમ કહું હવું 9, “ધર્મ ઇત્યાદિ સર્વ આડંબર અસત્ય જ 
છે. પરલોક આદિતી કલ્પનાએ અને વિચારો કરીને વ્યર્થ પાતાના લેહડીતું પાણી 
કરવામાં કશે પણુ અર્થ-સારાંશ-સમાયલે! નથી જ.” એના સમર્થનમાં નારંગીનું ઉદા- 
હુર્‌ણુ રજૂ કરતાં તેમણે જણાવ્યું કે, “મનુષ્યનું એહિક આયુષ્ય નારંગી જેવું છે, માટે 
તેમાંથી જેટલે રસ આપણાથી ચૂસી શકાય, તેટલે ચૂસી લેવો બએેઇએ.” એવા 
તેમના કથતનેો ભાવાથ હતો. એટલામાં તેમનો અને મારો મેળાપ ચયે.. એટલે 
શેં તેમને કહ્યું કે, “આપણા બધાને (કળાના) રસને ચૂસી લેવાતો એક સરખો 
ગપત્ન ચાલેલા છે, એ આપતું કમન મને સર્વથા માન્ય છે-એમાં હું રચ માત્ર પણુ 
વિરિધ ધરાવતો નથી જ, હવે તમારા અને અમારા વચ્ચે જે વાદનો વિષય રહયો, તે 
માત્ર રસ ચૂસવામષ્ટે હસ્તમાં લીધેલા ફળ વિશેને! જ છે. તમે જે %ળ કહે! છે! અથવા 
બતાવો છેઇ, તે પળતું નામ તારંગી છે, અને હું જે પળને ચૂસવાયોગ્ય ધારું છુ, 
તે જળનું અલિધાન આસ્રફૂળી છે. અર્થાત્‌ આત્રરસ સર્વોફૃણ્ટ છે. એટલો જ આપ- 
ણામાંના પરસ્પર મતભેદ છે. ખીજાં કાંઈ જ નહિ.” 

તમારા મત પ્રમાણે ખાવાપીવાનું સારું સારં મળ્યું અને રાઓય શેોધૈવિશેતું 
થોડું ધણું સાન થયું એટલે એૈહિક આયુષ્યમાંતું સાધ્ય કર્તથ સમા ચયું; ખીજીં 
કશું પણુ મેળવવાતું અવશિજ્ટ હોવું નથી જ- પરંછુ મને તો એ આયુષ્યતી ઇતિક- 
ત્તન્યતાની કલ્પના સર્વથા ક્ષુદ્ર અને શુષ્ક જ ભાસે છે. કાર્ણુ મું કે, એવા શાસ્રીય 
શાધોથી છુદ્ધિવું રજત યાય છે; અને મતને આહૂલાદ પણુ મળે છે, એ હું કબૂલ 
કરું છું; તથાપિ, તેના યોગે આત્મિક કલ્યાણુનો માડી તો સાધ્ધ થતો નધી જ. 
જવળ ગુસ્તાકર્પયુ કિવા વિજ્ઞત્તરંગનો નિપમ જણી લેવો, એટલું જ માહ ફર્તગ્ય હોય, 
ત્તા દ્વિતીય ક્ષણે જ હું આત્મહત્યાથી મારે પેઇતાતે નઇણ કરી નાખવાને. કારણું કે, 
શાત બાલ વિષયોધી મારા મનતું સમાધાન ન થતાં વસ્તુના અંત:સ્વસ્પર્માં જવા- 
ભારેની મારી પ્રરત્તિ યાય છે. એટલામાટે કેવળ વસ્તુના ગુણુ ધમને ન્નણુવાથી ૪ 
ખરે તાન પ્રાસ ચઈ શકતું નથી. કિન્તુ, આપણે એના અંતભાંગતું-અતઃસ્ય સત્તતું- 
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સાન મેળવી લેવું જોઇએ. ચૈતન્યનાં જગતમાં વ્યક્ત, થયેલાં સ્વરૂપે!, તે તમારા 
અધ્યયનના વિષય થઈ પડેલો છે, પણુ મારા અધ્યયનને વિષય ચૈતન્ય પોતે જ છે, 
ઉપરના દછ્ટાન્તમાં કલ્યા પ્રમાણે પ્રત્યેક વસ્તુના અંતર્ભાગતા નિષ્કર્ય-રસ-ને ચૂમી 
લેવા જેઇએ છે. વધારે તો શં, પણુ સારા પોતાતા જીવિતનો.જ ર્સ ચૂસી લેવાન 
માટેતી મારી મહતી જિજ્ઞાસા છે. સારું તત્ત્તજ્ઞાન મને કહે છે ફે, આત્મતાનવું 
પૂર્ણુ રીતે અને યથાર્થસૂપે સંપાદન કર; #ને આપણે જેવી રીતે વ્યાવહારિક દહિથી 
આ જગત્‌ છે, એમ કહીએ છીએ, (પણુ, વસ્તુતઃ તે સાયામય છે) તે જ ગ્રમાણે, 
અવાસ્તવિક અસ્તિત્વ ધરાવતા, એટલે કે, કેવળ મનની કલ્પનાથી જ ઉત્પન્ન યયેવા 
સ્વર્ગ અને તર્ક ઇયાદિની કલ્પનાઓને। ત્યાગ કર્‌. માનવી સ્વભાવના-આત્માતાં 
કાર્યો અને તેમનાં વ્યક્ત સ્વસૂપોનું જ માત્ર જ્ઞાન થવાથી મારા મનનું સમાધાત થઈ 
શકતુ નથી. કિન્તુ, એ માતવી સ્વભ્રાવ પોતે જ શું છે અને એવું અંત સ્થાવ તથા 
સત્ત્વ કેવાં છે, એ નનણી લેવાની જ મ્રારી ઉત્કટ ઇચ્છા છે. પ્રત્યેક વસ્તુના સમ 
ધમા “તે આવી કેસ છે? એ પ્રશ્રતું જ ગ્રયમ મને જ્ઞાન થયું જોઇએ. તે એવી 
છે, એટલું જ સમજી લેવાની મને વધારે આવશ્યકતા અને મહત્તા દેખાતી વધી. 
કારણુકે, અમ્નુક, વસ્તુ કેવી છે અને તેનાં કાર્યો ચાં શાં છે, એ ઉપર ટપકેથી જેતા 
બાળક્રાના પણુ સહજ સમજમાં આવી રકે છે, એથી, ,શાસ્્રીય શોધોતી અતે તે 
કરનાર વિદ્દાનાની ક્રોગ્યતા હું આછી સમજું છું, એવા કોઇએ ઓટો વિચાર માંધી 
લેવાનો નથી જ. શાસ્રોનો અભ્યાસ કરવા અને તે વિરેના* અનેક શોધે! કરવા, એ 
અત્યંત સ્તુત્ય કૃત્ય છે, અને તે ગ્રત્યેકે પોતાથી ખને તેટલા પ્રમાણમાં કરવાં જ જેઇએ, 
એવે મારો નિશ્ચિત અભિપ્રાય છે. ઈશ્વર તેમન! પ્રયત્નમાં તેમને વિજય આપો, એવી તિર- 
તર તે પરમાત્માનાં ચરણમાં મારી અનન્યભાવયુક્ત નખ્ર ડ્રાર્યના છે. પણુ, માત્ર શાસ્ત્રીય 
શૈધ અને આધિભૌતિક સુધારણા જ.જીવિતસર્વસ્વ છે. એ ગ્રમાણે જે કોઈ ડુરા 
મથી કહેવા માગતું હેય, તો તેતી માત્ર મહામર્ખમાં જ ગણુના કરવામાં મતે 
તરા માત્ર પણુ શંકા આવવાની નથી. આપણું આ અસ્તિત્ત-જવિત-શું છે, અને 
આપણી હવે પછી શી સ્થિતિ થવાની છે, એને બહુધા પ્રત્યેક સુનત મનુષ્યે વિચાર 
કરવા જ ભેઇએ. કિબદુના, એ વિચારવતિરિક્ત બાછીનું તમારં સર્વ સાન તિરા” 
ધાર અને વ્યર્ય (બ્રાસક) જ છે, એમ પણુ સિદ્ધ કરી બતાવી શકાય એમ છે 
કારણુ કે, તમે જેમનું અધ્યયન કરે! છે, અને જેમતી ચોધ કરો છે, તે કેવળ ળે 
આઘચીતન્યનાં જ વ્યક્ત અને હસ્ય સ્વરૂપો છે. પણુ તે ચૈતન્ય પોતે રું છે? ગેશ્ 
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જે તમને ગ્રશ્ષ પૃછવામાં આવે, તે! તમારાથી એવું ઉત્તર કાઈ કાળે પશુ આપી 
શકામ તેમ નથી જ. ત્યારે, તમારા એ શાસ્ત્રીય રોધોાને! અને છુદ્ધિવિષયક સાનને. 
તાદરા લાભ રે!? એતા નિર્ણયનો માત્ર એક જ ઉપાય છે, અને તે એ છે કે, તમારે 
પોતાનું અધ્યયન જેમતું તેમ ચાલૂ જ રાખવું; અને મારે! માર્ગ મને જેઈ લેવા દેવે. 
કોઇએ પણુ કાઇતી નિન્દ્ કરવાંતી કશી પણુ આવસ્યકતા નથી. 

એથી, હું એહિક સ્થિતિવિરો ર્વષા નિથિન્ત અને બેપરવા બની ગયે છું અથવા 
સ જગતમાંથી લેડી ગયોછું, એમ કોઇએ પણુ ધારવાનું નથી જ. રું પણુ, મારી 
રીતિ પ્રમાણે વ્યવહારમાં જ વર્ત્યા કરું છું; અને મને પણુઃમારી ગુદ્ધિ ગ્રમાણે લૌકિક 
ત્્યવહાર્‌ જાણુવામાં આવતો હોય છે. ભારે વેદાન્તી તો વ્યવહારવિશે ઉદાસીન જ 
હોવો! નદીએ, એ પ્રમાસેના વાદ કરવામાં કરેઇ પ્રણુ અર્ધ સમાયવો નથી જ. ભેદ 
સાત્ર એટલે! #7 કે, વ્યાવહારિક સ્થિતિવિશે પ્રતયેકની કલ્પનાઓ ભિન્ન ભિન્ન જ હોય 
છે. મોટા મોટા સનુષ્યો-ખરા સંસારી-એ કલ્પતાને કહી બતાવે છે; અને સ્તબ્ધ 
રૃત્તિનો મતુષ્ય-પછી તેને વેદાન્તી કહો કે બીજું કોઈ એનું નામ આપે।-તે કલ્પ- 
નાને પોતાના મનમાં જ રાખી મૂકે છે; તથા પોતે જ સામર્થ્થ અનુસાર જગતનું 
પોતાથી બની શકે તેટલું કલ્યાણ કરવામાટે તે શાંતિથી ગ્રયત્ન કર્યા કરે છે. તેને! 
સ્વભાવ શ્રદ્દાળુ ને ભાવિક હોય છે. અમુક રીતે સત્યની ગ્રાતતિ થઈ શકશે, એમ 
અથવા આપના હાથૅ આવી રીતે જગતનું અંશતઃ કલ્યાણુ યઈ શકશે, એમ જે 
તેને કોઈ કહે, તો તે પ્રમાણુ કરવામાટે તે એક પગે તૈયાર હોય છે. પ્રસેગ વિરોવે 
પરોપંકારમાટે જેણએ તેવાં કષ્ટો સહન કરવાને અને પોતાના ગ્રાણુ સુદ્ધાં પણુ અર્પણુ 
ઝરવાને તે તૈયાર હોય છે, “યાવહારિક' ના નામથી એળાખાતા મતુષ્યેનેો ગ્રકાર 
એથી સર્વથા ઉલટો જ હોય છે. જે કાઈ તેને અસુફ કાર્યમાં તેના પોતાને લાભ 
બતાવે, તો! જ તે કાર્ય કરવામાણે તે હામી ભરે છે. માત્ર પોતાના લાભની તેને આશા 
પણુ દેખાડવામાં આવે, તોપણુ તેમાટે પોતાના જીવને એખમમાં નાખવાને તે એક 
પગે સૈયાર થઈ જાય છે. પણુ તેને જે આત્મિક હિતતી વાત કહેવામાં આવે, તે. 
તે તેના ધ્યાનમાં લેતરતી નથી. મનુષ્યના આત્મા હોય છે, એમ ભે તેને સંભ- 
ળાવવામાં આવે, તો ચુપકીદીથી સાંભળીને ખીન્ન કાને તેતે તે ભહાર કારી નાખે. 
છે, પરંતુ ખરા વેદાન્તીની સ્થિતિ એવી નથી. તેને જે એમ કહેવામાં આવે કે, 
હિમાલયતા અંત ઉચ્ચ રિખરે આત્મસાન શીખવનાર એક ગુરુ છે, તો તે વર 
ગ્ાવરણુ કિવા અત્ર જળની લેર માત્ર પણુ ચિંતા ન કરતાં ત્યાં જવામાટે નીકળી 
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પડશે. આત્મસાનપ્રાત્તિના ગેયત્નમાં તેયાર રહેનારા એવા સાત્તિક મનુષ્યો, દજર, 
«શહુજર “કે કદાચિત્‌ ચાળીસ હન્નર્‌ પણુ મરી જરો; પરંતુ અંતે તેમનામાંતા એકને 
તો શત્ય વસ્તુ અવસ્ય પ્રાત થવાની જ. તારે, આપણું સાધ્ય ગમે તેટલું પણુ દુર્યઃ 
રાય, તો પણુ ગમે તેવાં કષ્ટા સહન કરીને પણુ તેને ગ્રા કરી લેનારા બે લેડ 
પણુ એક પ્રકારે “વ્યાવદારિક' જ છે, એમ કહેવામાં કરો પણુ પ્રત્તવોય આવી યો 
તેમ નથી જ. એતું તાત્પર્ય એ જ %, આ આયુષ્યમાંની વિષયપ્રાપ્રિ-આધિજતિક 
ગુધારણા-તેજ પ્તિકર્ત્તવ્યતા માનનારા જેટલા હોય, તેટલા “વ્યાવહારિક' અતે બારીત' 
“તટસ્ય' અષવા 'ઉદાસીન' એમ સ્ાતવું અત્યંત ભૂલભરેલું છે. પોતાનું એક સાધ્ય 
કલ્પીને, ગમે તેટલા પ્રયાસ પડે, તોપણુ તેને સાધ્ય કરવું જ, એ પણુ વ્યાયામ 
ચતુરતા-દક્ષતા-જ છે. આધિભૌતિક સુધારણાના વિષયે! કેવળ ઇદ્વિપમેગ્ય છે. 
ગ્ર્યાત્‌ તે નશ્વર હોવાથી તેમનામાં શાશ્ચતત્વ કે તિત્યત્વ જેવું કરું પણુ નથી. ૨ 
પદ્ષે, આગળ પણુ અનેટટ વાર કહેવા પ્રમાણે તેના યોગે, €૫૬વ્યાપ, હવ્યાસ ભને *1।* 
પની ૪ માત્ર વધારે અને વધારે રહિ થતી જાય છે, પરંતુ, મેં જે “આત્મતાત' તો ઉબેખ 
કરેલો! છે, તેના યોગે મતતે અક્ષય્ય શાંતિ અને શાશ્યત સમાધાન પ્રામ યાય છે. 
એથી, તમારી વ્યાવદારિકતાની કલ્પના કિંવા આધિજૌતિક સુધારણાતી દિદા 
જઢલી બધી ભૂલાવાની છે, તે જ હુ બતાવવા ઇચ્છું છું, એવે કોઇએે પણુ મારા 
કથનનેો! ભાવાર્થ સમજવાને! નથી, તમારા પણુ એક માર્ડ છે, તેતા યોગે માતવી 
«પતિનાં મહત્‌ કલ્યાણે। થપેલાં છે અને મનુધ્યોનાં એહિક સુખની અતંતમલી ડિ 
થયેલી છે, એ સવેંએ કખૂલ કરવું જ જઇએ. એટલામાટે, એ દિશામાં તમે પૈ'તાતા 
પ્રયતન ઉત્સાહપૂર્વક ભલે ચાલૂ જ રાખો. એની વિસ્ઠ્ મારે કશું પણુ દરેક 
નથી. પણુ હું જે માર્ગનો નિર્દેશ કર છું, તેતો માત્ર કૃપા કરીને તમે તિયેધ કર્કઃ 
નહિ. તમે, જેવી રીતે પોતાના સઆધિલૌતિક સાતને વ્યવહારાપપોગી તરી ળક 
કરો છેઇ તેવી જ રીતે મારં આત્મજ્ઞાન પણુ એક દદિથી અતંત મહત્તતું અરે 
ગ્માવસ્વઇીય છે, એમ ડું તિશ્રયપૂર્યક કડું છું. કારણુ કે, ગ્રતયેકતી છવિતવિમેતી 834 
શેને ભિત્ત ભિત્ દોય, પણુ'ાઈ પણ ઉચ્ચતમ આશાલક્યને તિત્વ નેત્રે સમર રાઈ? 
તેને સાધ્ય કસ્વામારે આપણામાંના પ્રત્યેક મનઃપૂર્વક ગ્રયત્ન રતા રહેવું બેઇએ.- શિ 
ભૈતિક તેમ જ શ્ાધ્યાતિક-ઉશય-દિશાધી ન્‍ે સર્વ લેહ પોતાની ઉત્તતિ કરી છેઈ 
ચાટેના ગ્રયતો કરવા માંડયો, તો પરમેશ્વરનો આપણાપર પેટલે ભધો ઉપા 52 
સંસવ છે વાર? દવે, આપિ્જીતિક સુધારણારમાં આગળ વધેલા કિવા અતાશિ 
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શાસ્રીય શોધ કરનારા લોકો, સર્વથા એહિક વિષયમગ્ન અને નાસ્તિક તયા અત્રદ્ધાળુ 
જ હોય છે, એવે કાંઈ નિયમ નથી. કિન્તુ વિસુદ્દ પક્ષે, જ્ગતમાંના મોટા મોટા 
શાસીય શોધકો તિ:સીમ શ્રદ્ધાળુ અને આધ્યાત્મિક પ્રમતિમાં પૂર્ણતાને પહોંચેલા છે, 
એમ પણુ જેવામાં આવે છે. એટલું જ નહિ, પણુ મારી એવી «ઢ આશા છે રે, 
કાળગતિથી સર્વ લોકા પોતાતી મેળે જ આધિભૌતિક સુધારણા! પ્રમાણે જ' આધ્યા- 


“ભિક ઉન્નતિમાં પણુ ધ્યાન આપતા થશે જ. ચૂલાપર એકાદ પાણીથી શરૅટું વાસણુ 


તપતું પડેલું હોય છે, તો પ્રયમ એક ખૂણામાં એક પરપે।ટો ઊઠતો દેખાય છે. થોડા 
જ વખતમાં પાણી એકદમ તપી જવાની વેળા થતાં સર્વત્ર એવા પરપોટા ઉભ- 
રાઈ જવા માંડે છે; અને ત્યારપછી ઉકળવાતી ક્રિયા! બળપૂર્વક શરુ યાય છે, જગતની 
સ્થિતિ પણુ સર્વથા એના જેવી જછે. આ વિશ્ચસ્થ ગ્રત્યેક વ્ક્તિ, તે ઉદ્દાહરણુમાંના 
પરપોટા સમાન જ છે; અને રાષ્ટ્રો તે એવા અનેક પરપોાટાએ નો બનેલો એક સમૂહ 
છે. જે પ્રમાણે દષ્ાંતમાં બબ્બે ત્રણ ત્રણુ પરપોટાએ એકત્ર ચતા જઇને અંતે જેવી 
રીતે આજું વાસણુ પરપોટાથી ભરાઈ જાય છે, એસ કહેવામાં આવ્યું છે; તે ગ્રમાણે 
જ અર્વાચીન કાળમાં જગતમાંનાં જૃદાં જૂદા રાષ્ટ્રો આધિભૌતિક વિષયના સંગધમાં 
અને આધ્યાત્મિક વિચારના વિષયમાં ધીમે ધીમૅ એકત્ર જ થતાં નાય છે. અતે 
સારી એવી પાકી ખાતરી છે કે, એવા પણુ એક કાળ આવી લાગશે ક, જે સમયે 
જાષ્ટ' શખ્દ અને તદતડીત પૃથફત્વની કલ્પના સમળી નછ થરો, અતે જે એકયગ્રતિ આપણે 
સર્વ કાલપ્રવાહ સાથે-ધ્રચ્છા હોય કે ન હેય, તેઇપણુ-એક સરખા ખેંચાતા જધયે છીએ, 
તે પર્માત્મસ્વસૂપ ગનૈકય જગતમાં પૂર્ણુતાથી અને ૨ન્‍્ક્વલક્પે વ્યક્ત થરો. આપણુ 
અધા વસ્તુતઃ નિઃસરડીજત બંધુ જ છીએ, પણુ બાળ ઉપાધિમાં આવર્ણુથી આપ- 
ણુમાં પરસ્પર ભિજ્ઞભ્નાવ ઉત્પન્ન થયેલો છે. પરંતુ એવો એક મ્રેટતમ દિવસ અવશ્ય 
આવરે અને આવરો જ કે, જે દિવસે-જે વેળાએ-પ્રત્યેક જન પછી તે સત્રો હે કિવા 
પુરષ હો, આધિભૌતિક પ્રગતિમાં તેમ જ આધ્યાત્મિક ઉન્નતિમાં સમાન અંશથી 
આગળ વધરો, અને સમસ્ત જગતમાં તે શાશ્રત સુખાત્મક એકયર્નું સર્વત્ર સામ્રાજ્ય 
વ્યાપી જરો; કિંબહુના, સકળ જગત્‌ જીવનસુક્ત-એટલે 8, લૌકિક દદ્દિથી જીવતું છતાં 
પણુ સંસારબેધતમાંથી સર્વથા મુક્ત થયેલું જ બની જરો. ધાર્મિક અને આધ્યાત્મિક 


'વિષયમાંના આપણુ! સર્વ દ્ેઘ મત્સરોતું, અન્યોન્ય સંમેલનનું કિવા પરસ્પર વિરે- 


ધતું-સર્વનું-પર્પવસાન એ એક્યમાં જ ચવાનું, એ એક મકારના પ્રમળ પ્રવાહ તે 
અગાધ ગૌડય-ઉદધિમાં મળવામાટે ચાવેલો છે. અરમોત્‌ જૂદા જૂડા ધર્મપંથ અને 
ર૪ 


૨૪૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


સતવિરોધ આદિ અનેક ક્ષુદ્ર તણુખલાં અને તૃણાંકુરો એ ગ્રવાહતી ધારામાં જવાતે 
પ્રયત્ન કરતાં અથવા તે! તેથી વિસુ&્ઠ ગમનની 'કે!શીશ કરતાં, પ્રણુ અંતે તો તે પ્રવા- 
હના પ્રબળ વગર્માં જ વહેવાનાં અને અંતે તેમણે એ -ડય-ઉદધિમાં જઈ મળવું જ 
દઈએ. એમ કર્યા વિના તેમનો કટકો જ નથી, તમે, હું, કિંવા બાહ્મ વિધ્-આ 
સર્વ-ઉ૫ર કહેલાં તણુઃખલાં અને તૃણાકુરા સમાન જ છીએ. આપણે પોતપોતાતી 
ઇચ્છા પ્રમાણે ગમે તે દિશાથી એ જીવિતસસુદ્રમાં એટ્લે કે, પૃણૈત્વતે પામવા 
અથવા ઈશ્વરમાં જઈ મળવામાટે મથતા હેઇયે છીએ. પણુ એટલું તમારે ધ્યાનમાં 
રાખવુ જેઈએ જે, કેટલીક વેળા સૂધી પ્રવાહ સાથે ગમન કર્યું; અને વળી પછી તેયી 
વિરુદ્દ દિશા પકડી, એવી આપણે ગમે તેટલી ક્ષુદ્ર લીલાઓ કરી, તોપણુ અંતે 
તો આપણે તે અક્ષય્ય સુખાત્મક અને શાશ્વત જીવિતમય અડય-ઉદધિમાં-પરમાઃ 
«મસ્વરૂપમાં-જઈ વિલીન થઈ જવું જેઇએ જ; એટલું જ નહિ, પણુ આપણે તેમાં 
અવશ્ય વિલીન થઇશું જ, એમાં લેશમાત્ર પણુ શંકા નથી જ. 


વ્યાખ્યાન ચૌદસું 
રનન્ડ્મડનનન 


8 ₹- જ 
સર્વત્ર વિભુદર્શન* 
સસક૦૯ન- 

જે પરે શ એ તો જેઈ જ ચૂકયા છીએ કે, દોષોથી અલિપ્ત રહેવાના અતે 
રાષોને નિવાર્વાના આપણે ગમે તેટલા અને ગમે તેવા પ્રયતો કરીએ, 
તાપણું આપણા જીવનને વિરોષ ભાગ એ દાષાથી જ ભરાથવૅ! હોમ છે-અર્યાત્‌ વ્યાવહા- 
રિક દદ્દિધી બેતાં આપણામાટેતા દાવાનો કિવા પાપોનો એ સમૂડ સર્વથા અનિવાર્ય 
અને અર્નત જ છે. કાળના આરંભ્ર સમયથી જ એ રોપષોને કાઢી નાખવામાટેના'અનેક 
મયત્તા યવાપ આપણુ અબાધિત કરતા આવ્યા છીએ, તથાપિ આશ્ચર્ય કે, અતયારે પણુ 
આપણી એ દોષોના સંળધમાં તેની તે જ અવસ્થા જવામાં આવે છે. જેમ જેમ આપણે 
એ રાષનિવાર્ણુના વધારે વધારે ઉપાયે! શોધી કાઢીએ છીએ, તેમ તેમ આ જગતમાં 
વધારે અને વધારે સૂક્ષ્મ દોષો અસ્તિત્વ ધરાવતા આપણુ! જેવામાં આવ્યા કરે છે. 
એ પણુ આપણે જાણી આવ્યા છીએ 'ે, સર્વ ધમોં એક ઈશ્વરતે જ એ કાઠિન્યોમાંથી 
નિજૃત્ત થવાના માર્ગ તરીકે તિદિટિ કરે છે. સર્વ ધર્મો આપણુતે એવો! જ ઉપદેશ 
આપે છે %, શે તમે વિશ્રતે તે અત્યારે છે તેવા જ સ્વરુપમાં સ્વીકારશે -વર્ત્તમાન 
કાળમાં ખહુધા સર્વ વ્યાવહારિક મનુષ્યો આપણુને એવે! જ ઉપદેશ આપવાના-તો 
તમારામાટે દોષ કિવા પાપ વિના બીજી કાંઈ પણુ અવરિજ રહેવાતું તથી. ધર્મ 
ઉપદેશે છે ક, આ જગતથી પર ખીજીું કાંઇક છે. આ પચેન્દ્રિયાત્મક જીવન-જડ 
જગજ્જવન-જ આપણું સર્વસ્વ નથી; એ તો માત્ર એક અલ્પ વિભાગ છે અને તે પણુ 
વળી મિથ્યા. એની પાછળ તથવા પેલી બાનૂએ અનંત જવનતનેદ વિસ્તાર છે કે, 
જ્યાં દોષોનો નિવાસ નથી. એ અનેતને જ કેટલાક લોકે ઈશરતા નામથી આળખે 
છ, કેટલાકો તેને અલ્લાહ કરીને જણે છે, ફેટલાકે તેતે જેહાવાની અલિધા ભ્ાપે 
છે અને કેટલાકે! જવ કહીને તેને પિછાને છે. એ જ ગ્રમાણે તેને બીજો પણુ અનેક 
નામે॥ આપતાં અવે છે. વેત એતે “લહત'તા્‌ નાગથી એખ છે. અર્થાત્‌ 
આ જગત પાપમય છતાં આપણે જીવન ધારણુ તો કરવાનું જ છે-ગમે તેમ કરીને 

જીવનું તો બેઇએ જ. 


* 4 0તે 308 5૪૦૯૪10છુ લડેત તા, ૨૪ મી એક્ટોબર ૨૮૯૩, 
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ધર્મો આપણુને જે ઉપદેશ આપે છે, તે" ઉપદેશના પ્રથમ આશય એ જ દાય 
“છુક, આપણે આપણા અસ્તિત્વનો અંત લાવી દઇએ તો વધારે સારં. પ્રશ્ન એ 
છે %, “જીવનને દોષમુક્ત કેવી રીતે કરવુંઇ? અને એવું એ જ સપણ ઉત્તર ચપ" 
વામાં આવે છે કે, “જીવનને ત્યાગ કરે.” આ ઉત્તરથી એક પુરાતન દંતકથ!વું 
અચાનક સ્મરણુ થઈ આવે છે. તે દંતકયા એવી છે કે, એક મતુષ્યના માધાપર 
સચ્છરે આવીને પોતાનો અડે જમાવ્યો. એ પ્રકાર તે મનુષ્યના એક મિત્રના જેવાર્મા 
આવ્યો અતે તેની તે મચ્છરને મારી નાખવાની ઇચ્છા થઈ આવી. પરંતુ તે મચ9* 
રતે મારી નાખવાના ઉદ્દેશથી તેણુ પોતાના રાસનો એવે! તો વિચિત્ર પ્રેદાર કર્યો 
જ, સચ્છરતી સાથે પોતાના તે મિત્રનું માયું પણુ ધડથી વેગછું કરી નાખ્યું. સારા 
%, ઉપર્યુક્ત ધર્મનો ઉપદેશ પણુ આવા જ પ્રકારનો છે. જે આ જગતને થોડે ધણે 
અંરો નણુવાની રાક્તિ ધરાવતો હરો, તે તો એ સત્યતા કોઈ કાળે પણુ અસ્વીકરિ 
કરવાનો નથી જે, આ જીવત રાષેથી પરિપૂર્ણ છે અને વિશ્વ પાપલરિત છે, પુ 
ભેદ માત્ર એટલે! જ 'ે, તે પાપ કિંવા દોષની નિરૃત્તિનો યોગ્ય માર્મ ભા તથી કે, 
જત્રતનો જ ત્યાગ કરી દેવો, 
પણુ સર્વ ધર્મો જે એ પાપનિ?તિનો ઉપાય બતાવે છે તે સો! છે વાર! બે જ 
%, આ જગત્‌ મિય્યા છે અને આ વિશ્વથી પર કાંઇક છે કે જે સર્વથા સવ છે. 
ખરેખરો વાદ અહીંથી જ ઉપસ્થિત થાય છે. સાધારણુતઃ પાપનિરૃતિમાટેનો સ્પ 
ધમા જે ઉપાય બતાવે છે, તેનો મૂઝ આશય એવે! જ છે કે, સર્વ વસ્તુગાતો છંદાર 
કરવો, જે €પાય સર્વસહારક હેય, તે રેોગનિરૃત્તિતા ઉપચાર કેવી રીવે રાઈ એ 
વારુ? ત્યારે જું પાપનિવારણુનો એના વિના બીને “ઈ પણ માર્ગ તધીજ ડે? 
નષી શા માટે? છે-એક ખીન્ને સર્વોતૂટટ માડ દર્થાવવામાં આવ્યા છે. ૧દાત્વ 
એમ «૮ કરુ છે કે, સર્વ ધર્મો જે ઉપદેશ આપે છે તે સર્વથા સત્ય છે, પણુ વૈ 
ઉપદેશના મર્તતે યયાર્યતયા સમજી લેવા નેઇએ. વારવાર અર્ધનો અતે કરવામા 
આવે છે અથવા એક અર્થના સ્થાનમાં બીજા જ અર્થને સવીકાર કરાય છે ગને 
તેનું શ્રળ કારણું આએ જ છે ૪, ધર્મોનું સ્વસ્પ જઇએ તેયું સ્પ ખને તારિત ગઈ 
ચકામ તૈનું નથી રાતું. આપણુતે જે વસ્તુની શ્યાવસ્યક્ના છે, તે મસ્તિક ને 
હૃદયની એકવાદયતા છે-અર્થાત્‌ ખુદિ સાધે સારાસ્ાર વિચાર પણુ દાવાજ જપે. 
અંતઃ કરણુ અતત માત્‌ છે અને જીવનનો મહાત્‌ ઉત્સાહ એ અંતડાષુદાદા જ 
આવે છે; એટલા માટે એ મને લેશ ત્રાત્ર પણુ સુદિ ક્રોસ ત થાય અને માતરઝા 
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સહદયતા જ ગામ ચાય તો, તો અલ્પ સહદ્યતાને! ટું આતન્દથી સહસવાર સ્વીકાર 
કરીશ; પરંતુ એ સહદ્યતા વિનાની છુદ્ધિના સ્વીકાર કરવાને હું કદાપિ ઇચ્છાવાન્‌ 
નથી તે નથી જ. જે સહ્ય છે, તેને જીવન પણુ રાકય છે અતે ઉન્નતિ પણુ શ૩ય 
છે; પરન્તુ જે સહદય નથી, કિન્તુ માત્ર ખુદ્ધિભળથી જ વિભૂષિત છે, તેને! અંત સર્વયા 
નિરાશા અને નિરાશામાં જ આવે છે, એમાં જરા પણુ ઈંશય નથી. 

એની સાથે જ આપણે એ પણુ જાણીએ છીએ જે, જે માત્ર હદયની પ્રેરણા 
ગ્રમાસે 7૮ ગમન કરે છે, તેને અનેક આપત્તિઓમાંથી પસાર થઝું પડે છે; કારણુ કે, 
તેને ન્યારે અને ત્યારે અંધ કપમાં ગબડી જવાની ભીતિ રહ્યા કરે છે. એટલામાટે 
આપણુને જે વસ્તુતી આવશ્યકતા છે તે એ જ ઝે, હૃદય અને મસ્તિષ્ડતી-ષુદ્ધિ અને 
સારાસાર્વિવેકની-એકવાક્યતા-સંગમનતા-હોવી જેઇએ. મારા કહેવાને એવો આશય 
નથી કે, મનુષ્યમાં મુદ્ધિતું કિવા સહુદયતાતું પ્રમાણુ ઓછું હોવું એેઇએ અને તેણે 
તિરોકુ સમાન સ્થિતિતું અવલંબત કરવું જેઇએ; કિન્તુ મારા બાધનો એ જ ભાવાર્થ 
છે 3, ગ્રયેક મનુષ્યમાં સહદ્યતા અને લાગણીનું પણુ અનત પ્રમાણુ હેવું બેઇએ 
અને તેની સાથે જ ખુહ્ધિતું પણુ તેટલું જ અનંત પ્રમાણુ હોવું જેઇએ. અર્થાત્‌ ઉભ્યની 
સમાન અવસ્થા હોવી જેઇએ. 

આપણુ આ જગતમાંતી જે જે વસ્તુએ મેળવવાની ઇચ્છા ધરાવીએ છીએ, 
તે વસ્તુઓની અને આપણી પચ્છાઓની સીમા છે ખરી “કે? નથી જ. વારે આ 
જગતને અનંત કિવા અસીમ કહી શકાય ખરું કે નહિ ? કહીં રાકાય જ. અને એટ- 
લામાટે જ જેમ લાગણી અથવા સહદયતાના અસીમ પ્રમાણુમાટેતું સ્યાન ખાલી છે, 
તેવી જ શીતે ષુદ્દિ અને પ્રષુદ્ધતાના અસીમ પ્રમાણુમણટે પણુ જઇએ તેટલા! અવકાશ 
પડેલા છે. અર્થાત્‌ થુદ્ધિ અને સહદયતા) ઉભયને કોઈ પણુ ગેકારની સીમા વિના 
જ આવવા દ્યો અને તે ઉભ્રયને એક બીન્નની સાથૅ જ સમાન રૅષામાં દોડવા ઘો અને 
પછી એતું પર્ણિધ્મ રાં થાય છે તે જુએ. 

એ ગ્રમાણે સર્વ ધર્મા બહુધા મૂળ તત્ત્તતે સારીરીતે સમજે છે અને તે તત્ત્વતું 
સ્પજુ અને અતિશય યોગ્ય ભાષામાં પ્રતિપાદન પણુ કરે છે; પરંતુ વારંવાર તેઓ જે 
ઝ્રમાદના રૂપમાં પડતા જેવામાં આવે છે, તે પ્રમાદ એક જ છે અને તે એકે, તેએ 
હેલ્થ અને લાગણીની પ્રેરણાને વશવર્ત્તી એક વિવક્ષિત દિશામાં જ દોરવાઈ નતવ છે. 
જગૃત્‌ પાપમય છે અને તેટલામાટે જગતને ત્યાંગ કરો; એ જ નિઃશંક સર્વ ધર્મોનું 
સહાન્‌ અને એક માત્ર શિક્ષણુ કિવા પ્રમળ ખાોધન છે. જગતનેદ યાગ કરે, એ 
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વાક્યના અર્થ કરતાં આપણામાંના પ્રત્યેક મતુષ્યે પ્રમાદનો પરિહાર કરવો ભેઇએ, 
એવો જને અર્થ લેવામાં આવે તો તે વિશે ખે અભિપ્રાય આવવાના જ નથી-અર્થાત્‌ 
એ અર્થ સર્વમાન્ય છે તેમ જ આપણામાંના પ્રત્યેક પુસ્ષે ગુણુનો સ્વીકાર કરવામાટે 
રાષતો ત્યાગ કરવો જ જેઇએ, એ વિશે પણુ ખે મત આવવાના નથી અને તેવી 
જરીતે આપણામાંના પ્રત્યેક જવન ધારણુ કરવામાટે મર્ણુનો પરિત્યાગ કરવો જેઇએ, 
એ સિદ્ધાંત પણુ સર્વથા સર્વમાન્ય જ છે. એટલે એ વિશે પણુ વિસ્દ્દ અભિમ્રાય ઉત 
ચવાનો સંભવ નથી. પરન્તુ ભે એ સિહાંતમાં એવો આરાય સમાયલે હોય કે, જેને 
આપણે જીવન તરીકે નનણણીએ છીએ અને જેને આપણે જીવન સમજીએ છીએ, તૈ 
પંચેન્દ્રિયાત્મક કિવા દરેન્દ્રિયાત્મક જીવનને! તો ત્યાગ જ કરવો, તો પછી અવશિટ 
શું રહે વારુ? જે આપણે આ જીવન અને વિશ્વનો સર્વથા ત્યાગ જ કરીએ, તો પછી 
અવશિદ્ટ કાંઈ પણુ રહેતું નથી. 

આગળ જતાં જ્યારે આપણે વધારે તાસ્તિક વિભાગ અને વેદાંતવિધયક વાઇ 
વિવાદના પ્રદેશમાં ગમન કરીશું, તે વેળાએ આના રહસ્યને આપણે વધારે સારીરીવે 
સમજી શકીશું, અત્યારે હું માત્ર એટલું જ કહુ છું», એ સૌદેગ્ધ ગ્રશ્ચતું યુકિતિપુરઃ સર 
અને સંતોષકારક ઉત્તર આપણે માત્ર વેદાંતમાંથી જ મેળવી શકીએ છીએ, અહીં તમને 
હું માત્ર એટલું જ કહું છું કે, વિશેષતઃ વેદાંત જે વિધયતું ગ્રતિપાદન કરે છે, તે માત 
વિશ્વનો બહ્મમાં લય થવાતે। જ વિષય છે-એને કદાચિત્‌ છહાસાયુન્ય પણુ કરી શકાય. 

વાસ્તવિકરીત્યા વેદાંત વિશ્વની ગર્હણા કરનાર્‌ નથી. વેદાંતના શિક્ષણુમાં “યાગ'તી 
બ્રાવના, એ અર્થની અતિભૂમિમાં પ્રવેશ કરતી જ નથી-અર્થાત્‌ વેદાંતમાં “યાગનો 
જેવા આશય કહેલો છે, તેવા આશય અન્યત્ર કયાંય પણુ મળી શકે તેમ તથી જ; 
પરંતુ તે સાથે વેદાંતના ત્યાગમાં આત્મવિધાતક ઉપદેશને સર્વયા અભાવ છે-વેદાતમાં 
સાગના માત્ર એટલો જ આશય છે કે, જગતને ખહ્મમાં લીન કરવું-જગતનેો તામ 
કરે, એટલે એમકે, આપણુને જગતનું જે સ્વરૂપ દેખાય છે અને આપણે વૈતે જે 
સ્વસૂપમાં જેઇએ છીએ, તે જગતના દેખાતા સપને ભૂલી જાઓ અને તેવું સત 
સ્વસ્પ શં છે તે ન્નણુતા થાએ; એને પરમાત્મામાં લય કરો અને સર્વત્ર પરમાત્મા 
જવિસ્તરેલો છે, એમ ભાળો. ઉપનિષદોમાંના એક અર્ત પુરાતન ઉપતિયદત! 
આરંભમાં ( વેદાંતવિષયતા જે કાઈ પ્રથમ-સર્વથી પ્રથમ ગ્રંય લખાયો હોય તો તે બે 
જ છે, તેમાં) આપણે વાંચીએ છીએ કે;-“આ જગતમાં જે જે વસ્તુ અસ્તિત્વ ધરશે 
છે અને જે વસ્તુની સ્થિતિ છે, તે સર્વને પરમાત્મામાં જ સમાવેશ થવાનો છે!” 
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આપશે એવો રીતે સર્વ વસ્તુઓને ઈશ્વરવડે શ્યાચ્છાદિતિ કરી દેવાની છે, પરંતુ 
આ વસ્તુ ઉત્તમ છે અને આ વસ્તુ અધમ છે એવી જ્ાવનાથી નહિ, કિન્તુ સર્વે 
વસ્તુમાં એક સરખી રીતે ઈશ્વરનું દર્સન કરીને જ એ કાર્ય કરવાતું છે. આપણે 
જગતને! એવી રીતે ત્યાગ કરવાનો છે અને ન્યાં એ પ્રમાણે જગતને! ત્યાગ થયે 
જે પછી અવરિષ શું રહે છે વારુ? માત્ર ઈશ્વર. પણુ એનો સપણ અધ રોઈ? એવે 
કદાચિત્‌ કાઈ સંશયાત્મક પ્રશ્ન કરરે, એટલામપ્ટે મારે સ્પણતાથી જણાવવું જઇએ "દે, 
તમે પત્તી સાથેનો સંબધ જેવાને તેવો જ કાયમ રાખી શકે એમ છે-એ ત્યાગતો 
એવા અર્થે નથી થતો! કે, તમારે તમારા ગ્ૃડુપરિવારનો ત્યાગ જ કરવા જઇએ 
અતે તમારે તેમને મારગમાં રખડતાં છેડી દેવાં જેઈએ; કિન્તુ એમાં જે વિરોષતા 
છે તે એ જ કે, તમારે તમારી પત્નીમાં પણુ ઈશ્વરતું દર્શન કરવું જનેઇએ. જે એમ 
કહેવામાં આવે કે, તમારાં બાળકોને! ત્યાગ કરો, તે એતો એવો અર્થે સમજવાને 
નથી %, તે બાળક્ને ગૃહથી બહાર ધકેલીને માર્ગમાં (ઝળતાં છેડી ઘો, કે જેમ પ્રત્યેક 
દેશમાં કેટલાક પશુસ્વભ્રાવના મતુષ્યે કરે છે; ખરે ખર વેદાંતના 'તાગ'ના ઉપદેશને 
એવા આશય જ નથી-તે ત્યાગનો એવે! જ આશય હોય તો તો તેને ધર્મ નહિ, 
કિન્તુ અતિ ર્નિંઘ્ પિશાચજૃત્તિ કિવા: મહાધોર્‌ પાપ જ કહી શકાય. એ ત્યાગના 
એવા જ અર્થ છે ૪, તમારાં બાળકમાં પણુ પરમેશ્વરને! સાક્ષાત્કાર કરો, અર્થાત્‌ 
ગ્રયેક વસ્તુમાં એ જ પ્રપ્માણે વિભુદરરીન ચવું જેઈએ-જવનમાં અને મરણુમાં? આતેન 
દમાં અને શોકમાં; સુખમાં અને દુઃખમાં વિશુતે જ વિસ્તાર થયેલા છે-સારાંરા 
૧, સમસ્ત વિશ્વ પરમાત્મમય જ છે, એવો નિશથ્ય કરો. તમારાં નેત્રો ઉઘાડે! અને 
તે પરમાત્માને નિઠઠાળો. વેર્દાત જે ઉપદેશ આપે છે તે એ જ છે. તમે જગત્‌ વિરો 
જે કલ્પના કરેલી છે, તે કલ્પનાને ત્યાગ કરે; કારણુ કે, તમારી એ કલ્પના સર્વથા 
એકપક્ષીય અનુભવના અને અત્યંત કંગાલ યુક્તિના તથા તમારી પોતાની અત્યન્ત 
નિર્બળતાના આધારપર જ ખંધાયલી છે. વિશ્વના જે સ્વરૂપ વિશે આપણે આટલા 
લાંબા સમયથી વિચાર કરતા આવ્યા છીએ અને જે વિશ્વને આપણે આટલા દીર્ધ 
કાળથી વળગી રહ્યા છીએ, તે આપણે પોતે જ ગ્ાદુર્લૂત કરેલું સર્વથા મિથ્યા જગત્‌ 
છે. એટલામાટે એને! ત્યાગ કરો, તમારાં નયને ઉઘાડે અતે જીએ 3, આવું જગત્‌ 
જાઈ કાળમાં અસ્તિત્વ ધરાવતું જ ન હોતુ. તે એક સ્વમ હતું કિંવા માથા હતી, 
જે અસ્તિત્વ ધરાવતો હતો તે ઈશ્વર-પરમાત્મા પોતે જ હતો. જે બાળકામાં છે 
સે પણુ તે જ છે, પત્તીમાં પણુ તે જ વસેલો છે, અતે પતિમાં પણુ તેતો જ નિવાસ 
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છે; ઉત્તમ અને કનિકમાં પણુ તે જ રહેલો છે; ખૂનીમાં, પાપીમાં અને પાપમાં પણુ 
તૈજ છે. તેમ જ જીવન તયા મરણુમાં પણુ તે જ વ્યાપેલો છે. જે કે પ્રથમ દટિગ 
જેતાં ધણાકોને આ કલ્પના મહા ભર્યંકર જ્ાસવાનો જ સંભવ છે; તયાપિ વેદાંત જે 
વિષયતું પ્રતિપાદન, સમર્થન, શિક્ષણુ અને ઉદ્બોધન આપવાની ઇચ્છા ધારાવે છે, તે 
વિષય એ જ છે. આએ જ વેદાંતનું પ્રાથમિક તત્ત્ત છે. 

એ સર્વત્ર વિભુદર્શનની ભાવનાથી આપણે જીવત અને તેનાં પાપોથી સુક્ત 
થઇએ છીએ, કાઈ પણુ વસ્તુની ઇચ્છા ન રાખા-અર્થાત્‌ કોઈ પણુ પદાર્યમાં આસક્તિ 
ન ધરાવો, આપણે દુઃખી શાથી થઇએ છીએ વાર? જે દુઃખાનાં પરિણામેતે 
આપણે નિત્ય સહન કરીએ છીએ, તે સર્વ દુઃખાનું મૂળ કારણુ ઇચ્છા કિવા આકાંક્ષા જ 
છે. તમને કોઈ વસ્તુતી ઇચ્છા થાય છે અને જે તે ઇચ્છા સપળ કિવા પરિપૂર્ણ 
ન થઈ તો તેનું પરિણામ નિરાશાજન્ય દુઃખમાં જ આવે છે. એટલામાટે ન્યાં 
ઇચ્છાનો જ અભાવ હોય ત્યાં એ દુઃખ કિવા નિરાશાનો પણુ સંભવ હોતો તથી. 
અહીં કોઈ કદાચિત્‌ એવો ગ્રશ્ન ઊઠાવરે કે, આપણે એવી રીતે આપણી ઇચ્છાઓને 
તાગી દઇએ, તે! તેથી શું વધારે સારું પરિણામ થવાતું હતું વારુ? કારણુ કે, ભતિને 
સ્વાભાવિક રીતે જ ઇચ્છા હોતી નથી અને તેથી તેમને નિરારાતું દુઃખ પણુ વે! 
પડતું નથી. પણુ નહિ, એવા જડ પદાર્યો કદાપિ પરિણામને પ્રાપ્ત થતા તથી, ઝને 
એ ઉદાહરણુ એટલામાટે સચેતન મતુષ્યને કદાપિ લાઝૂ પડી શકતું નથી. આ 
ફૅરસીને ઇચ્છા નથી અને તેથી એને વેદના પણુ નથી, તોપણુ સર્વ સમયમાં એ 
કેરસી પોતાના તેના તે જ સ્વરૂપમાં કાયમ છે. જેવી રીતે સુખમાં એક ગ્રકારતી પ્રભા 
સમાયલી છે, તેવી જ રીતે એક ગ્રકારની વિશેષ પ્રભા દુઃખમાં પણુ સમાયલી છે. બૈ 
હું ખરેખર જ કહેવાની હિમ્મત બતાવું તો એમ જ કહેવું નેઇએ કે, પાપ કિવા દોમાં 
પણુ અમુક ઉપયોગિતા સમાયલી છે. વિપત્તિમાં જગતનો ધણે। જ સારો અતે વોય 
અતુભવ મળે છે, એ તો આપણે ખધા જાણીએ જ છીએ, આપણા જવનમાં આપણે 
એવાં અનેક ફૂત્યો કર્યો હશે કે, જે વિરો અત્યારે રૂમાપણે એમ ધારીએ છીગે કે, 
જે એ કૃત્યો ન કર્યો હેત તો! વધારે સારું હતું; પરંતુ એ સાથે આપણે એ વિચાર 
પણુ કરવા જ ભેઇએ કે, એ શઆપણાં અપકૃત્યાએ પણુ કેટલેક અરે આપણા અમુક 
ગ્રેકારના શિક્ષકની ગરજ સારી છે. સારા પોતાના સબંધમાં બોલતાં ડું સંતુષ્ટ છું કે 
મેં કેટલાંક સારાં કૃત્યો' કરેલા છે અને તેવી જ રીતે મેં કેટલાક નદારાં કૃત્યો! પણુ કરેલા. 
છે, એમાટે પણુ સને સંતોષ જ છે; જેમ સને અત્યારે મારાં કરેલાં કેટલાક સત કૃવો” 
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માટે આનંદ થાય છે, તેમ જ મારા હાથે યયેલા ફેટલાક ગ્રમાદોમાટે પણુ મારા મતમ. 
તેટલા જ આનંદનો! નિવાસ થયા કરૅ છે; કારણુ કે, એમાંનાં સારાં અને નઠારા પ્રત્યેક 
કૃત્યો મને કાંઇને કાંઈ પણુ પાઠ ભણાવી ગયાં છે-અતુભવ આપી ગયાં છે.' 

અવારે હું જે સ્વરૂપમાં છું, તે મારં સ્વજૂષ મેં આ ક્ષણુ પર્યન્ત જે જે વિચારે 
કર્યા છે અને જે જે કર્મો કરેલાં છે, તે સર્વના પરિણામરૂપ જ છે, ગ્રત્યેક વિચાર 
અને પ્રત્યેક કર્મતું અમુક પરિણામ થવું જ જેઈએ એવા નિયમ જ છે અતે તે નિયમ 
અતુસાર મારું આ સ્વસૂપ મારી ઉત્રતિને! કિવા અગ્રગતિનો! એકન્દર સરવાળો છે, 
એમ જ કહી રકફાય. હું આનંદથી સાગળ સ્‍્મને સ્આગળ વધતે જાઉં છું. એ પ્રમાણે 
આ વિષમ પ્રશ્ન વધારે અને વધારે અગમ્ય ચતો જાય છે. એ તો આપણે બધા નણીએ. 
જ છીએ કે, સર્વ ઇચ્છાઓ તો સર્વથા મિથ્યા જ છે, પરંતુ એ ઇચ્છાઓને! ત્યાગ 
કરવો ચયનો ભ્રાવાર્ય શો ? એવે! ગ્રક્ષ પાછે! આવીને ઊભો! રહે છે. ઇચ્છાઓ વિના 
જીવનનું શફટ આગળ ચાલી જ કેવી રીતે શકે વારુ? અર્થાત્‌ ઇચ્છાઓને સંહારતાં 
મતુષ્યતો પણુ સાથે જ સંહાર થવાના, એટલે એ પણુ પ્રયમ જેવો! આત્મવિધાતક 
ઉપદેશ જ કહી શકાય. આવી આવી રાકાએ મતુષ્યના હદયમાં ઉત્પ થાય, એ. 
સર્વથા સ્વાભાવિક જ છે અને તેટલામાટે એતું સંતોષદાયક ઉત્તર તેમને મળવું જ 
જેઇએ. તે ઉત્તર એવું છે કે, ઇચ્છાને ત્યાગ કરે, એનો એવો ભાવાર્થ નથી કે, 
તમારે સંપત્તિ ન રાખવી, તમને આવશ્યજીય વસ્તુ હોય તેમનો ઉપયોગ ન જ કરવેદ 
અને વૈભવને! ઉપભે।ગ ન લેવો? કિન્તુ તમારી ઇચ્છા અતુસાર એ સર્વનો ઉપભાગ 
ભેણવા અને ક્વચિત્‌ જે પદાર્યમાટે તમારી ઇચ્છા ન હેય, તે પદાર્થનો પણુ સ્વીકાર 
કર્‌ે।,, પણુ વિવેક એટલો જ રાખો ક, સત્યને જણા અને સત્યના સાક્ષાત્કાર કરે. 
એ સંપત્તિના “તે પણુ ખસ અધિકાર તો છે જ નહિ-ધન સાર્વજનિક છે, એટ- 
લામાટે તેનાપર્‌ પોતાના સ્વાસિત્તનો અધિકાર વ્યક્ત ન કરો; એટલે કે, આ તો મારું 
જ છે, એમ પધાર્વાનું પણુ નથી અને કહેવાતું પણુ નધી. તમારે! મારે, કે સમન્ય કાધનેો. 
એનાપર કરે! પણુ અધિકાર નથી. એને શ્વામી ઈશ્વર જ છે; કારણુ કે, પુરાતન 
ઉપનિષદના પ્રારેલિક શ્લોકયી ગઆપણે એ જ જાણ્યું છે કે, ગ્રતેક પદાર્થમાં પરમારમાનેદ 
આરેપન્સાક્ષાતકાર-કરવો. જે લક્ષ્મી-ધન-તો તમે ઉપભોગ લ્યો છે, તેમાં ઈશર છે 
જ અને તમારા મનમાં ઉત્પન્ન ચનારી ઇચ્છાર્મા પણુ તે વસેલે! છે. જે વસ્તુએદ 
તમે ખરીદો છે, તે વસ્તુઓમાં પણુ તેના' તિવાસ છે. કારણુ કે, તદ્યુકત ઇચ્છાથી 
જ તમે તે વસ્તુઓ ખરીદો છે. તમારો સદર વસ્રોમાં પણુ તે વિભુને! વિકાસ છે 
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અને મનોહર અલંકારામાં પણુ તેના આભાસ છે, વિચારની સરળ રેષા એ છે. 
જેવા તમે સર્વ વસ્તુઓને એ દૃટિથી નિહાળવાનો આરંભ કરશે કે, તત્કાળ સર્વ 
વસ્તુઓ તમને ભિન્ન સ્વરુપમાં જ દગ્ગોચર થવા માંડશે, ને તમે તમારી પ્રયેક 
મેરૃત્તિમાં, તમારાં વસ્રોમાં, તમારા બોલવા ચાલવામાં, તમારા શરીરમાં અને તમારા 
સ્વરૂપ આદિ સર્વસ્વમાં વિભુનો સમાવેશ કરશે।, તે! તત્કાળ સર્વ રૃશ્યૂતું રૂપાંતર 
થષ જરે અતે આ વિશ્વ તમને ડુઃખપૂર્ણુ તથા ભયંકર દેખાવાને બદલે સ્વર્ગસમાત 
સુન્દર અને સુખદાયક દૃટ્િગોચર્‌ ચવા માંડશે. 

“શ્વર્ગનું સામ્રાજ્ય તમારા પોતામાં જ છે;” તેતું તયાં પ્રથમથી જ અસ્તિત છે, 
એમ વેદાન્તનું કથન છે; અન્ય શાસ્ર પણુ એસ્ન જ કહે છે અને પ્રતયેક મહાન્‌ ધર્મ- 
શિક્ષકના પણુ એ જ અભિપ્રાય છે. “જે 'ે જેને જેવામાટે નેત્રા છે, તેને જેવા ઘો” 
અને “જેને શ્રવણેન્દ્રિય છે, તેતે સાંભળવા વ્યો” કારણુ કે, તેને! પ્રથમથી જ હાં નિવાસ 
છે. એ અનેક વિષયોમાંના એક સુખ્ય વિષય છે %, જેને સિદ્ધ કરી દેખાડવાવી 
જવાબદારી વેદાન્ત પોતાના માથાપર લે છે, વેદાંત વળી એ પણુ સિદ્ધ કરી મતા 
વશે કે, જે સત્યને આપણે આટલા દીર્ધ કાળથી શોધવામાં પ્રહત્ત અને તિમગ્ન 
થયા છીએ, તે સત્ય પ્રયમથી આપણા પોતામાં જ ઉપસ્થિત છે-અત્યાર સૂધી બધા 
સમયમાં તે આપણી સાથે જ વું. આપણા અન્તાનથી આપણુતે એવે ભ્રમ થયો 
હતો કે, જાણે આપણે તે સત્યને કયાંક આઈ નાખ્યું છે અને તેથી સમસત શટિમાં 
રેતા, કકળતા, પોકાર કરતા અને પીડા પામતા તે સત્યને શોધી કાઢવામાટે આપણે 
અટવાતા હતા. પરંતુ વાસ્તવિક રીતે તે સત્ય તો સમસ્ત સમયમાં આપણા પોતાના 
હધ્યમાં જ વિરાજમાન હતું. આવી તમારી ગ્રરૃત્તિ છે, પણુ તે બ્રમમૂલક હોવાથી 
તેતે અન્ય દિશામાં લઈ જવી જેઇએ અને તે દિશા વેદાંત બતાવે છે. 

જ જગતનો ત્યાગ કરવો એ સત્ય જ હોય અને હે એ ત્યાગનો! જૂઠી પદ્દિ 
ઝમાણે જ અર્થ કરવામાં આવે, તો તો એતો આશય એવો જ સિહ થવાનો કે, 
આપણે કાંઈ પણુ કમી કરવું નહિ, આલસ્યને આધીન થઇને ખેસી રહેવું, માટીન! 
કંગલા ગ્રમાણે એક ખૂણામાં પડી રહેવું અને મનમાં કાંઈ વિચાર પણુ કરવો! નહિ? 
તેમ જ શરીરથી કાંઈ ફર્શ પણુ કરવું નહિ; કિન્તુ મૃતક સમાન થઈ જું. પ્રલેક 
શીલચાલને આધીન થઈ ધસડાયા કરવું, નિઃસર્ગના નિયમને વરાવર્તી થવું અને આ 
સયાનમાંથી તે સ્થાનમાં અને તે સ્થાનમાંથી ગ્ય સ્થાનમાં હુડસેલાં ખાયા કરવાં. એ જ 

વૈ અર્ચના સ્વીકારનું પરિણામ થવાતું. પણુ નહિ, વાસ્તવિક ત્યાગના આરાય એ નયી. 
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આપણે કોઈ પણુ પ્રકારે કર્મમાં તોઃ પ્રરૃત્ત રહેકુ જ ભેઇએ. મિથ્યા ઇચ્છાવિકારને 
વશ થઈ ગ્રત્યેક દિશામાં ધસડાતી સાધારણુ માનવજતિ એ કર્મસિદ્ધાંતને કયાંથી નનણી 
શ વારુ? જે મતુષ્ય માત્ર પોતાની લાગણીઓ અને પોતાની ઇન્દ્રિયોને જ સર્વયા 
આધીન થયેલો હોય, તે એ કર્મતા તત્ત્વને કેમ કરીને સમજી શકે? જે સ્વાર્યપરાય* 
શુતા અને પોતાની ઇચ્છા આદિ વિકારોને વશ થયેલો નથી હોતે, તે જ માત્ર નિષ્કામ 
કર્મ કરી શકે છે. જેના મનમાં ફળના આંતરિક હેતુ નથી હોતો અને કર્મના બદ- 
લામાં જેને કાઈ પણુ મેળવવાની ઈચ્છા કિવા આાક્ષા નથી હેઈતી, તે જ મતુષ્ય 
નિહંતુક કર્મ કરવાને પૂર્યું શક્તિમાન્‌ થાય છે. 

એક ચિત્રના સત્ય ઉપભોગ કે!ણુ લે છે વાસ? ચિત્રવિકેતા, ચિત્ર કે ચિત્રદ્રદા ? 
ચિત્રને! વેચનાર તો! પોતાના હિસાબમાં જ લગી પચી રહેલે1 હેય છે એટલે કે, ચિત્ર 
વેચવાથી વકર્‌ કેટલા! આવરે અને મૂડી ખાદ કરતાં ખાડી નફો કેટલે! થરી, એ વિચા- 
ર્માંજ તૈતું માથું ઘેરાય્ધું હોય છે. તે તો ધરાકોની માગણી અને તેમતા કીમતમાં 
એક ખીજથી વધવાતી માર્ગપ્રતીક્ષા કરતો જ ખેસી રહેલો! હોમ છે સ્‍મને સર્વથી વધારે 
મૂલ્ય આપવાની ઇચ્છા કે!ણુ દર્શાવે છે, એ સાંભળવામાં જ તેનું સમસ્ત ધ્યાન પરે* 
વાયલું હોય છે, એટલે એથી એ તો જાણે સિદ્ધ થઈ ચૂડયું કે, ચિત્રવિક્ેતા પોતે તો 
ચિત્રનિરીક્ષણુના આનેદને ભોગવી શક્તા નથી જ અને ચિત્રની પોતાની તા એ 
આનૈદને ભાગવવાની શક્તિ જ નથી, એટલે અવશિદ્ટ રહો એક માત્ર ચિત્રનિરી- 
ક્ષક એટલે કે, જે મનુષ્ય એ ચિત્રને વેચવાના કે ખરીદવાના કોઈ પણુ પ્રકારના હેતુ 
વિના જ ત્યાં આવીને સ્વાભવિકરીતે જ તે તે ચિત્રનું તિરીક્ષણુ કરે છે, તે જ તે 
ચિત્રની સુંદરતાના ખરે! આસ્વાદ લઈ શકે છે. એ પ્રમાણે અખિલ વિશ્વ એક ચિત્ર જ 
છે, એટલે આ મિથ્યા ઇચ્છાઓને! «યારે લોપ યાય છે, તયારે જ મનુષ્યો આ વિશ્વનો 
સત્ય ઉપભોગ ભોગવી રકે છે અને તે વેળાએ એ વેચવાના, ખરીદવાન! અને 
જોતું સ્વામિત્ત સ્થાપવાના સર્વ મૂર્ખતાસય ભાવાનેો તરત «૪ અંત આવી જય છે. 
ગદણુદાતાતા લોપ ચાય છે, ગ્રાહકના લોપ થાય છે, વિકેતાના લોપ થાય છે અને 
આ વિશ્ર-આ ચિત્ર-સૌન્્યમય આલેખન અવશિટટ રહે છે. નીચે ભાપવામાં થ્ાવી 
ર, રિ 'ઈશપિક્યક સદર કદર આક છમ પરેડ હ્યરયદ ખે કલાક સાર 
નથી- તે આ પ્રમાણૅઃ-“તે મહા કવિ છે અને અત્યંત પ્રાચીન કવિ છે. આ વિશ્વ 
તેની કવિતા છે ક જે પ્રાસવિમૂષિત પવસ્વરૂપિણી છે અને એ પ્રાસમાં અનત આનંદની 
છટા આલેખાપલી છે!” સારાંશ ક, જ્યારે અપણી સમસ્ત ઇચ્છાએ સ્મતે તાંચ્ઠ્ના- 
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એને! આપણે પરિત્યાગ કરીશું, ત્યારે જ ઈધિરની આ સૃદ્ટિ-કવિતા-ને વાંચવાને મને 
તેનો આનંદ ભોગવવાને પાત્ર થઇરું. તે સમયે પ્રતોક વસ્તુને! બહ્મમાં સમાવે? 
ચરે. ખૂણા અને અવાવરૂ જગ્યા, તેમ જ આડી અવળી સાંકડી ગલીએ અતે 
અંધકારાઇત સ્થાનો કે જેમને અત્યાર લગી આપણે અપવિત્ર ગણુતા હતા અતે 
તેમના ઉપરતા ભાગમાં આપણુને જે કાળા કાળા ડાઘા દેખાયા કરતા હતા તે સર્વ 
સ્થિતિ ફેરવાઈ જરો અને લા જ આપણુને નૈદનવનનું દરીન થવા માંડશે. તે સર્વ 
પોતાની સત્ય પ્રકૃતિને! પ્રકાશ કરરો અને તેથી આપણા મનમાં આપણે અતયાર 
લગી જે રદન અને પોકાર કરતા હતા, તે માત્ર બાલ્યબેલ જ દતો અને માતા 
સ્વરૂપ જે આપણે, તે ત્યાં તેતું અવલોકન કરતા ઊભા હતા, એવો વિચાર આવ* 
વાથી આપણે આપણુને પોતાને જ જેઇને હસવા માંડીશું-અર્થાત્‌, આપણા ભ્રમમાટે 
આપણને પૉતાને જ હાસ્ય કરવાને પ્રસંગ પ્રાપ્ત યરો. 

વદોત કહે છે ક, તમારે આ પ્રમાણે કરવાનું છે. પ્રથમ તેં આપણુને જગતનો 
સણ કરીને વી રીતે કર્મમાં પ્રવૃત્ત થવું, એના ઉપદેશ આપે છે-અર્યાત્‌ આ દશ્ય 
અતે બ્રાન્તિમય વિશ્વમાંના કમૈના ઉચિત માડી તે આપણુને બતાવે છે. વેદાંતના 
વારંવાર એ જ બોધ છે કે, જેવી રીતે પૂર્વે કહેવામાં આવ્યું છે, તેવી રીતે ગ્રભેક 
વરતુર્મા-સર્વત્ર-વિભુદરીન ફરો, એ જ તમ] કરીવ્ય છે. રાતવર્ષ જીવાતી ઇચ્થ 
રાખો, પોતાની સર્વ એહિક ઈચ્છાઓને પરિપૂર્ણુ કરો અને બે તસારી ઇચ્છા હોય 
તે સર્વ પ્રકારના વૈભવ! ભોગવો; પણુ સાવધાનતા એટલી જ રાખે ક, વૈ સ્ષતે 
ઈશિરાર્પણુ કરી ઘો, તેમને ઈશરતા સ્ૂપર્મા ફેરવી નાખો અને; પછી ભલે સૌ હર્થવું 
આયુષ્ય ભોગવો. આ અવનીમાં કર્વવ્યપરાયણુતા, આતંદ અને વૈભ્વના ફ્રી 
જીવનને ભોગવવાની ઇચ્છા રાખા, પરંતુ ઈશ્વરમય ભાવથી; એ ગ્રમાણે વપેવાથી તમે 
સત્ય ચાર્ગ મેળવશે, એના વિના એના જેવો ખીભજે એક પણુ માડ અસ્તિત 
ધરાવતો જ નથી. જે કોઈ એક મનુષ્ય સત્યને જવણ્યાવિના જ આ વિશ્વના મૂપતા” 
મૂલક વૈભવસમુદ્રમાં પગથી તે માથા સૂંધી ડૂબી ગયો હોય, તો તે પે!તાતા નિધળણત 
સ્થાન-અતિમ સાધ્ય-ને પહોંચ્યો નથી અને ખરો માર્ચ ભૂલી ગયે! છે, એમ જ સમ 
લેવું. તેમ જ એક મતુષ્ય આ જગતને ધિકારતો હોય, પોતાના માંસને રાષ્ક બતાવી 
નાખતે! હેય, અરણ્યમાં જઇને વસેલો હોય, ઉપાવણુ કરીને પોતાના રારીરને 
ધાસ હણુતો જતો હોમ, પોતાના હલ્યને રણુ સમાન બનાવતો હોય, પોતાની લાગ" 
છણીઆને બળાત્કારથી મારી નાખવાને ગ્રમત્ન કરતો હોય અને તેથી તે તિર્દય, ભમર 
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અતેસ્ક્ષ થવાતી ઇચ્છા ધરાવતો હોય, તો તે મનુષ્ય પણુ સત્ય માર્ગને ભૂલી અસય 
માર્ગમાં જ વિચરે છે; એમ નિશ્રયપૂર્કક માની લેવું. એ બન્ન અંતિમ સીમાઓ છે-ભિત્ન 
ભિન્ન માર્ડના અતતું અવલંબન કરતા ખે ભર્યકર્‌ ગ્રમાદો છે. એ ઉભય માર્ગનું વ- 
લંબન કરનારા પોતપોતાના માર્ગને અતે પોતપોતાના અંતિમ સાધ્યને સર્વમા ભૂલી 
જ ગયા છે અને અન્ય સીમાં જ ચાલવા લાગ્યા છે, એમ માનવામાં કોઈ પણુ 
પ્રકારનો પ્રસવાય આવે તેમ નથી જ. 

વેદાંતના શમ જ ઉપદેશ છે કે, એ પ્રમાણે જ કર્મ કરો-ઈશ્ચિરનો જ પ્રત્યેક વસ્તુમાં 
આરોપ કરીને અને ઈશરને ગ્રયેક વસ્તુમાં જાણીને જ કર્મ કરવાર્માં આગળ વધો. એવી 
રીતે અવિરત કર્મ કરીને અતે જવનને આત્મમય-ઈશ્રમય અથવા સાક્ષાત્‌ ઈશ્વરસૂપ 
«ણીને એમ જ માનવું કે, આપણુને જે કાઈ પણુ કરવાનું છે તે આ જ છે અતે 
આપણે જેની ઇચ્છા કરવાની છે તે એ જ છે; કાર્ણુ કે, ઈશ્વર સર્વ વસ્તુઓમાં ન્યાપેલે! 
જે, એટલે પછી તેને શેધવામાટે મારે અન્યત્ર શાને જવું નેઇએ ? કારણુ કે, મારામાં 
પૂણુ તે વ્યાપેલો જ છે. પ્રત્યેક કાર્ય, ત્રતોક વિચાર અને પ્રત્યેક લાગણીમાં તે ગ્રથ* 
સથી જ ઉપસ્થિત છે. એ ગ્રમાણે નણીને જ આપણે કર્મમાં ગ્રહત્ત થનું બેઇએ. 
એજ એક સત્ય માડ છે અને એનાવિના બીજે કોઈ સત્ય માગ છે જ નહિ. એમ 
કરવાથી કર્મનું પરિણામ આપણામાટે બંધનકારક થઈ શકરો નહિ. આપણે જે દુઃખો 
અને પાપોને સહન કરીએ છીએ, તે સર્વના મૂળ ડારણુક્પ આપણી મિથ્યા ઇચ્છાઓ 
જછે, એતે આપણે બેઈ આવ્યા જ છીએ. પરંતુ એ જ ઈશ્છાઓ ન્યારે ઈશ્વર- 
ભાવયુક્ત, વિશુદ્ટ અને ઈશ્વરદારા જ શ્યાવે છે, સારે તે પોતાના પાપ અને દુઃખ- 
જપ પરિણામને સાથે લાવતી નથી, એટલામાટે જેઓ અઃ રહસ્યને નાણી શક્યા 
નથી, તેઓ સદા સર્વદા રાક્ષસીય-આસુરી-જગતમાં જ રહેવાના અને «યારે તેઓ 
એએ ર્હસ્પને જણુશે, ત્યારે જ તેમને સત્ય ગેકાશ દૃણિગોચર થવાને. જે મનુષ્યો અહીં, 
પાતામાં અને પોતાની આસપાસ વિસ્તરેલા' સુખ, આતેદ અને પરમાવેદના વિધિને 
એળખી શકતા નથી, તેઓ સર્વત્ર વિસ્તરેલા એ અર્નત આતનંદનિધિને શૈધી કાઢી 
ચકતા નથી. આસરી જગત્‌તે સું વાર ? વેદાંત કહે છે કે, અત્તાન કિવા અવિવા 
એ જ આસુરી કિવા રાક્ષસીય જગત્‌ છે. 

વદાંત એમ જણાવે છે કે, આપણે એક વિરાાળ અને જળપૂર્ણ નદીના તીર- 
જ્રાંતપર ખેઠેલા હોવા છતાં તૃપાથી મરણુની અણીપર્‌ આવી લાગ્યા છીએ. અન્નના 
રાશિની નિકટમાં બેઠેલા હોવા છતાં ક્ષુધાધી ચ્યાપણુ! ગ્રાણુ પ્રયાણુ કરવાની તૈયારીમાં 
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છે. આનંદમય જગત્‌ અહીં જ છે, પણુ આપણે તેને જેઈ કે જાણી શકતા નથી. 
આપણે પોતે આર્તદમાં જ છીએ અને સદા સર્વ કાળ તે આનંદમય વિશ્વ આપણી 
આસપાસમાં જ વિસ્તરેલું છે, પરન્તુ નિરંતર ગ્રમાદવશતાથી તેને બેવા અને એળ- 
ખવામાં આપણે ભૂલયાપ ખાઈ જઇએ છીએ. ધમો એ આનંદમય વિશ્વને આપણી 
દટિએ પાડી આપવાવું કાર્ય બજાવે છે. એ આનંદમય વિશ્વ તે સર્વ હુદ્યોના શોધનનેદ 
ત્રધાન વિષય છે. સર્વ કાળમાં સર્વ દેશો એનો જ રોધ કરતા આવ્યા છે, ધર્મં 
અંતિમ સાધ્ય એ જ છે અને એ કલ્પનાનો ભિત્ત ભિન ભાષાઓમાં ભિન્ન લિન્ન 
પ્રકારે સર્વત્ર ઉલ્લેખ થયેલો છે. એટલામાટે પૃથક્‌ પૃથક્‌ ધર્મોમાં પરસ્પર જે કેટલાક 
અલ્પસ્વલ્પ ભેદો જેવામાં આવે છે, તે માત્ર શાબ્દિક યુદ્ધ છે-મિથ્યાવાદ છે. એ કેવળ 
ભ્રાષાતો જ ભેદ છે કે, જે આ બધા ભેદેને ઉત્પન્ન કરે છે; એક પોતાન( વિચારે 
અમુક રીતિથી પ્રકાશિત કરે છે અને ખીજે મતુષ્ય તે જ વિચારને કિંચિત્‌ લિત્ 
પદ્દતિથી દર્શાવે છે; છતાં પણુ તાત્પર્ય એ છે %, હૂં પણુ તે જ વિચાર દર્રાું છું કે, 
જે વિચાર તમે એક ખીજ ભાષામાં દર્શાવો છે. વસ્તુસ્થિતિ આવી હોવા ખરતા 
હું એમ કહેવાતું સાહસ કરું છું કે;-“આ તો મારી પોતાની (0041) જ 
કલ્પના છે.” કાર્ણુ કે, એથી મારે કાંઈ પણુ પ્રરાંસા અથવા તો પારિતોવિક મેળ* 
વવું હોય છે, એ જ મૂળ કારણુ છે કે, આપણા આ ગૈહિક જીવનમાં નાતા પ્રકા- 
રના ભેદો અને વાદવિવાદો ઉત્પન્ન થયા ડરે છે. 

અર્થાત્‌ એથી આના સંખંધમાં વિશેષ ત્રશ્નો સ્વભાવિકરીતા જ ઉતતર થાય 
છે. મુખયી બોલવું બહુ જ સરળ છે, પરંતુ તે ગ્રમાણેવું વર્ત્તન રાખડું અ્યત કડિવ 
છે. મારી બાલ્યાવસ્યાથી જ ચં એ કલ્પના સાંભળેલી છે કે, પ્રત્યેક વસ્તુમાં ઈશર 
દર્શન કરવાથી 'ગ્રત્યેક વસ્તુ ઈશરસ્વસ્પ બની જાય છે અને એમ થતાં જ ડં તેરે 
સ્વર્ગીય આસ્વાદ લઈ રાકુ છું; પરંતુ જેવા હું આ વિશ્વમાં ગ્રવેરા કરું છું અને આ 
વિશ્વના માત્ર થોડાક આઘાતે! જ સહન કરું છું જે, મારી એ બધી ભાવતાઓને કોણ 
જાણે કર્યાય લોપ થઈ જાય છે. હું રાજ્માર્ગમાં ન્તઉં છું અતે એમ ધારું'છું કે, 
ઈશ્વરને ગ્રત્યેક મતુષ્યમાં તિવાસ છે, પણુ એટલામાં એક બળવાન્‌ મતુષ્ય આવીને મતે 
ધકો મારે છે અને તેથી હું જમીનપર ચત્તોપાટ ચઇને પડી ન્નઉં છું. પડ્યા પછી છું પાછે! 
ઊઠીને ઊભો થાઉં છું, મારા મસ્તિષ્કમાં રક્તનું સવેગ વહન થવા માંડે છે, દું મુઠ્ઠીઓ 
વાળું છું અને કોપની મારા હદયમાં કૃદ્ધિ થાય છે, તે એટલે સૃધી કે લગભગ ટું ઉન્મત 
બની જાઉં છું. પૂરની ગ્રતેક ભાવનાને! લોપ યાય છે અને સર્વત્ર ઈથરતે એવાને બામ 


સાનથોગ ૩૮૩ 


રાક્ષસ જ મને દદ્દિગાચર્‌ થયા કરે છે. ન્યારથી આપણે જન્મ થયો છે, ત્યારથી જ 
આપણુને સર્વત્ર વિભુદર્રાનનો ઉપદેશ આપવામાં આવ્યો છે અને મેક ધમે અત્યાર્લગી 
એ જ સિક્ષણ આપેલું છે કે, “પ્રત્યેક સ્થાનમાં અને ગ્રયેક વસ્તુમાં ઈશ્વરને જ નિહાળે. 
નવા કરાર (ી૦₹ ૧ ૪5૧0000દ)માં જેજ્સ્‌ ફ્રાઈસ્ટે કેટલીબધી દટતાથી એ 
ઉપદેશ આપેલો છે, એ તમને યાદ નથી કે રું? આપણુ બધાને એ જ શિક્ષણુ મળેલુ 
છે અને મળવું નય છે; છતાં ન્યારે આપણે એના વ્યાવહારિક પક્ષમાં આવી પહોં- 
ચીએ છીએ કે, તરત કઠિતતા કિંવા અશકયતાનો આરંભ ચતો આપણે અતુભવીએ 
છીએ, ધસપ્નીતિ (22508'ક 78105) માંની એ એક વાર્તા તે. તમને યાદ હોવી 
જ ભેઇએ કે, એક સુંદર હુષટપુષ્ટ કુરંગ ( હરણી) તડાગજ્ળમાંના પોતાના પ્રતિનિબને 
નિહાળીને પોતાના બાળકને કહે છે કે;-“હું કેવા અને કેટલો બધો બળવાન્‌ છું? મારા 
આ મહા તેજરવી અને સુરોભિત મસ્તકને એ અને સારા અવયવોતું નિરીટ્ષણુ કર્‌ 
કે તે કેટલા ખધા બળવાન્‌ અને સુદઢ છે. તેમજ હું કેવી અને કેટલી બધી સરળતા 
તયા મૂદુતાથી દોડી રાકું છું.” તે એ પ્રમાણે આત્મશ્લાધામાં લીન થયેલો! છે, એટલામાં 
અચાનક કૂતરાંતા ભસવાનાો અવાજ તેના સાંભળવામાં આવે છે એટલે તત્કાળ તે 
છવ લઇને ત્યાંથી ન્હાસવા માંડે છે અને એવી રીતે કેટલાક માઇલના અંતરે રાડી 
આવ્યા પછી તે કંપતો અને ધૂજ્તા મૂજતો! પાછે! ફરે છે. તેના આવ્યા પછી તેનો 
બાળક તેને પૂછે છે કે;-“તમે તો હમણાં જ કહેતા હતા કે, તમે કેટલાબધા બળ- 
વાન્‌ છે! અને ફૂતરાંતા ભર્સવાનો અવાજ સાંભળીને તમે ઝવ લઇને ન્હાસી કેમ 
ગયા વારુ!” એના જવાબમાં કુરંગે જણાવ્યું કે;-“ખરી ખૂખી માત્ર ત્યાં જ છે 
તો! હું ગમે તેવા ખળવાન્‌ છું, પણુ ન્યાં કૃતરરાના અવાજ સભળાયો કે, મારી બધી 
શક્તિનો એકાએક કોણુ ન્નણે કયાંય લોપ ચઈ જય છે.” સારાંશ એ જ %, આપણુ 
સમસ્ત જીવનમાં આપણા બધાની પણુ એ જ અવસ્યા છે. આપણે દીન માનવન્નૃતિ- 
માટે મોટા મોટા વિચારો કરીએ છીએ, પણુ ન્યાં કૂતરાંતું ભસનું સંભળાયું ' 
આપણે બધા દુમ દબાવીને ન્હાસી જઇએ છીએ અને તે આપણું દાડનું બરાબર્‌ 
પેલા ઉન્મત્ત અને ભયભીત દરિણુ જેવું જ હેય છે. ન્યાં વસ્તુસ્થિતિ આવી હોય, 
તાં પછી આ બધાં શિક્ષણ્‌!ાના ઉપયોગ શે!? ઉપયોગ ઘણે મોટે છે,-પ્રયમ તો 
એતો એ જ ઉપયોગ છે કે, કોઈ પણુ કાર્ય એક દિવસમાં જ સિદ્ધ થઈ શકતું નથ. 
એ તત્તને જણી રાખનું. 

“આ આત્માનું ગ્રયમ શ્રવણુ કરનું નેઇએ. ત્યાર પછી તેતો મનનપૂર્વક વિચાર 
કરવો! નેઇએ અને એ સર્વ યઈ રલા પછી તેમાં એકાગ્રતા કરવી.” ગયેક માણી ' 


૨૮૪ શ્રીવિવેકાનદ વિચારમાળા 


આકારને તો જેઈ શકે છે જ-એક ક્ષુદ્ર ઝીટક પૃથ્વીપર ચાલતું છતાં જ્યારે 'ઊયી 
નજર્‌ કરે છે કે, તરત આકારને તે નિહાળે છે, પરંતુ તે અત્યંત દૂર હોય છે, એ 
વાત તો ખરી જ. અર્થાત્‌ દદદી જેવા છતાં પણુ કોઇનાથી તરત આકાશને સપર 
કરી શકાતો નથી. એ નિયમાતુસાર સન ગમે ત્યાં દોડી ન્નય છે, પરંતુ આ દીવ 
“શરીરને પૃથ્વીનું પર્યટન કરતાં ધણા લાંબા સમયના ભાગ આપવો પડે છે. એ જ 
નિષમ આપણા સર્વ પ્ષ્ટાના શબૈધર્માં લાગૂ પડે છે. આપણી સાધ્ય વસ્તુ અતંત 
દૂર છે અને આપણે પોતે અહીં તેનાથી ધણા જ લાંબા અંતરપર પડ્યા છીએ. 
છતાં પણુ એ તતા આપણે નિશ્રયપૂર્વક ન્નણીએ જ છીએ ઝે, અસુક આપણી સાધ્ય 
કિવા ઘણ વસ્તુ છે તો ખરી જ, અને તે હોવી જ જેધએ. આપણે અત્યંત ઉચ્ચ* 
તમ પ્રટ્તી કલ્પના રાખવી જ જેઇએ. આપણે જાણીએ છીએ કે, દુભાંગ્યવશાત્‌ 
આ જવનમાં મતુષ્યોની વિશેષ સંખ્યા કે!ઈ પણુ ગ્રકારની ઇટ્ટ કલ્પના વિતા આપણા 
આ અંધકારમય જીવનમાં, પાંષ્દાં માર્યા કરે છે, પરંતુ તેમને પ્રકાશમય માર્ગે જડતો 
નથી. જે એક ઇજ કલ્પનાયુક્ત મનુષ્ય એક [હુન્નર ભૂલ કરતો હોય, તો મારો 
એ દૃઢ નિશ્રય છે કે, ધણ કલ્પના વિનાનો મતુષ્ય પચાસ હજર ભૂલે! કરતો હોવા 
જઇએ. એટલામાટે એક કાઈ પણુ આદરી ઇછની કલ્પના કરી રાખવી, એ પરિ- 
ણુમે બહુ જ લાભકારક છે. એ ઇ્રષ્ઠતું આપણાથી ન્યાં સૂધી બની શકે ત્યાં સૂધી 
શ્રવણુ કર્યા કરવું--ે આપણા હદયમાં, આપણા મસ્તિષ્કર્મા, આપણુ ર્કતાભિસરણુમઇ, 
આપણા રક્તના એક એક બિન્દુમાં પ્રવેશ કરી જાય અને ન્યાં સૂધી આપણા 
શરીરને પ્રતેક અવયવ તે ૪ટમય બની નય ત્યાં સૂધી તે ષતું શ્રવણુ કરતા રહેવું* 
“આપશે તેતું શ્રવણુ કરવું જ જેઇએ.” એમ હદયની પરિપૂણુતાયી જ યુખદ્દારા 
ખાલી શકાય છે, અને તેવી જ રીતે હદયની પરિપૂર્ણતા હોય, તો જ હસ્ત પોતાતી 
“જાઈ પણુ પ્રકારની ક્રિયા યોગ્ય ગ્રકારે કરી શકે છે. 

વિચાર જ આપણામાં રાક્તિની પ્રેરણા! કરે છે. એટલામાટે ઉચ્ચતમ વિયા* 
રને જ તમારા મનમાં સ્થાન અધ્પો, દિવસોના દિવસ પર્યન્ત તેમને સાંભળ્યા 
કરે! અને માસના માસ પર્યન્ત તેમનું મનન કરતા રહે. એમાં કદાચિત્‌ તિધ્કળત! 
ચાય, તો! પણુ તેતી પરવાં રાખવી નહિ; કારણુ કે, નિષ્ફળતા મળવી સ્વાભાવિક છે 
અને એ નિષ્ફળતા જ જત્રનતું ખરં સૌન છે. જે એ નિષ્ક્ળતા ન હોય) તો પછી 
જવન પણુ શી વસ્તુ છે વારુ? જે એ નિષ્કૂળાતા સાથે લડવાનો નવસાય ન હય, 
તો પછી જીવન ધારણુ કરવા યોગ્ય હોઈ શકે જ નહિ. બે એ તિષ્ટ્ળતા ગતે 
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સક્ળતાૂપ દૂંઠ ન હોય, તો પછી જીવનની કવિતાને સંભ્નવ જ ડયાંથી હોઈ શકે વારું ? 
મે એ કલહ ખને પ્રમાલ્થી તમારે જરા પણુ ગભરાટમાં પડતું નહિ. એ'નિષ્ક્ળતા 
અને થોડાં ધણાં વિધ્નો હોય, તેમનો અતિકરમ કરીને એકવાર નહિ, પણુ એક સદસ્* 
વાર્‌ ઇટ્ટ કલ્પનાને ધારણુ કરો અને જે હશે હુન્નરવાર પણુ તમતે નિષ્જ્ળતા ને 
નિષ્દ્ળતા જ મળતી રહે, તોપણુ ચયકવાર પુતઃ ઉઘોગ કરે. ગ્રત્યૈક વસ્તુમાં વિભુનું દર્શન 
કરકું, એ જ મતુષ્યતું ઇષ્ટ કર્ત્તય છે. જે તમે ઈશ્વરને પ્રત્યેક વસ્તુમાં ન નિહાળી 
રકે, તે. એતે તેને એક જ વિશિષ્ટ વસ્ડુર્મા નિકાળે--એટલે કે, પ્રથમ જે વસ્તુ તમને 
ધણી જ ગમતી હોય અને જે વસ્તુમાં તમારો અનિવાર્ય અતુરાગ હોય, તે વસ્તુમાં 
જ પશ્ચિર્તા આરોપ કરીને તેને જેતા થાઓ અને એમાં સફળતા પ્રાપ્ત થવા પછી 
અન્ય વસ્તુમાં તેની વ્યાપક્તાનોા અતુભવ કરે. એ પ્રમાણે તમે તિય આગળ અતે 
આગળ વધી શકા એમ છે. આત્માસમક્ષ અનન્ત જીવન વિસ્તરેલું છે, મારે સમયનો 
સદુપયોગ કરો એટલે તમારી ઇચ્છા પોતાની મેળે જ ફળીભૂત ચરે. 

“તે એક ક જે મન કરતાં પણુ વિરોષતર શીધ્ર ગતિમાન્‌ છે, મત જે વેગને 
કદાપિ ધારણુ કરી શકતું નથી, તૈવરા અઠ્દિતીય વેગને જે ધારણુ કરી શકે છે; જેને 
દેવ પણુ પામી શકતા નથી અને વિચારે! જેને પફડી શક્તા નથી; જેના ગતિમાન્‌. 
ચવાથી ગ્રત્યેક વસ્તુમાં ગતિનો સંચાર થાય છે; અને જે અવ્રાપિ અચલ દઢતાથી 
ઊભેલા છે; તેમાં જ આ સર્વ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. ત્તે ગતિમાન્‌ હોવા છતાં અચલ 
છે; તે જેમ નિકટ છે તેમ જ દૂર છે; તે જેમ સર્વ વસ્તુઓના અએતભાૌંગમાં વસેલો છે, 
તેમ જ સર્વ વસ્તુઓના ખાલ વિજ્રાગમાં પણુ તેને! જ ગ્રસાર છે-અર્થાત્‌ ગ્રત્યેક વસ્તુ- 
ઓને તે ભેદીને આરપાર નીકળી ગયેલા છે. જે પ્રતોક વસ્તુમાં એ આત્માનું દીન 
કરે છે અને તેવી જ રીતે એ આત્મામાં પ્રત્યેક વસ્તુનું ધ્શન કરે છે, તે કદાપિ એ 
આત્માથી દૂર હોઈ ચકતો નથી. જ્યારે સમસ્ત જીવન અને સમસ્ત સૃછ્નું આત્મામાં" 
દર્રીન ચવા માંડે છે ત્યારે તે નક્તિએ ગુમ રહસ્યને ન્નણી લીધું છે, એમ ન્ાણુવું. 
તેના માટે ચપ્તતા કે માયા-ભમ-જેવું કાંઈ પણુ અવશિજી રહેતું નથી. જે આ 
વિશ્વમાં એકતા અથવા સમાનતતાનું જ દરીન કરે છે, તેના મધ્ટે દુઃખના સંભવ હોઈ 
જ ડથી રકે વારું” 

જીવનની એ એકતા-ગ્રત્તેક વસ્તુની એકતા, એ વળી વેદાંતનો એક બીને 
મહાન્‌ સિહ્ાન્ત છે. આ સર્વ દુઃખો માત્ર અજ્ઞાન કિવા અવિઘાદ્દારા જ ઉપસ્થિત 
થાય છે. એ વિષયને વેદાંત કેવી રીતે મ્રમાણુસિ& કરી બતાવે છે, એ ઝમ ખ્જે 
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હવે પછી ભેઇશું. ભિન્નતા અયવા બહુતા જ એ અન્તાન કિવા અવિવાતું મળ ઉતપાઇ- 
કારણુ છે; અર્યોત્‌ ભિનતાતું દર્શન કરવું, એ જ અવિદ્યા છે. મનુષ્ય મતુષ્ય વગ્ગેતી' 
ભિન્નતા, સ્રી પુરષની ભિન્નતા, વયોગત પુસ્ષ અને બાળક શધ્યેની ભિન્નતા, દેશ 
દેરા વચ્ચેની ભિન્નતા, ચંદ્રથી પૃથ્વીની ભિન્નતા, સૂર્યથી ચંદ્રની ભિત્તતા અને સારાંશ કે, 
એ અણાથી અણુની ભિન્નતા એ જ ખરી રીતે ભેતાં સર્વ દુઃખોતું મૂછી કારણુ છે; * 
અને વેદાંત કહે છે કે, વાસ્તવિક રીતે એ ભિન્નતા કિવા પૃથફતા અસ્તિત્વ ધરાવતી જ 
નથી-એ ભિન્નતા ખરી નથી, કિતુ માયામૂલક જ છે. એ ભિન્નતાને આપણુને માત્ર 
બહારથી જ ભાસ થાય છે. પ્રત્યેક વસ્તુતા અતર્ભાગમાં તો એકતા જ સમાયથી છે, 
જે તમે એના અંતભોગમાં પ્રવેશ કરશે, તો મતુષ્ય અને ચતુષ્ય વચ્ચેની એકતા. 
આઓ અને બાળકોની એકતા, જાતિ અને જાતિની એકતા, નીચ અને ઉચ્ચતી 
એકતા, દ્રવ્યવાન્‌ અને દરદીની એકતા અને દેવો તથા મનુષ્યોની એકતાતું તમને 
ગેસક્ષ દરીન ચરે. એ સર્વ એક જ છે; અને વળી જે વિચારમાં તમે વધારે ઉંડા 
ઉતરશે તેદ એ પણુ તમને જણાઈ આવશે કે, પશુ આદિ અન્ય માણીએ પણુ એક જ 
છે-અર્થાત્‌ મનુષ્ય અને તેમની કેઈ પણુ પ્રકારની ભિન્નતા છે જ નહિ. આવો જૈને 
એક વાર અનુભવ થયે! કે પછી તેના માટે માયાનો ભ્રમ લેશ માત્ર પણુ અવઘિદૃ રહેતો 
નથી. એવા અનુભવી પુસ્ષ કે જેને આપણે અધ્યાત્મ શાઅમાં ઈશ્વરના નામથી બળ” 
ખીએ છીએ, તે એકતાને પહોંચી ચૂકયો! છે, એમ નિશ્ચમપૂર્વક ન્નણી લેવાું છે. મેવા 
એકતાના જેનાર્‌ માટે કોઈ પણુ પ્રકારનો ભમ હોઈ જ કયાંથી શકે વારુ? તેને ભ્રમમાં 
કિવા માયાપારામાં ફૂસાવવાને કોણુ સમરથ થઈ રકે એમ છે ? તે પ્રતૈક વસ્તુતી સત્યતાને 
અને પ્રત્યેક પદાર્થના રહસ્યને સારી રીતે જણુતો હોય છે, એટલે તેતામાટે હવે 
પછી વિશેષ વેદના હોઈ જ કયાં રકે વારૃ? એવી અવસ્થામાં તેને કોઈ વસતુવી 
“ઇચ્છા પણુઃકયાંથી યાય? તે પ્રત્યેક વસ્તુની સત્યતાને પહોંચી ચૂકયો! છે અને સર્વ 
વિભુદરીન કરે છે-પ્રયોક વસ્તુના એકત્વકેન્દ્રસ્થાનમાં તે સ્થિત ચયે! છે કે, જે એકતા 
શામત આનંદ, શાશ્વત સાન અને શાશ્વત અસ્તિત્વ છે ! ત્યાં મરણુ, રોગ, શેક, દુઃખ 
અને અસંતોયતું તો નામ મ્રાત્ર પણુ નથી. ત્યાં સંપૂર્ણ એકતા અને સંપૂર્ણ આનંદું જ 
સામ્રાન્ય ગ્રવર્તે છે. એટલે ત્યાં તે સોક પણુ કોનામાટે કરે? વાસ્તવિક દટ્ટિયી જૈતાં લાં 
અરણુના સંચાર નથી, તેમ જ દુઃખનો વિકાર નથી, એટલે તે સય આનંદમય કેન" 
સ્યાનમાં કોઇના મારે રદન કરવાને કે-દાઇનામાટે શોકાતુર થવાને સભવ જ નથી. 
તે વિશુક્ઠ, નિરાકાર, અશરીર, નિષ્કર્લક, સર્વજ્ઞાતા, મહાકવિ અને સ્વર્યભ્રૂ પરમ॥તમાં કે 
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જે સર્વને-પ્રતેકતે-તેની યોગ્યતા પ્રમાંણે આપ્ય કરે છે, તે સર્વચાપક પરમાત્માને સર્વમાં 
સંચાર થયેલો છે. જેઓ આ અવિવ્યા-માંમી ઉદ્ભવેલા અજ્ઞાન-જડ વિશ્વની જ 
ઉપાસના અને પૂન્ત ક્યો કરે છે, તેઓ અંધકારમાં જ અટવાયા કરે છે, એમ જ કહી 
શકાય, જેઓ વિશ્વમાં,તે શાશ્વત આસ્તિત્વતી ભાવના રાખીને અંધતાથી આ વિશ્વતી 
' ઉપાસનામાં નિમગ્ન રલા કરે છે, તેઆ ખરેખર અધકારારત રૂપમાં જ ગખડી પડેલા 
છે, એમ કહેવામાં કેઈ પણુ પ્રકારને! પ્રત્મવાય નયી જ. તેમ જ જેએ! પોતાના 
સમસ્ત જીવતને! આ બાળ આભ્ાસ-પ૫ વિશ્વમાં જ વ્યય કરી તાખે છે અને કદાપિ 
જાઈ પણુ શ્રેઇતર અતે ઉચ્ચતર વસ્તુ ફિવા કલ્પતાતી પ્રાપ્તિ કરતા નમી, તેએ તો 
વળી મહા વિશેષ એધકારાભત નિર્જળ અરણ્યમાં જ ભટકતા રલા છે, એ નિશ્રયપૂર્યક 
નતણી લ્ેવું. 
પણુ તે જે સૌન્દર્યધુક્ત નિઃસર્ગના ર્સ્યને સારી રીત્તે જણે છે અને નિ:સડની 
સહાયતાથી જ વિશુદ્ધ નિઃસર્ગને! વિચાર કરે છે, તે મરણુનો અતિકમ કરી જય છે 
અને તે વિશુદ્ધ નિઃસર્ગની સહાયતાથી શાશ્રત આર્નદતો ઉપભોગ લેવાને રક્તિમાત્‌ 
થાય છે. “જે સૂર્ય! તેં પોતાના સુવર્ણુતેભેવલયવડે સત્યને આગ્છાદ્તિ કરી નાખ્યું 
છે, તું તારા આવરણુને ખસેડી લે કે, જેથી તારામાં જે સત્યતા વસેલી છે તે સતતું 
હું સ્પટ્ટતાથો દર્રીન કરી શકું. તારી પ્રભા અને તારાં કિરણોના સત્ય અર્થ રો! છે, 
તે હું સારી રીતે જણી ચૂકયે! છું અને તારામાં કેણુ પ્રકારો છે, તે પણુ દું એઈ 
ચૃષવો। છું. તારામાં હું સયને! સાક્ષાત્કાર કર છું ( અર્ધાત્‌ તારામાં જે સતય છે, તેને 
હું તિહાળી શકું છું.) જે તારામાં છે, તે મારામાં પણુ છે અને હું પોતે પણુ તારામાં 
જ સમાયલે છું !”* 
રન2£2₹:23:3૬3-3---*. 


* આ છેઃલા ઉડૂગારામાં સૂવૈ સાથે મનુ"યની એકતા ક્વા એકવાય્યતાનું પ્રતિપાદન કરેકું 
છુ અનેત્તેથી આપણે ખાસ કરીને સમજવાનું એ જ છે કે, સર્વત્ર સર્વ વ્યક્તિમાં એ પ્રમાણે ન 
એકતાનો અનુભવ કરવે, એ « આપ્યાત્મિક્તાનો સુખ્ય-અને પ્રસુસ્ત રાજમાર્મછે. શ્રોમદ્ભત્રવદ્ગીતામાં 
શ્રૌડૃષ્ણ પરપ્રાત્માએ પણ એમ «૦ કહે છે 3,- 
“જો તાજસ્વતિ પર્યત સર્વ ચ નપ વર્ષ 1 
લાટ ત પ્રળર્ામે શ ચ મે ત દ્રનરતિ” ॥ 
બાવાર્ષ:--“જે મને સર્વત્ર નએ છે કને સર્વને સારામાં જીએ છે, તેતે દું દેખાતે! બધ થે 
તપી અને ત્તેમ તે પહ મને દેખાતો બપ સૈને! નથી” સારાંશ કે, અસ્માપરમાનમાની એકના મર... 
«તય છે, ક 


વ્યાખ્યાન પંદર્સું 
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સાક્ષાત્કાર 
ન્-ક્ષ્છ્ઝ્દ--- 

થળ જે હું તમને ઉપનિપદોમાંના ખીજ એક ઉપનિષદ્‌માંનો કેટવોક 
ભાગ વાંથી સંભળાવીશ. જે કે એ એક સરળથી પણુ સરી 
ઉપનિષદ્‌ છે, છતાં મારો એવો અભિપ્રાય છે કે, એ સરળ છતાં પણુ ઉચ્ચ કદપ* 
નાથી ઉભરાઈ જતું ઉપનિષદ્‌ _છે, એમાં કોઈ પણુ પ્રકારને! સંશય નથી. એ 
ઉપેનિષદ્જકેઠોપનિષદતા નામથી ઓળખાય છે. કદાચિત્‌ તમારામાંથી કેટલાકાળે 
સર એડ્વિન્‌ આર્નોલ્ડે એ ઉપનિષદ્નું કરેલું અંમ્રેજી ભાષાન્તર તો વાંચ્યું શે જ. 
આપણા અંતિમ ન્ાખ્યાનર્માં એ તો આપણે જેઈ આવ્યા છીએ કે, આ જગતતી 
મૂળા પીઠિકા અને સૃછ્િની ઉત્પત્તિ વિશેની જે પૃચ્છાના આરંભ થયે! હતો, તેતું પાલ 
જગતમાંથી સંતોષકારક પ્રત્યુત્તર ન મળી શકવાથી અંતે તેને અંતર્ભાગમાં પ્રવેશ 
કરવો! પન્ધો હતો. ન ઉપનિષદ મતુષ્યના અંતર્ભાગમાં કિવા ખીજ રીતિથી કદીએ 
તા આંતરિક મતુષ્યમાં પ્રવેશ કરીને એના નિર્ણયના કાર્યનો ભાર પોતાતા શિરપર 
હઊપાડી લે છે. લોકોની પ્રશ્મૃંખલા એવી હતી કે, આ બાલ સછિની ઉત્પત્તિ કોણે 
કરી# અને આ જગત અસ્તિત્વમાં કેમ આવ્યું? ઇયાદિ. અતારે પાછે એ મથ 
આગળ આવોને ઊભે! રલો છે કે, મૂતુષ્યર્મા એવી.શી વસ્તુ છે કે, જે મતુપ્યતર છાડ 
છેઅને ગતિમાન્‌ કરે છે અને ન્તયારે મનુષ્ય સરી જાય છે તારે જલુ પછી હૈતી 
શી અવસ્થા થાય છે ?ે એ પ્રશ્ન કરનારાઓએ મૂળથી જ જડ આંધારનો સ્વીકાર કયા 
” રતા. બાલ જગતમાં તેને અતુસરવાને। પોતાની શક્તિ અનુસાર સન્‍જડ ત્યત્ત કય 
હત અને એં પરિશ્રમના પરિણામે અંતે તેમણે એક પૌરપેય જગદધિકારી-માતવ” 
શરીરધારી જ્ગસ્વામી-ને શોધી કાયો. સે જગત્પતિ ગમે તેટલા ગૌરવશાળી અતે 
ગ્રભાવેરાળૌ હાથે, તો પણું તે સર્વે ગુણા અને ઉદ્દેશાથી તો એક મતુષ્ય માણી જ 
છતો; એટલે એ સર્વથા સત્ય તો હોઈ શકે જ નહિ-ખહુમાં બહુ તો એને કદાચિત્‌ ભગુક 

પક્ષ જ સત્ય માની રાકાય. આપણે ગઆ સૃષ્ટિને મનુષ્ય ગ્રાણી સમાત તિહાળીએ છી 
'અને તેથી આપણા જગતભ્વામો-ઈશર-માં.પણ સર્વ, સાનવધમોં-જ. લરેલા-છે, _ 
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ધારા કે, એક ધેનુ (ગાય) તત્ત્ત્ઞોનશાલિની છે અને'તેના એક ધર્મ પણુ છે; 
તા અવક્ય તે ધેનુસૃદિને! વિસ્તાર જ જેવાની અને પૈનુની સિદ્ધિધી જ જગતના ભેદને॥ 
નિણુય કરવાની, એટવે કે, તેની પશ્ચિર વિષયક કલ્પતા ધૈનુસ્વસુપિણી જ હોવાતી. 
અને ખરી રીતે ન્‍ેતાં એમ થાય, એ સ્વાભાવિક જ છે-આપણી ઈશ્િર્વિષયક કહપ્‌* 
નાને! સ્વીકાર કરવાની તેને એટલી બધી અગત્ય પણુ તથી. 1ધારે કે, માર્શ્નર (બિલાડાં) 
તત્તત્ઞાની થયેલાં હોય, તો તેઓ માર્જાર્સૃદ્િતા વિસ્તાર જ જેવાના અને એક 
સાર્જરતે જ જગતનો ઉત્પાદક અને ચાલક રાન કિવા ઈશર કલ્પીને તરત જ એ 
જગદ્વિષયક ગ્રશ્રતો નિર્ણય કરી નાખવાના. એ ઉદાહરણથી સ્પટ્ટ આપણા જાણુ" 
વામાં આવી શકે છે. આપણું જે સૃષ્ટિવિષયક વિધાન છે, તેને સર્વયા સત્ય અને 
સર્વમાત્ય નિર્ણ્યતું નામ તો કે!ઈઈ પણુ રીતે ન જ આપી શકાય. મતુષ્ય સદા સર્વદા 
જે ભર્યેકરતાભરિત સ્વાર્થેમય ઉચ્ચતા કિવા મહુત્તામય સ્થિતિને! સ્વીકાર કરવાને તત્મેર 
હોય છે, તે સ્તારથમય મહત્તાનો જે આપણે ઈશ્વરતા તરીકે સ્વીકાર કરીએ, તો એ 
આપણી અક્ષમ્ય અને એક મોટામાં મોટી ભૂક્ષ જ કેરી રાકાય. આ ડડિનતાયુક્ત 
ખાલ પરિશ્રમાથી આપણે એ વિશ્વવિષયક પ્રશ્નનો જે નિર્ણુપ મેળવી રાકીએ છીએ, 
તે એ જ કે, પ્રથમ તો જે જગતને આપણે જેઇએ છીએ, તે આપણું પોતાતું જ 
એક વિશિષ્ટ જગત છે-સતમ વિશેની એ આપણી પોતાની જ એક ભાવના કિવા 
કલ્પના છે. સત્યનો આ ઇન્દ્રિયાઠ્દારા આપણે કદાપિ અનુભવ મેળવી શકવાના જ 
નથી. એને સત્યતરીકે આપણે સ્વીકાર કરી શકવાના જ નથી અને એમ કાઈ 
કાળૅ પણુ બનવાનું જ નથી. આપણી દટ્ટિતી મર્યાદા એટલી જ છે કે, જેથી આપણૅ 
માત્ર વિશ્વને પચેન્દ્રિયયુક્ત પ્રાણીઓથી ભરેલું જ જેઈ ચષ્ીએ છીએ. એગ્લે કે, 
જેમાં પંચેન્દ્રિયુક્ત પ્રાણીએ ઊભરાઈ ન્ય છે, તેને જ આપણે વિશ્વ માનીએ 
છીએ. ધારે કે, અધપણુને એક ખીજી નવીન ઇન્દ્રિયની પ્રાપ્તિ યાય, તો તેમ થવાથી 
સમસ્ત સૃદ્ટતું પણુ સાથે જ પરિવસૈન યનું જ નતેઇએ. ધારે કે, આપણુને એક લોહુ- 
“યુંબક સમાન આકર્ષક ઇન્દ્રિયતી ગ્રામિ યઈ, અને તેમ યવું કાંઈ અશકય નથી; કારણ 
જુ, આ જગતમાં લક્ષાવધિ એવી શક્તિએ અસ્તિત્વ ધરાવે છે કે, જેમનાતિશે આપણે 
વધારે કાંઈ નણુતા નથી. કારણુ કે, તેમના રણુને નણુનારી ઇન્દિયતે! આપણામાં 
અંજાવ છે અથવા તો તે વિશેની આપણુતે લાગણી નથી. આપણી ઇન્દ્યિ સીમાબદ્ર- 
અરેખર્‌ અત્યંત મર્યાદાબહ-છે અને જેને આપણે સટ કરીએ છીએ, તે પણુ એ મર્યાદાતા 
સધ્યમાં જ રહેલી છે અતે આપણી સૃછિતા તિર્હ્યરૂષ ઈશર છે (અહીં સ્મરણુમાં રાખ્ઈ 
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જ, પૌરષેય ઈશ્વર ); પરંતુ સમસ્ત ભેદતા નિર્ણય તરીકે એને સ્વીકાર કરી શકાયજ 
નહિ. એમ બની શકે જ નહિ; કારણુ કે, ખરી રીતે જેતાં એ બધું કાંઈ પણુ નધી. 
વસ્તુ સ્થિતિ સવી હોવા ૭તાં મનુષ્ય ચોભી શકતે! નથી. તે પોતે વિચારશીલ વ્યક્તિ 
હોવાથી આ વિશ્વભેદના વિસ્તારપૂર્વક નિરાકરણુ કરનાર ઉત્તરને શોધી કાઢવાની તિર* 
ન્તર્‌ ઇચ્છા ધરાવે છે. જે એક સમયાવચ્છેદે મતુષ્ય અને દેવતાએ।તું જગત હોય અતે 
જે શક્ય ત્થા અશપ્ય સર્વ વ્યક્તિઓ તું વિશ્વ હોય, એવા એક વિશ્વને જેવામાટે તૈ 
સદૈવ ઇચ્છાવાન્‌ ર૯ કરે છે. તે એક એવી ઉપપત્તિને નોધી કાઢવાને આતુર રદ્ધા 
કરે છે, કે જે આ સૃષ્ટિ-દગ્ગોચર વિસ્તાર-તું સંપૂર્ણુતાથી નિરાકરણાત્મક વિવેચવ 
કરતી હોય. 

હુવે જે એવી એક સૃષ્ટિને શોધી કાઢવામાં આવે કે ન્યાં સર્વ સદિએતી બક” 
તાનો જ વિકાસ થયેલા હોય અને કાલ્પનિક આવશ્યકતાને અતુસરીને એક એવી 
વસ્તુનું શોધન કરાય 'ે, જે સર્વના મૂલ આધારસ્વસૂપ હોય-જેને અત્ય વસ્તુના આધા* 
રની આવશ્યકતા ન હોય અને જેના નાનાવિધ સર્વ સૃદિઓમાં એક સરખે! સંચાર 
થયેલો! હોય; પછી આપણે તેને પદ્યિદ્દારા જણી શકીએ કે ન જાણી શ, 
તે એક જૂદી વાત છે; તો! જ કાંઇક એવા નિર્ણયની શકયતા ધારી શકાય, ભાગ્ય” 
યોગે જે આપણુને કોઈ એવી વસ્તુ મળી જય કે, જેતે આપણે નીચ તેમ જ ઉશ્ચ 
લોકની એક સર્વેસાધારણુ સંપત્તિસ્પ ન્તણી શકીએ. આપણે તેતે કદાચિત્‌ જેઈન 
પણુ શકીએ, પરંતુ તર્ડશાસના બળથી એટલું ન્તણી શકીએ જે, સમસ્ત ગસ્તિતવા 
મૂળ આધારસ્વસ્પ આ વસ્તુ જ હોવી જેઇએ, તે પછી સૃષ્ટિવિષયક ઉપર્કુકત તરશ્ષતો 
જટલેક અંશે નિર્ણય થઈ રાકે એમ છે. સારાંશ કે, એ સર્વ કારણોને જતાં જે જગતને 
આપણે જૅઇએ છીએ અને નણીએ છીએ, તે જ્ગતતા આધારે તો એ ગ્રશ્તો પ્રઈ 
કાળૅ પણુ નિર્હુષ થઈ શકવાના નથી જ; કારણુ કે, આ જગત તે સમસ્તનો બે 
વિભ્રાગ માત્ર જ છે, એટલે એક અસુક વિભાગના દરીનથી સમસ્તની કલપના ત 
કરી રાકાય, એ સર્વયા સ્વાભાવિક અને નૈસગિંક જ છે. 

એટલા માટે જે અંતર્વિભાગમાં ગહન ગ્રવેશ કરીએ, તે જ એ વિર્છુવવી 
કાંપ્રક આશા રાખી શકાય છે. પૂર્યકાથીન વિચારશીલ પુરપોએ એ શોધ તો કરી જ 
લીધો હતો! કે, 'ેન્દ્રસ્થાનથી તેએ જેટલા દૂર હોય, તેટલી નાનાવિધતા અને મિત્રા 
વિરેષ પ્રમાણમાં એવામાં આવતી હતી અને જેમ જેમ તેઓ તે કેન્દ્રની વધારે અતે વધે 
તિક્ટમાં પહોચતા, તેમ તેમ તેમને એકતાને જ વિશેષ ત્મતુભવ થતે! હતે. ૧૬" 


જ્ઞાનયોગ “ ૩૯૧ 


સ્આપણે જે,વર્તુલયક્રના ચધ્યબિન્દુની વધારે તિકટમાં હોપ્એ, તો. ન્યાં સર્વ કિર! 
આવીને એકત્ર ચાય છે, તે સાધારણ ભૂમિકાની નિકટમાં જ ન્યાપણે છીએ એમ નણુવું. 
અને ભે આપણે એ કેન્દ્રસ્યાતથી દૂર હોઇએ, તો આપણી કિરણુરેષા ખીન્ને કિરણોથી 
અંત ભિન્નતાને પ્રાપ્ત થયેલી છે, એમ માનવું. બાલ સૃષ્ટિ એ-કન્દ્ર-મપ્યબિન્દુ-થી 
અહુ જ દૂર્‌ અને દૂર આવેલી હોવાથી ત્યાં એવી કાઈ પણુ સાધારણુ ભૂમિકા નથી કે, 
કર્યાં અસ્તિત્વ ધરાવતી સર્વ સૃટિઓતું એકીકરણુ યઈ ચકે. જે આપણે આ બાલ 
જગતને વધારેમાં વધારે મણત્ત આપીએ, તે એને સમસ્ત સૃષ્દિવિસ્તારતે એક ભાગ- 
માત્ર જ કહી રાકાય. કારણ કે, એવા ૦૮ ખીજા ભાગો પણુ અસ્તિત્ત ધરાવે છે એતે તે 
માનસિક સણિ, નૈતિક સહિ અને બૂહ્ધિષટિ ગ્યાદ્તિ નામથી ઓળખાય છે. એવી 
નાનાવિધ સૃક્ટિઓ અસ્તિત્વ ધરાવતી હોવા છતાં આપણે માત્ર એક જ વિભાગને લઇને 
તેના આધારે સર્વ સદિઓના ભેદતું રહસ્ય કાઢી લેવાની ઇચ્છા રાખીએ, તો તે શ્રાપણી 
“છા ફેળીભૂત થવી સર્વથા માત્ર અશકય જ નહિ, કિન્તુ અસંભવનીય પણુ છે. એટલા- 
સાટે સર્વથી પ્રથમ આપણે એક એવા કેન્દ્રસ્થાતને! સોધ કરવો જઇએ જે, જેમાંથી 
અન્ય સર્વ સષ્િઓને ઉદ્ભવ ચતો હેય અને ત્યારપછી તાં સ્થિત્‌ થઇને જ આપણે 
એ ર્હસ્યતે જણુવાનો પ્રયત્ન કરવો! નેઇએ. રહશ્યને જણુવાની સસ પદ્દતિ એ જ 
છે. ત્યારે એ કેન્દ્રસ્થાન ડયાં છે વારુ? તે કેન્દ્રસ્થાન મતુષ્યના અંતરમાં જ છે. અએત- 
વિભાગમાં ઊંડા અને ઊંડા લતરી જતા પછી તેઓ તરત જણી રાટે છેકે, સમસ્ત 
સછિવું મધ્યબિન્દુ મતુષ્ય-આત્મા-ના અત્યંત આંતરિક ભાગમાં જ રહેલું છે. સર્વ વિશ્વ 
“લો જ આવે છે એને એ એક જ બિન્દુ ત્રતિ સવે આક્ષોય છે-લો જ સર્વસાધારણુ 
ભૂમિકા છે અને કેવળ તે ભૂમિકામાં જઇને ઊભા રહેવાથી જ સદિતા સાંધારણું રહસ્યને 
આપણે પૂરૅપૂરંન્નણી શઇીએ છીએ. એટલામાટે આ સણ્ટિતા ઉત્પાદક કોણુ છે? એ 
ગશ્ર જેમ વધારે તાસ્તિક નથી તેમ જ એતું નિરાકરણુ કરવાથી પણુ કરા લાભનો 
સંભવ નથી. કહોપનિવદ્‌ અતિથય આલંકારિક ભાષામાં વર્ણન કરીને આપણુતે એ 
સયા વિષને સારો સાક્ષાકાર કરાવે છે. તે નીચે ગ્રમાણે;-- 

માચીન કાળમાં એક અત્યંત ધનાઢ્ય *પુસ્ય હતો અને તેણે એક એવા વિશેષ 
ગકારના યનો આરભ કર્યો હતો કે, જે કોઈ પણુ એ યત કરે, તેણે પાતાપાસે 


ક * એ પજયતી પનાડવ પુરુહતું તખ વપ્્ટદદપપ હતું ગતે સે અપર સ્‍પ્ટ્પિક 
ગદેતમના નામથી પયુ ઓળખાતા હતે. 1 રાન્‍્તઓ « દિગ્વિજય કરીને આવ્યા પછી બહુધા 
એ “વેશ્રજિત્‌! નામને! યજ્ઞ કરતા હતા, પરતુ ગ્રસ્તુત દયાથી એ અનુમાન કરી રાકાય છે ડે, બ્રાજ્નસેપ 
શ્રણૃ,બૈ યજ્ઞ કરતા હોવા નેઈએ. રઘુવંશ ના પંચમ સર્ગમાં એ યજ્ઞનો ડ્ધેખ કરેલો! છે. : 
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જે કાંઈ પણુ હોય, તે સર્વસ્વ દાનમાં આપી દેવું એઇએ, એવો એ યજ 'કરતારતે 
શ્ાટે નિયમ હતો. પરંતુ એ ધનાઢય ગૃહસ્થ એટલે! બધો સત્યાવલળી નહોતો. તેનેદ 
એ યસ કરીને કેવળ કીત્તિ ને નામના મેળવવાનો જ આશય હતો. પરંતુ યત્તા 
નિયમને અતુસરીને તેણે સર્વસ્વ દાનમાં આપવું તો નેઇએ જ, એટલે તેણે જે વસ્તુઓ 
હુવે પછી પોતાના ઉપયોગમાં આવી શકે એવી નહોતી, તે વસ્તુઓ પ્રદાન કરવાનો 
આરંભ કય એટલે કે, હ ગૌ,-અર્ધમૃત વંધ્યા, એકાક્ષિ અને લંગડી ગાય-આદિ 
વસ્તુઓ દાનમાં આપવા માંડી. એ યન્તકાર ધનવાનને! એક નચિકેત નામનો પુત્ર 
હતો. તે પુત્રે જેયું કે, તેના પિતા યજ્ઞના તિયમ ગ્રેમાણે કરવું જેઇએ તે યોગ્યતાથી 
કરતો નથી અને એમ કરીને તે પોતાની પવિત્ર પ્રતિજ્ઞાનો ભંગ કરે છે. પિતાને 
શું કહેવું, તેની તે બાળક કલ્પના કરી શકયો! નહિ. અમારા ભારતવર્ષમાં માતા અને 
પિતાને જીવિત પરમેશ્વર તરીકે માતવામાં આવે છે, એટલે પુત્ર તેમના સમક્ષ કાં, 
પણુ સાહસ કરી શકતે! નથી અને વધારે ખોલી પણુ શકતો નથી-મૌન ધારી હસ્ત* 
ક્ય 'એેડીને માતાપિતા સમક્ષ ઉભા રહેવું, એટલે! જ માત્ર પુત્રનો અધિકાર હોય છે. 
તોપણુ બાળક નચિકેત સાહસ કરીને પિતાપાસે ગયે! અને સીધી રીતે પિતાને કાંઈ 
કહી શકાય એમ ન હોવાથી તે પ્રાર્યના કરીને પૂછવા લાગ્યો કે, “તીર્થેસ્વસૂપ પિતા! 
માર દાન આપ કોને આપવા પચ્છે 'છે। ? કારણુ કે, આ યજ્ઞનો એવો તિયમ જ છે 
કે, યત્તકર્તાએ પોતાની એકે એક વસ્તુ દાનમાં આપી દેવી જ ભેઇએ!” પુંત્રતી 
એ ગ્રાર્થેના સાંભળીને પિતાના મનમાં ખહુ જ કેપ વ્યાપી ગયે! ' અને કોપી તે કહેવા 
લાગ્યો કે;-“છોકરા! આમ કહેવામાં તારો આશય શે છે ? પિતા પોતાના પુત્રને 
પણુ દાન તરીકે ખીન્ન કોઇને આપી દે, એ ખની જ કેમ શકે વારુ?” છતાં બાળકે 
ખીજીવાર્‌ પણુ એ જ ગ્રાર્થના કરી અને ત્રીજવાર પણુ એ જ શબ્દો ઉચ્ચાર્યા, એટલે 
'એથી અત્યન્ત કાપમાં આવી જઈને પિતાએ ઉત્તર આપ્યું કે;-“હું તને યમ (પું) 
હાયમાં સોંપવાનો છું” એ પછી નચિક્ેતના ચૃત્યુગત થવાના કયાભાગ આગળ ગાથે 
છે. યમ નામનો એક દેવ છે અને સર્વથી ગ્રયમ મૃત્યુને પ્રાપ્ત થનાર મનુષ્ય એજ 
'હુતો, ' તે મરીને સ્વર્ડમાં ગયો અને ત્યાં સર્વ પિતૃઓના અધિકારી થયો. જે સદા 
ચારી ચવુધ્યો હોય છે,,તે સર્ સરણુ પછી સ્વર્ગમાં જ જાય છે અને દીર્ધકાળ પર્યન્ત 
એ યમના સહવાસમાં રહે છે, ચમ, એવી રીતે અત્યત પવિત્ર અને પૂન્ય પુરષ છે. 
તેમજ યમ એકનિષ્ડ સદાચારી અને વિશુહ્ાત્મા છે. તે બાળકે યમલોકમાં ગ્રવાસ” 
કયો. કેટલીકવાર એમ પણુ બને છે કે, દેવો પણુ અસુક સમયે પાતાના નિવાસ” 
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સ્યાતમાં ઉપસ્થિત હેતા નથી, એ નિયમાનુસાર યમ ત્યાં ઉપસ્થિત નહોતો અને તેથી 
નચિકેતને ત્યાં ત્રણુ દિવસ પર્યન્ત તેની માર્ગ્રતીક્ષ કરીને બેસી રહેવું પડયું. ત્રીજે 
દિવસ વીતી જવાપછી યમતું ત્યાં આગમન થયું. 

આવતાંની સાથે જ યમે તે બાળકને સંબોધીને કહ્યું 8;-“હૈ વિદ્દજ્જન! તમે 
અતત આદરસત્કારને યોગ્ય અતિધિ છતાં આજે ત્રણુ ત્રણુ દિવસથી તમને અન્ન 
વિના ક્ષુધાતુર અવસ્થામાં ખેમી રહેવું પડયું છે, એના મતે ધણુ! જ ખેદ થાય છે. 
હૈ બાલ્મણુ | "હું તમને નમસ્કાર કરુ છું અને તમારા અહીં પધારવાથી મારાં અહે 
ભાગ્ય માતું છું. તમારા સત્કારમાટે હું ગૃહમાં ઉપસ્થિત નહોતો, એ ખડુ જ અષેગ્ય 
થયું છે અને તેથી માગ હલ્યમાં અનિવાર્ય શોક થયા કરે છે. પરન્તુ મારા એ 
ગ્રમાદને હું સુધારીશ. એ ત્રણુ દિવસના પરિત્રમના બદલામાં તમારી ઇચ્છામાં આવે, 
તેવાં ત્રણુ વરદાન મારી પાસેથી માગી લ્યે.” ચમની આવી વિનયપૂર્ણુ વાણી સાંભળીને 
તે બાળક નચિકેતે વર્‌ માગવાનો આરંભ કરીને કથ્યું ક;-“હુ પ્રથમ વર તો એ 
માર્ગ છું ક, મારા પિતાનો મારાપર જે કોપ થયેલો છે, તેતું નિવારણુ ચવું બેઇએ- 
મારા પિતાની મણાપર્‌ પૂર્વવત્‌ મમતા થાય અને તમારા લે!કમાંથી હું ગમન કરું 
અને પાછે પૃથ્તીપર્‌ નનઉં યારે મારા પિતાએ મને ઓળખવો જેઈએ.” તયાસ્તુ 
કહીને યમે એ વર આપ્યે.. અને ખીજે વર્‌ માગતી વેળાએ તચિકેતે સ્વર્ડપ્રાતિ 
કર્‌ાવનાર્‌ વિરોષ યજ્ત વિસેતું પોતાને જ્ઞાન ચવાની ઇચ્ઠા દર્શાવી. એ તો આપણે 
જેઈ ચૂકયા છીએે કે, વેદોના સંહિતાવિભાગમાં સર્વથી પુરાતન કલ્પતા એ સ્વર્ગ 
વિસેની જ છે-સ્વર્ગમાં માનવી દિવ્ય શરીરો ધારણુ કરે છે અને પિતૃઓના સહવાઃ 
સમાં રહી શકે છે, એવા એ કલ્પનાનો વિસ્તૃતાર્થ છે. ત્યારપછી ધીમે ધીમે અન્ય 
કલ્પનાઓતું પણુ આગમન ચયું, પરંતુ તે સંપૂર્ણ રીતે સંતોષકારક નહોતી. એમના 
કરતાં અવશ્ય કાઈ પણુ ઉચ્ચતર કટપના આવવી જ જેઈએ, તેદ જ કાર્યભ્રાગ ચાલી 
શકે એમ હતું. સ્વર્ગનું જીવન આ વિશ્વના જીવન કરતાં કાંઈ વિશેષ ભિન્ન નથી- 
વધારેમાં વધારે તો! સ્વર્ગીના છવનને આપણે એક અત્યત ધતાદ્ય મતુષ્યના જવન- 
વૈભવ પૂર્ણ જવન-ની ઉપમા જ આપી શકીએ. એના કરતાં તેમાં ખીજી કાંઈ વિશેષતઃ 
નથી, ત્યાં ઇન્દ્રિયભભોગ, અને નાના ગ્રકારનતા વૈભવવિલાસની વિપૂલતા છે અને રોગ- 
હીન અત્યંત સુદઢ ચરીર ગ્રામ ચાય છે, એટયું જ વિશેષ. એને કદાચિત્‌ આ જડ 
જગતનું વધારે સુધારેલું સ્વક્ષ જ કહી શકાય અને એ તો આપશે શેઈ જ આવ્યા 
છીએ કે, મૂળ કકિનિતા તો એ જ છે કે, આ બાલ જડ જગત સકિવિષયક ભેદ- 
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નજરિત મશ્રનો કાઈ કાળે પણુ યથાર્ધ તિર્ણૂષ કરી રકે એમ નથી જ. એટલે તાતર્ય 
એ જ કે, એવા કોઈ સ્વર્ડથી પણુ બે ગ્રશ્ચનો નિર્ણય કરી શકાય તેમ નથી જ. જ્યારે 
આ જગત્‌ એ પ્રશ્નનો તિર્ણુષ કરવાને અસમર્થ છે, તો પછી એ જગતને! ગુણાકાર 
પણુ એના નિર્ણમમાટે સમર્ધ તથી જ; કારણુ કે, એ તો આપણે સદા સર્વદા સ્મરણમાં 
રાખવું જ જઇએ કે, પ્રકૃતિ કિવા માયા નિઃસરીવિસ્તારને! એક અત્યંત સુદ્ષ્મ વિભાગ 
છે. આપણે ખરેખરી રીતે જે આ વિસ્તારને બેઈ શકીએ છીએ, તે સર્વ કાંઈ 
ભૌતિક વિશ્વ નથી. ક 
ઉદાહરણુ તરીકે, આપણા પોતાના જીવનના પ્રત્યેક ક્ષણુમાં તમારી પોતાતી 
જેટલી લાગણી થાય છે, વિશ્વનો કેટલો વિચાર કરાય છે અને બાલ વિશ્વ વાસ્તવિક 
દૃછુયા કેટલું છે તમને નિય શાની લાગણી થાય છે, ચાને સ્પરી કરી શકો છે 
અને શું જેઈ શકે! છે? એનો વિસ્તાર કેટલો બધો વિશાળ છે અને એ કેટયા 
બધા ભર્ષકર્‌ વેગથી ગમન કર્યા ૩૨ છે, એને॥ ગઆપને કાંઈક ભાસ તો થતો જ હશે. 
અર્થાત્‌ એ માનસિક સૃદ્િની આગળ તે ઇન્દ્રિસૃ્ટિ કાંઈ પણુ ગણુનામાં નથી. સ્ર્યતા 
વિવરણુર્માં જે એક મોટો ત્રમાદ રહેલો છે તે એ જ 'ે,* તે એવો ૬ તિશ્યય કરાવે 
છેઝ, દિ, સ્વાદ અને સ્પરી એ સર્વ સૃદ્િએને સાધારણુ ધર્મ છે-અર્થોત્‌ એ ત્રણુવી 
ઉત્તમતા અને ઉચ્ચતામાં જ સૃકિની ઉપપત્તિની ઉચ્ચતાનો સમાવેશ થઈ જમ છે. 
પરંતુ જ્યાં આપણે દિન્ય દેહ ધારણુ કરીને દીર્ધકાળ પર્યન્ત પિતૃઓના સહવાસમાં 
માત્ર રડી શકીએ છીએ, એવા સ્વ્ડીની કલ્પના જેઈએ તેટલો સંપૂર્ણ સંતોષ ભાપી 
શકી નહિ. એમ હોવા છતાં પણુ નચિકેત, જેના યોગે સ્વર્ગની પ્રાપ્તિ કરી શકાય 
છે, એવા ગુણુવાળા અમુક યજ્ઞનું પોતાને જ્ઞાન થવામાટેનો વર માગતો આપણા 
જવામાં આવે છે. વેદોમાં એક એવી ભાવના કિંવા કલ્પના છે ફે, એ યરોથી દેવો 
મસન્ન થાય છે અને પ્રસન્ન થઈને તેએ સતુષ્ય ગ્રાણીને સ્વર્ગમાં લઈ જય છે, છતાદિ 
“હવે સર્વે પર્મોના અભ્યાસમાં જે તમે ચિત્ત પરાવશે તો પરિણામે અવશ્ય તમે 
એ જાણી શકશે! કે, જે કાંઈ પણુ પુરાતન-પ્રાચીન-હોય છે, તે પાછળથી શર્તત 
પવિત્ર મનાય છે. ઉદાહરણુ તરીકે ભારતવર્ષમાં અમારા પૂર્વજો ગ્રાચીત ફાઉમી 
ભૂર્જ્પત્રોના કાગળને બદ્ક્ષે લખવામાટે ઉપયોગ કરતા હતા. તો જે કે પાછળથી 
ચેડા વખતમાં કાગળ બનાવવાની કળા પણુ તેમણે ન્નણી લીધી હતી; છતાં અતારે 
ભૂ્જ્પત્રને એક અતત પવિત્ર વસ્તુ તરીકે માનવામાં આવે છે. ગ્રાચીન કામ 
જે વાસશનોનો તેએ રાંધવાના કામનાં ઉપયોગ કરતા હતા, તે વાસણોની બવાવટરમ 
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પાછળથી જ્યારે સુધારો અને ફેરફાર થયા; ત્યારે યુરાતન પાત્તોને પવિત્રતાતી પ્રાપ્તિ 
થઈ. પુરાતન વસ્તુતે પવિત્ર માનવાવી જે ભાવના ભારતવર્ષમાં અધાપિ સચવાઈ 
રહી છે, તે ખીન્ન કોઈ પણુ દેશમાં તેટલા પ્રમાણમાં સચવાયલી નથી. ગંધકવાળી 
બે સળીઓને ઘસીને અમિષ્ઉત્પ્ન કરવાની જે પદ્ધતિ નવ કે દરા હનર વર્ષ પૂર્વે 
ગ્રચારમાં હતી, તે પદ્દતિ પણુ અર્ષાવર્સમાં આ જ દિન સૂધી જળવાઈ રહેલી આપણા 
ભેવામાં આવી શક્ટે છે. યગૃતા સમયમાં એ પદ્દતિથી જ અસિને ઉત્પન્ન કરવામાં , 
આવે છે,-બીજી કોઈ પણુ પહ્દિથી કામ ચાલી શકવું નથી. આર્યોતી અન્ય એસિ- 
યાટિક શાખાઓને! પણુ બહુધા એવો જ પ્રકાર છે. તેમના વત્તમાન વંશભે અદ્યાપિ 
વિધ્યુત્માંથો ઉત્મન્ન ચતા અસિને (વૈંઘુત્‌ અસિને) જાળવી રાખવાતું વધારે પસન્દ કરે 
છે અને તેમના પૂર્વજો ત્માવી રીતે અગ્નિ ઉત્પન્ન કરતા હતા, એ તેએ જગતને 
ખતાવે છે. ખે સળીઓ ના ધર્ષણુથી અગ્નિ ઉત્પન્ન કરવાનું શીખ્યા પછી જ્યારે 
અમિ ઉત્પન્ન કરવાના બીન્ન ઉપાયો તેમના જાણુવામાં આવ્યા, ત્યારે તે નવીન ઉપા- 
યોની યોજતા કરવા છર્તા પણુ પુરાતન પહ્દિને તેમણે અસુક પ્રસંગોને માટે જાળવી 
રાખી અને તે પદ્ધતિ પવિત્ર મનાવા લાગી. 
હિષુઓર્માં પણુ એવે! જ ગ્ેકાર દૃષ્ટિગોચર ચાય છે. તેએ] પૂર્વે લખવાના કાર્ય- 
માટે કાગળને બદલે ચર્મપત્રનો ઉપયોગ કરતા હુતા. અત્યારે જે કે એ કાર્યમાટે તેએ, 
સાધારણુતઃ કાગળોના જ ઉપયોગ કરે છે, છતાં ચર્મપત્ર અઘાપિ તેમનામાં અત્યન્ત 
પવિત્ર મનાય છે. એજ પ્રકાર ન્યૂન કે અધિક અંરાથી બહુધા સર્વ દેશોમાં ભેવામાં 
આવે છે. અત્યારે જેતે તમે પવિત્ર વિધિ ગણીને માન આપો છો, તે પ્રાથીત કાળમાં 
માત્ર એક સાધારણુ સ્ૂદે જ હતી. એ જ ગ્રેમાસે ઉપર કહેલા યસ પણુ એવા 
પ્રકારના તે સમયતા ગ્રથારરૂપ જ હતા. સમયના ગમન સાથે જેમ જેમ તેમને જીવનનાં 
વધારે સારાં સાધનો મ્નળતા ગયાં, તેમ તેમ તેમની ભાવનાઓમાં ધણુ જ સુધારા 
યતો ગયે; તાપણું પુરાતન શાધનસ્વરૂપો! તો જેમનાં તેમ જ કાયમ રહાં અને વખતો 
વખત તેમની યોજના પણુ ચાલૂ રહી અને તેમને પવિત્રતાની ગ્રામ્તિ થઈ. ત્યાર પછી 
મૂતુષ્યોના એક સમુદાયે એ વરે રવાના વિધિને પોતાનો એક ખાસ વ્યવસાય 
મનાવી દીધો. એ મતુભ્યો ખીજ કાઈ નહિ, પણ શમમારા ધ્મોપદેશકે। જ હતા. તેઓ 
એ યજ્ઞોથી લણા। જ લાભ મેળવવા લાગ્યા અને તેથી યસન જ તેમતું દૈવતસર્વસ્વ 
ષઈ પડયું. તેમના કથત અતુસાર દેવે। યસ્રેતી વાસનાનો ઉપભોગ લેવામાટે આવતા 
ડુત્તા અને આ વિશ્વમાં એ યસ્તા ગતાપથી જે બએેઇએ તે મેળવી રાકાતું હતું. જ 


૩૯૬ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


અમુક બલિ આપવામાં આવે, અમુક ત્ડચાને! ધોષ કરવા્મીં આવે અને અમુક 
ગ્રેકારના વિશેષ આકારની વેદિકાઓની યોજનો કરવામાં આવે તો તે વિધિના કત્તોતા 
લાભમાટે દેવા! ગમે તે કર્લાને તયાર રહેતા હતા. એટલામાટે જ નચિકેત યમતે 
પૂછે*છે ';-”યજ્તના કયા સ્વસૂપવડે મતુષ્ય સ્વર્ગમાં સંચાર કરી ચક છે ” 

એ પછી તૃત્તીય વર માગવાનો વારે! આવે છે અને ત્યાંથી જ વાસ્તવિક રીતે 
ઉપનિષદના સત્ય રહસ્યનો આરંભ થાય છે. * 

“ગ્રતુષ્યના મૃત્યુ પામવા પછી કેટલાકે કહે છે કે, તે અસ્તિત્વમાં છે;* અતે 
કેટલાક કહે છે કે, તે નથી; એ પ્રમાણે એ વિશે જનોના મતમાં અત્યંત રકા ર8! 
કરે છે, એટલામાટે તમારા મુખથી મને એ વિશેનો બાધ મળે તે સારું, એવી મારી 
ઇચ્છા છે, તમારી પાસેથી એ તૃતીય વરની જ હું યાચના કરું છું.” નચિંેતે તે હવી 
વર્‌ માગતાં કહ્યું. 

ગ્રયમના ખે વર ચઆપવામાં યમને કાઈ પણુ પ્રકારને! ગ્રત્યવાય ન હોવો, પણું 
નચિકેતની આ તૃતીય વરમાટેની પ્રાર્યના સાંભળીને તે ભયભીત યઈ ગયે. ઉ 
એના ઉત્તરમાં કહેવા લાગ્યે! કે;-“પૂવેં દેવાના મનમાં પણુ એ વિશે સંથય ઉત્ર 
થયો હતો. એ ધર્મ અણુમાત્ર પણુ સમજી શકાય તેવા નથી. એ પરમ ચૂ& છે, 
માટે હે નચિકેત | તું ખીજે કોઈ યથેચ્છ વર માગ. આ ગ્રેશ્ન વિશે આમ્રઠ ત કરે 
અને તારા તૃતીય વરતા ત્રડણુમાંથી મને સત્વર સુક્ત કર.” 

પરંતુ 'તાચકેતનો તો એ પ્રશ્ને જાણુવાનો જ દહ નિશ્રય થયેલો હતો, ટલે 
તે પુનઃ આગ્રહપૂર્વક કહેવા લાગ્યો કે;-“હે યમ! તારું કથન સત છે, એ ગ્રમતા 
સંબૂંધર્માં દેવાના મનમાં પણુ સંશય ઉત્પન્ન થયો હતે! એ ખરે છે. તેમ જ એ વિષય 
ખરેખર સરળતાથી સમજી શકાય તેવા પણુ નથી. પરંતુ એ રહસ્યને સમળાવીતે 
કહેનારા તારા જેવો મને ખીજે કાઈ પણુ મળવાના નથી અને તેટલામાટે ચ ૧ર 
જેવા ખીજે કોઈ પણુ વર નથી, એવી મારી ધારણુ! છે.” 

યમ પુનઃ તેની એ ધચ્છાનું નિવારણુ કરવાના હેતુથી કહેવા લાગ્યો કે;-સો શો 
વષપર્યન્ત જીવી શકે એવા પુત્ર પૌત્રાદિકની માગણી કર; અપરિમિત ધૈતુધન માંગ 
લે; હાથી ઘોડાની યાચના કર અને સુવર્ણ રત્નાદિક જે જઇએ તે માગી લૈ, તાર 
નિવાસમાટે વિસ્તીર્ણ ભૂમિભાગ અને તે ભૂમિને! સમ્રાટ થઇને પોતાને ગમે જ 





* શ્રી રંકરાચાર્યના કથન ગ્રમાણે દેહ, ઇન્દ્રિય, મન અને છુદ્ડિથી ભત જ હોય છે. 
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વર્ષપર્યેન્ત તું ત્યાં આનંદથી નિવાસ કરે. ભે દ્રગ્ર અને દીર્ધ આયુષ્ય તને તારા એ 
વરની બરાબર ભાસ્તાં હોય તો તે માગી લે. હે નચિકેત! જે તારી ,ઇચ્છા ,હોય 
તૌ આ વિસ્તીણું ભૂમિનો ૨! થા. તારી જે કાંઈ પણુ ઇચ્છિત કામના હોય તે 
સર્ષય હું પૂરી કરવાને આ ક્ષણે જ તૈયાર છું. શમ મર્ત્પલોકર્માં જે કામનાઓ સર્વયા 
દુર્લભ છે, તે પણુ જે તારી ઇસકા હોય તો માગ. આ સ્પવતી સ્વર્ગીય સુંદરી- 
આને ભે, રથમાં આજ્ઢ થઇને એ કેવાં મનોહર વાઘો વગાડે છે ! એ સુંદરીએ ખરે 
ખર મતુષ્યને સ્વમમાં પણુ પ્રાત થવી શ્યશડય છે. પરંતુ હું તને એ સુંદરીઓ આપ- 
વાને પણુ તૈયાર છું, તું તેમની પાસેથી ગમે તેવી સેવા કરાવી શકેન્એમ છે, પણુ 
હે નચિકેત! માત્ર એ મરણુના સંગંધમાં મતે તું કોઈ પણુ પ્રકારને પ્રશ્ન ન પૂછ.” 

એના પ્રત્યુત્તરમાં નચિકેત વિરોષ આમ્રહથી કહેવા લાગ્યો કે;-“એ સર્વ ભોગે 
માત્ર એક દ્વિસ જ ટકનારા છે. આવતી કાલે તો! અવશ્ય એમના અંત ચવાનો જ. 
કાર્ણુ “કે, એ સર્વ ઇન્દ્રિયોના તેજને ક્ષીણુ કરી નાં છે. વધારે તો રું, પણુ દીર્ધમાં 
શીર્ષ જીવન પણુ સ્વલ્પ જ છે. એટલામાટે હે યમ! તારા હાથી, ધોડા અને તારાં 
નૃત્ય ગાયત આદિ તારી પાસે જ રાખી મૂક. વિત્તપ્રાપ્રિથી સંતુષ્ઠ યતાર મતુષ્ય 
તતો મળવાનો જ નથી, પરંતુ તારું દરીન થયા પછી તે વિત્ત અમારી કને રહી શકરો 
ખરું ક? ન્યાં સૂધી તારી ઇચ્છા હોય ત્યાં સૂધી જ અમે જીવતા રહી રાકીએ છીએ. 
મારે મ તતા જે વર્‌ પ્રથમ માગ્યો છે, તે જ વર મને મળવા જેઇએ,” 

નચિકેતના એ દટતાયુકત સંભાષણુથી યમ અત્યન્ત પ્રસત્ત થયે। અને તેથી, તે 
પ્રસન્ન મુદ્ાથી તેને ઇચ્છિત વર આપતે! કહેવા લાગ્યો ક;- 

“શ્રેય અને પ્રેય એ ખે ભિત્ત વસ્તુએઃ છે અને તેમના અર્મો પણુ જદા જૂદા 
છે, એ ઉલ મતુષ્યને બહ કરે છે. જે ફોઈ શ્રેપસ્કર વસ્તુને ધારણુ કરી રહે છે, 
તૈતું કલલાણુ થાય છે; પરન્તુ જે પ્રિય વસ્તુને વળગે છે, તે સત્યાર્યથી વિડીન યઈ નત્ય 
છે. શ્રેય અને ગ્રેય એ ઉભય વસ્તુઓ મનુષ્ય સમક્ષ આવીને ઊભી રહે છે. જે 
ઝાતા પુસ્પ હષ છે તે ભ ઉભપતું પરીક્ષણુ કરીને તેમના વાસ્તવિક સ્વરૂપને ઓળખી 
લે છે અને પૂર્ણ વિચારાંતે જે વસ્તુ શ્રેયસ્કર હોય છે તૈનો જ તે સ્વીકાર "કરે છે. 
થરતુ જે મંઘ્યુદ્ધિ પુરષ હેય છે; તે લોભ અને તૃષ્ણાને વશ થઈને શારીરિક સુખતી 
આશાથી કેવળ ગ્રેષ વસ્તુના જ અંગીકાર કરે છે. હે નચિકેત 1 જે વસ્તુએ! પ્રિય 
જી અપતા તો જે પ્રિયસમાન ભાસે છે, તે સર્વને પૂર્ણ સારાસાર વિચાર કરીને હ 
સાગ કરેલો છે.” એમ ક્ડીતે યમ નચિકેતને બોધ આપતે! આગળ વધે છે. 
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હવે આપણે ત્યાગ અને વૈદિકનીતિતત્ત્તની એક અતિશય ઉત્તત કલ્પતા કવિ 
ભ્રાવતા જેઈ શકીએ છીએ અને લે એ કે, મનુષ્ય જ્યાં સૂધી મિથ્યા (પેય) 
વસ્તુઓના ઉપભે]ગમાટેની ૪ચ્છાઓપર વિજ્ય નથી મેળવતો ત્યાં સૂધી સત્ય-મેય* 
વસ્તુનો તેનામાં પ્રકાશ યઈ શકતો નથી. ન્યાં સૂધી આપણી ઇન્રિયોતી મિધા 
ઇચ્છાએ કિવા વાસનાએ! ભહાધોષ કરતી રહે છે, ત્યાં સૂધી પ્રતિક્ષણુ તે આપયુતે 
બાલ ગ્રદેશમાં આકર્ષ્યો કરે છે-આપણે ગમે તેટલો દંભ બતાવતા હોઈએ, પરુ 
રંગ, સ્વાદ અને સ્પર્શને કિંચિદંશ પણુ મનુષ્યના આત્માને બાલ પ્રદેશમાં ખેંચી લાહે 
છે અને ન્યાં વસ્તુસ્થિતિ એવી હેય ત્યાં પછી આપણા હદયમાં સત્ય કિવા શેયર? 
વસ્તુના સંચાર કેવી રીતે થઈ શકે વારુ? એટલામાટે જ એક સ્થળે યમ પુતઃ 
નચિકેતને કહે છે કે;- 

“વિત્તપ્રામિની લાલસાથી મૂઢ બનેલા અવિચારી બાળકોના મતમાં પરલોક 
વિશેના વિચારતું આગમન થતું નથી. તેમને તો એમ જ ભાસ્યા કરે છે કે, જે છે 
તે આ લોક જ છે, અન્ય કેઈ લોકોનું અસ્તિત્વ છે જ નહિ. એમ માતી બેસવાયી 
તેએ પુનઃ પુનઃ આવીને મારી સત્તાને આધીન થાય છે.” 

સુનઃ, એ સત્યને યયાર્યતયા સમજવાતું કાર્ય બહુ જ કઠિન છે. ધણાકે એેછું 
નિત્મ નિયમિત રીતે શ્રવણુ કરતા હવા છતાં પણુ એના રહસ્યને સ્રમજી શકતા તથી. 
કારણુ કે, એ સત્યતા વક્તા જેમ અદ્ભુત-અલૌકિક_ હોવો ભેઇએ,-તેવી-જ-રીતે 
તેનો-શ્રોતા-પણુ ગલૌકિક જ.હોવા કેએ: અર્યાત્‌ શિક્ષક પ્રણુ_અદ્છુત જેઈએ 
અને તેના રિષ્યમાં પણુ તેવી જ અદ્ભુતતાના સમાવેશ થયેલો હોવા જેઈએ. જે 
એથ હોય તો જ એ સત સમજવામાં આવી રકે છે. એ પ્રશ્નની ચર્ચા ચલાવતી 
વેળાએ અર્યવાદની ઉપસ્થિતિથી મનને પરિશ્રમ આપવાની કશી પણુ અગત તધી' 
કારણુ કે, એ કાંઈ વાદનો વિષય નથી, કિન્તુ સર્વયા એક સત્ય પ્રતિપાઇક પ્રેશ્ન છે. સદા 
સર્વદા આપણે એ તો! સાંભળતા જ આવ્યા છીએ ક, ગ્રતેક ધર્મમાં એક એવાને 
રહેલો! છે કે, જે. આપણી શ્રદ્દાને અમુક પ્રકારના આત્રહને વશ રાખ્યા કરે છે 
આપણુને અંધશ્રહ્દા રાખવાનું શિક્ષણુ આપવામાં આવ્યું છે, ઠવે અંધશ્રહાતી બે 
ભ્રાવના કિવા કલ્પના નિવેધાર્હ-સર્વ પ્રકારે નિષેધાર્ટ છે, એમાં તો કાઈ પણુ પ્રકારનો 
સંશય નથી જ; છતાં પણુ એનું સૂટ્મ પૃથકરણુ કરવાથી આપણે ગ્રટયક્ષ જે 
શકીએ છીએ %, એ અંધત્રદ્ધાની પાછળ પણુ એક મહત્‌ ચત્ય રહેલું છે. આપશે 
અત્રે જે વાંચીએ છીએ, તે જ તેમના ખરેખરો આશમ કિવા ઉદ્દેશ હતો. દથી 
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વિવાદોથી મતતૈ બ્રમિટ ખતાવી દેવાની જરા પણુ આવશ્યકતા તથી; કારણુ કે, એવા. 
વિવાદોથી આપણે કાંઈ ઈશ્વર્વિષયક જ્ઞાનની પ્રાસિ કરી શક્તા નથી-ઈશકને જાણી 
શકતા નધી. એ સતપ્રતિપાદક પ્રશ્ન છે, કાંઈ વિવાદનો વિધ નથી. સર્વ વિવાદે 
અને યુકિતિઓના અમુક નિશ્રિત સિહાંતાોપર જ સુખ્ય આધાર હાવો જ બેઇએ. એ 
સિદ્ાંતોવિના કોઈ પણુ પ્રકારનો વાદ આગળ ચાથી શકે તેમ નથી. અમુક સત્યોની 
પરસ્પર સમાનતા કિવા વિશેષ યોગ્યાયોગ્યતાને પ્રદ્શિત ઠરનારી જે પહ્દતિ તે યુક્તિ. 
આપયુક્તિએ છે કે જે સતોના આપણે સર્વ રીત્તે પૂર્વે જ અતુભવ લઈ લીધો હોય 
છે. જે એ યથમ પૂર્ણ દટટ સત્યોનો ત્યાં અભાવ હોય, તો! પછી ત્યાં યુક્તિ કે ણુદ્ધિનો 
પણુ તેવી જરીતે અભાવ જ રહેવાને. ગ્રયમ વિના દ્વિતીયની શક્યતા જ તથી. જેમકે, 
એક વશ્તુ બાહાતઃ સર્વથા સત્ય છે, તો પછી તે એકસમયાવચ્છેદે આંતરિકતાથી પણુ. 
શામાટે સત્ત ન હોવી જેઇએ વારુ? જે એક મોટામાં મોટા પ્રમાદના ખાડામાં 
આપણે વારંવાર ગબડી પડીએ છીએ, તે એ જ છે “કે, સર્વ બાલ વિકારોને યયાર્ય. 
અતુભવાપર જ સર્વ આધાર રહેવો હોય છે. તમને કાંઈ અમુક વચતોને જ માત્ય 
ફરવાનું કહેવામાં નથી આવતું, કિન્તુ અમુક યથાર્થ સિહ્દાન્ત અનુસાર નિયમે! બાંધ- 
વામાં આવે છે અને તે નિયમો વાદના સ્વરૂપમાં હેપ્તા નથી; પણુ તે નિયમો! સય. 
અતુભવના પરિણામે જ બાંધવામાં આવેલા હોવાથી નિત્ય વિવાટ અને આરાંકારહિત 
સત્યના સ્વસૂપમાં જ સ્થિત હોય છે. 

સર્વ યુક્તિઓ કિવા ઉપપત્તિઓને। અમુક વિશેષ અનુભવોપર્‌ જ આધાર રહેલો 
હાય છે. એક ર્સાયતશાસ્રી અમુક વરતુએ! લે છે અને તેમાંથી અમુક ખીજ વસ્તુએ 
ઉત્પન્ન કરવામાં આવે છે; એ એક સત્ય છે, તમે તેને જુએ છેઇ અતુણવો છો 
અને તેથી એ રાસાયનિક યુકિતિઓની ૪મારત કયા સ્તંભપર ભેભી કરવી જેઇએ, 
એની કલ્પતા પણુ કરી શકો છો. નિઃસર્ગવાદીઓનો પણુ એવો જ પ્રકાર ચાકષતે! 
હય છે, અને એ જ પ્રકાર બીજી વિદ્યાઓ (5બંટ8૦૯૬)તા પણુ જણી લેવૅદ. સર્વ 
સાન અમુક વિશેષ સત્યના અનુભવના આધારે જ ઉભું રહી શકે છે, અતે તેના 
આધારે આપણું અનેક યુક્તિઓ અને ઉપપત્તિઓની ૪ંમાર્ત ચણીએ છીએ, પરતુ 
એ એક અત્યંત આમ્રર્યકારક અને વિચિત્ર ઘટના છે કે, મતુષ્યજાતિની વિરેષ 
સંખ્યા-ખાસ કરીને વર્ત્તમાન કાળના મતુષ્યો-નેદ એવે જ વિચાર બંધાયવે! જવામાં 
આવે છેક, ધર્મમાંથી તો શીખવા જેડું કાંઈ મળી શકતું જ નથી અને મણ મિથ્યા 
આાલયુક્તિભા અને વારોવડે જ ધર્મતેદ કાંઇક ભાસ થઈ રડે છે. એટલાપાટે જ 
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આપણે વાંચી આવ્યા કે, વ્યર્થ વિવાદ કિવા યુક્તિઆથી મનને વિનાકારણુ પસિત્રમમાં 
નાખવાની કશી પણુ આવશ્યકતા નથી. કરણુ કે, ધર્મ, સત્યતત્તતપ્રતિપાદક વિષય 
છે, કાંઈ જયા વિવાદનો વિષય નથી. આપણે આપણા પીતાનો આત્ાઓતું પથકરણુ 
કરવું બેઇએ; અને ત્યાં શું રહયું છે, તે યથાર્થતયા જેવું અને નણુવું જોઇએ. આપણે 
સત તત્તને સમજી લેવાનું છે અને જે કાંઈ સમજ્યું હોય, તેનો સાક્ષાત્કાર કરવાતો 
છે. સત ધર્મ એજ છે. વધારે લાંબા અને પહોળા ધૉંટા કૉઢવાથી એને વિવાદ 
કરવાથી કાંઈ ધર્મ બતી શકતો! નથી, એટલામાટે “શ્રિર છે કે તથી? એ ગૂટતમ 
ગ્રશ્નના મિથ્યા યુક્તિઓ કિંવા વાદવિવાદોથી કોઈ કાળે પણુ યથાર્થ તિર્ણુય થઈ ર8* 
વાતો નથી; અને ઈશ્વર છે કે નથી, એ વાર્ત્તા સિદ્ધ થઈ શકવાની નથી. કારણ), 
ચુક્તિનું ખળ જેનું એક પક્ષમાં હોય છે; તેવું જ તે બીજ પક્ષમાં પણુ હોય છે. પરં 
જે જોઈ ઈશ્વર છે, તો તે આપણા પોતાના હદયમાં જ છે. તમે કેળવે તેતે ભેયો 
છે"? જેવી રીતે આ જગત્‌ અસ્તિત્વ ધરાવે છે કિંવા નહિ? એ પ્રશ્નનો અદ્રાપિ 
નિર્ણૂષ થયો નથી; તેવી જ રીતે જડવાદી અને ચૈતન્યવાદીએ। વચ્ચૅતું એ વાગ 
પણુ અવ્વાપિ ચાલ્યા જ કરે છે. એ જે કે, સત્ય છે, તાપણું આપણે માત્ર એટલુજ 
જાણીએ છીએ કે, આ વિશ્વ અસ્તિત્ત ધરાવે છે અને આગળ અને આગળ ચાલયા 
કરે છે. આપણે શખ્દના અર્થને જ માત્ર બદલી નાખીએ છીએ. એવી જ ૪૧૧4ા 
સર્વ પ્રશ્નોની અવસ્થા છે, એટલે આપણે મૂછ સત્યના પ્રદેશમાં પાછા આવડું % 
જોઇએ. કેટલાંક એવાં વિશિજ વાસ્તવિક સતા છે કે, જેમનો ખાસ અનુભવ કરવા 
જઈએ અને જેવી રીતે બાલ વિજ્ઞાનમાં હોય છે તેવી રીતે કેટલાંક એવાં ધાર્મિક 
સત્યો છે, તેમના પણુ અનુભવ કરવો! ન્‍ેઈએ અને ત્યાર પછી એ ઉભય સતોના આધા- 
૨૫૨ ધમની ઇમારત ળભી કરવી ભજેઇએ. ઘર્મતા ઝાઈ. પણ સિદ્ધાન્ત_કિવા કમ 
તમારે વિશ્વાસ રાખવા જ જોઇએ, એમ જે સત્તાથી કહેનું. તે સર્યયા ગૂર્ખતાદાક 
અને માનવી મનને અવનત બનાવનાર જે છે, એમાં જરા પણુ સંરાય, નથી જ 
ચતુષ્ય તમને જાઈ પણુ સિહાન્તમોં શ્ર્ધા રાખવાનો આગે કરવો હોય, તે પાને 
અવનતિના ખાડામાં નાખે છે અને તે ગ્રમાણે ગમે તે સિદ્ધાંતમાં શ્રદ્ધા રાખવા મરડા 
તો તે તમને પણુ પોતાની સાથે જ અવનતિની ઊંડી ખીશુમાં ઊતારી દે છે, 
નિશ્વયપૂર્વક જાણું. જગતના અલૌકિક મહાત્માઓ આપણુતે જે કહે છે, વૈ કેવી 
સત એજ છે કે, તેમણે પોતાના મનનું પૃથકરણુ કરીને એ સતને રોધી કાથી 
છે અને આપણે પણુ જે તેમના પ્રમાણે કરીએ તો આપણે તણુ તે સતોમાં મદ 
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અને માનીનતા રાખવાના જ; તે પૂર્વે તો નહિ જ. ધર્સમાં જે કાંઈ પણુ ગ્રાલ તત્ત્વ 
શળી આવે છે તે એજ છે. પરંતુ એ સાથે તમારે એ પણુ “અરેખર્‌ા સત્મ તરીકે 
નણી રાખવું ક, જે લોકો હમેશાં ધર્મસાથે યુદ્ધ કરવા જ તેયાર હોય છે, તેમાંના 
હટ ટકા જેટલા મતુષ્યોએ પોતાનાં મનોતું પ્યક્રણ્‌ કરેલું હોતું નથી અને તેમણે 
કદ્યપિ સતને શોધીને તેના સાક્ષાત્કાર કરવાનો પ્રયત્ન પણુ કરેલો હોતો નથી. એટ- 
લામારે તેઓ ધર્મવિસ્ટ્ર જે કાંઈ પણુ યુક્તિઓ ક્વા વિવાદ રજૂ કર, તેમનો કશે. 
પષ્યુ પ્રભાવ પડતો! નથી. એક અંધ સતુષ્ય જેવી રીતે સૂર્યની વિસ એમ પોકાર 
કરીને કલા કરે છે ર;-”સૂર્યનું અસ્તિત્વ માનનારા તમે બધા મૂર્ખ જ છે-સૂર્ય જેવા 
જાઈ પદારથ અસ્તિત્વ ધરાવતો જ નથી” તેવી જ રીતે એ ધમવિરાધીઓનાં ધર્મ 
વિરુદ્ધ કયના ચાલ્યાં કરે છે અને તેથી જેટલો તે અંધ જનતા પોકારતે! આપણુ 
મનમાં પ્રભાવ પડી શકે છે, તેટલો જ એ ધર્મવિરાધીઓના કયતનો ગ્રભાવ પણુ 
સમજી લેવો. સારાંશ કે, એમના કથતનું આપણા મનમાં કાંઈ પણુ પરિણામ થઈ 
શક્તું નથી. જે સતુષ્યાએ પે!તાના મનતું પૃથક્કરણુ કરેલું નથો અતે સત્યને જાણુ- 
વાને! પ્રપત્ત કર્યો નથી, ૭તાં જેએ! ધર્મના સ્તેભને તેડડી પાડવાને પ્રયાસ કરતા 
જવામાં આવે છે, તેમના કયતર્તું આપણુ મનર્માં રાઈ પણુ પરિણામ ન ચાય, એ 
સ્વાભાવિક જ છે. 

સાક્ષાકારતી ભાવના અત્યંત ઉચ્ચ ભાવતા છે અને તેને ધારણુ કરવાતું અવસ્ય 
શાખલું જ જેઇએ. પરંતુ ન્યારે એ તતવ સારી રીતે આપણા સમજવામાં આવી 
જરે કે, ધમ, પુસ્તકોમાં, દેવમંદિરોમાં કે ધન્દ્રિયામાં રહેલો નથી, ત્યારે ધર્મૉમાંના એ 
ભિન્નભાવે!, વિવાદેપ;અને સંત્રામેપનો પે!તાતી મેળે જ અંત આવી જશે. એ વિવાદના 
અવરાધનેઃ એના જેવો બીજે એક પણુ માડી નથી. મચાર્ધ અનુભવ જ "ખરે ધરી 
છે અને જે મતુષ્યે ખરેખરી રીતે ઈશ્વરનો અનુભવ કરૅલે હોય છે, અને આત્મદર્સન 
કરેલું હોય છે, તે જ મનુષ્ય ધમેને ધારણુ કરે છે અયવા કરી શકે છે અને જેમણે એવો 
સાક્ષાત્કાર કરેલો નથી હોતો, તે ભલે મોટાં મોટાં ભાધણો આપનાર મડા આસ્તિક 
વડતા-રાક્ષસીય વક્તા-હોય કે જઇએ તો અજ્ઞાન જડવાદી હોય તો તેમાં જરા પણુ 
અંતર નથી. આપશે સર્વ અનીશ્વરવાદી છીએ, એમ આપણુને કબૂલ કરવા દો. માત્ર 
બૌહિક ઉન્નતિ આપણુને ધાર્મિક બનાવી રકે તેમ નથી અને ખરેખર્‌ તેમ થતું નથી જ. 
એક ડિશ્રિયન્‌, સુસલ્માન અયના વિશ્વમાંના બીજા કાઈ પણુ છુ કામ 


હિ 


હયો. પર્વતપરતા ધરરીસંવાદને જુએ. તેને હભરૅખરી રીતે કર ન્‍પા 
છી 


૩3/- કન કિ વેજ 


૪૦૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાછા 


દવત્વને ગ્રા થયો! હુતેોઃ-સંપૂર્ણુ થયો! હતેઇ; છતાં અત્યારે એમ કહેવામાં આવે છે ડે, 
આ જગતમાં લક્ષાવધિ ક્રિશ્રિયનો અસ્તિત્વ ધરાવે છે. એથી શું તમે એમ કહેવા માગે! 
છો કે તે બધા ખર ક્રિશ્રિયન્સ્‌ છે? કદાપિ નહિ. એને! આશય માત્ર એટલો જ 
છે કે, મતુષ્યન્નતિ કદાચિત્‌ કાઈ સમયે એ પર્મતત્ત્તતો સાક્ષાત્કાર કરશે, એમ 
શ્વારીને જ તેમને ક્રિશ્રિયન્સૂના નામથી ઓળખવામાં આવે છે. બાજી ખરી રીતે જેતાં 
તો! વીસ લાખ મતુષ્મો!માં એક ક્રિથિયત્‌-ખરો ક્રિશ્ચિયન્‌--મળવે! અશડય છે. 

એ જ પ્રમાણે ભારતવર્ષમાં ત્રીસ કરોડ વેદાંતીઓ છે, એમ કહેવામાં આવે 
છે. પરંતુ જે એક હજરમાં માત્ર એક જ ધમેના તત્ત્વને ખરી રીતે સમજતાર, 
આત્મદ્રણા પુસ્ષ ત્યાં અસ્તિત્ત ધરાવતો હોત, તો આ સમસ્ત વિશ્વતું માત્ર પાંચ 
મિનિટમાં જ પરિવર્તતત-સૂપાન્તર થઈ ગયું હોત. આપણે બધા અતીશ્વરવાદી થવા 
નાસ્તિક જ છીએ, છતાં પોતાની નાસ્તિકતાને! ખુલ્લી રીતે જે સ્વીકાર કરે છે, તેતી 
સાથે યુદ્ધ કરવાને આપણે દિનરાત તૈયારના તૈયાર જ રહીએ છીએ, આપણે વધા 
અંધકારમાં જ અટવાયા કરીએ છીએ. ધર્મ જેવું તો આપણે કાંઈ ધારતા જ તથી- 
માત્ર ખૌહિક ઉન્નતિ્માં અને ભાષણુની કુશળતામાં-આ મવુષ્ય સારું બોલે છે ગને 
આતા ખોલવામાં બળ નથી-એટલામાં જ આપણે ધર્મ આવીને સમાઈ રહેલો છે- 
રાખ્દોને એકત્ર કરવાની આશ્ચર્યકારક પદ્ધતિ, આલંકારિક પ્રભાવ અને મૂછ ગ્રંથતા અનેક 
્રકારના અર્થ કરી બતાવવા, એ જ આજકાલ વિદ્દાનોના ઉપભોગતાં સાધન 5 
પર્શા છે અને ધર્મ તો બિચારા ભયને સાયો એક ખૂણામાં જ જઇને હાઈ બેકી છે. 
અર્થાત્‌ સઆાજકાલ આપણે એ વાક્પૂટુતાને જ ધર્મ માની બેઠા છીએ. ન્યારે ભાપણા 
પોતાના આત્માઓમાં તે સત્ય સાક્ષાત્કાર-સત્પ અતુભવ-ના આરંભ થશે, હારેજ 
ધર્મના પણુ પ્રારંભ થરો. તે જ ધર્મનો પ્રભાત કહેવારે, તે સમયે જ તમે ધાર્મિક યશે 
અને સાત્ર તે વેળાએ જ સત્ય નેતિકતાનું પણુ મંગળાચરણુ થશે. અતારે તો આમે 
સારણમાં ભટકતા પરુએ! કરતાં જ. કાંઇક વધારે નીતિમાન્‌ છીએ, એમાં સંક 
નથી અને એટલી નીતિ પણુ આપણે માત્ર સમાજના ભયથી જ નળવી ર્લાઈી 
ને આજે જ ઉડીને સમાજ એમ કહે કે, જે તમે ચારી કરરે! અથવા એ્રંજ 
ખીન્વે રૃતતો કરશે, તો તે માટે અમે તમને શિક્ષા કરવાના નથી; તો આપણે બકલ 
આ ક્ષણે જ ફૂદીને બહાર નીકળી પડીએ અને પ્રત્યેક મતુષ્વની સંપત્તિને આપથી 
બાપની ધારીને તેનાપર હાય ચલાવવા મંડી જઇએ, એમાં વૈર માત્ર પણુ ટી 
માતવી નહિ. આપણુને જે નીતિમાન્‌ બનાવે છે, તે સત્ર પોલીસમેતતો જ ઝદ 
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છે. એ માત્ર સમાજની જ વિચારશીલતા છે કે, જે નીતિસિહ્ધાંત્તાં કેટલાંક તત્વોને 
જાગૃત રાખે છે અને તેથી જ અત્યારે સાધારણુ પરુઓ કરતાં આપણે કિંચિદેશે વધાર 
નીતિમાન્‌ છીએ. પરંતુ આપણા ગૃઠુમાંના એકાંત ભાગમાં આપણે જ્યારે વિચાર 
કરતા બેસીએ છીએ, ત્યારે આપણે પોતે કેટલાક નીતિમાન્‌ છીએ, એ ભતમાં આપણે 
સારીપેડે નનણી લઇએ છીએ. પણુ “ખરી રીતે ભેતાં આપણે એવા દંભ ધારણુ કરીને 
દાંભિક થવું ન જેઇએ. આપણુને એ ખુલ્લી રીતે કખૂલ કરવા ઘો કે, અમે ધાર્મિક નથી 
અતે તેટલામાટે ખીનએને તિરસ્કારતી દછિથી જેવાને અમને કશો પણુ અધિકાર નથી. 
આપણે સર્વ બાંધવો! છીખે અને શઆપણુને આહા છે %, જ્યારે સ્‍્યાપણે ધર્મને! સાક્ષાત્કાર 
કરીશું-પર્મતા ખરે સનુભવ લઇ, તારે જ શ્યાપણે ખરા નીતિમાન્‌ યધસું. 
જે તમે એફ અમુક દેશ જેયો હોય, તો કોઈ મનુષ્ય તમારા કાપીને કટકે કટકા 
કરી નાખે, તોપણુ હૃલ્યના અતર્ભોગમાં તે! તમે એમ નધી જ કહેવાના કે, “મેં તે દેશ 
નથી જેયો !' અસાધારણુ બાલ શારીરિક ખળ તમને કદાચિત્‌ એમ કહેવાની ફર૦#૪ 
પાડશે ક, તમે તે દેશ નથી જેયે1, પરંતુ તે સમયે તમે પોતાના મનમાં તે! સારી રીતે 
નાણુતા રહેવાતા જ કે, તે દેશ તમે ભયો છે-અવસ્ય જેયે! છે. એ જ ગ્રમાણે જે ગયા 
ખાલ વિશ્વને તમે જુઓ છે, તેના કરતાં ધર્મ અને ઈશ્વરનો વિશેષ દઢ ભાવથી સાક્ષાત્કાર 
કરશે।, તો! પછી ધર્મ અને ઈશ્રમાંની તમારી શ્રદ્ધાને કાઈ પણુ કંપાયમાન કરી શકરો 
નહિ, એમ ચવા પછી જ સતય શ્રદ્ધાને! આરંભ થશે. તમારા ગોસ્પલ (0૦ડા) 
માંતા રાખ્દોતો મૂળ આશમ પણુ એ જ છે. “તે % જેતે એક રાઈના દાણા જેટલી 
પણુ શ્રદ્ધા હોય)” એ પછી જ તમે સત્યને નણુતા થરો. કારણુ કે, તમે પોતે જ 
તે સમયે સત્ય સ્વસ્ષ બતી ગયા છો, એમ તમને જણારૉ. એટલામાટે કહેવાનું 
તાત્પર્ય એટલું જ કે, માત્ર બૌદ્ધિક ઉત્તતિ કશી પણુ વસ્તુ નથી. 
હવે અહીં એ પ્રશ્ન આવીને ઊભો રહે છે કે, એ સાક્ષાત્કાર અસ્તિત્વ ધરાવે 
છે ખરો "કે? વેર્દાતતો મુખ્ય મંત્ર એ જ છે કે, ધર્મનો સાક્ષાત્કાર કરા-માત્ર 
બોલવાથી કાંઈ પણુ વળવાનું નથી; પરંતુ એ સાક્ષાત્કાર ધણા જ પરિશ્રમ અને પ્રયાસ 
પછી જ ચઈ શકે છે. અણુતા અતર્ભાગમાં તે પોતે પાઈ રહેલા છે-તે અત્યંત 
રીત, અત, પ્રતોડ. માતડી/ યત), અત્યંત, અત [ગમાં વેઠે], હોઇ, હે, યે; સરે, ટેમે, 
અંતદણિતા પ્રજ્ઞાવથી તેને સાક્ષાત્કાર કરેલો! છે ને એ સાક્ષાત્કાર થવા પછી તેએ 
આનેદ અને અવસાદ ઉભયનેદ અતિકમ કરી ગયા છે-આપણે જેમને 'ગુણુ અને દોષ” 
“સત્કર્મ અને,અસહર્મ' તેમ જ “ઉત્પત્તિ અને વિનાર' આદિ દૂંદ્ના નામથી,આળખીએ 
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છીએ, તે સર્વનું તેએ ઉલ્લંધન કરી ગયા છે-તેમની દૃટ્િમાં એ દેતભાવનું અસ્તિતજ 
નથી. અર્થાત્‌ જેણે તેને જેયે! છે, તેણે સત્ય તત્ત્વના જ સાક્ષાત્કાર કર્યો છે, એમ 
નિશ્રધપૂર્વક માનવાનું છે. પરંતુ ને એમ જ હેય તો પછી સ્વર્ચીની કલ્પના અયવા 
ભાવનાવિશે શું ધારવું વાસ એ જ કે, તે માત્ર દુઃખ સાથે સરખાવતાં સુખોાતી 
એક વિશેષ કલ્પના હતી. એટલે કે, આપણે ખધા શેક સાથે સરખાવતાં આપણા 
આ જવનના આનંદને જ ઇચ્છીએ છીએ. એ એક ઘણી જ સારી ભાવના છે, 
એમાં તો જરા પણુ સંરાય નથી અને એ ભાવના રવાભાવિક રીતે જ ઉત્પન્ન થાય છે; 
પરંતુ ખરી રીતે જેતાં તો સર્વોશે એ એક ગ્રમાદ જ છે; કારણુ કે, એવી કેઈ પણુ 
વસ્તુ અસ્તિત્વ ધરાવતી જ નથી કે, જે સવીગે આર્નદમય હોય. તેમ જ એવી પણુ કેઈ 
વસ્તુનું અસ્તિતત નથી કે, જે સર્વાશે શોકમય અને સર્વયા દુઃખમય જ હોય. અધાત્‌ 
જ્યાં દછ્ટિ દોડાવરો।, ત્યાં તમને એ ઉભયતું સંમિશ્રણુ જ જવામાં આવ્યા કરશે. 
રમમાંના પેલા અતિશય ધનાઢય પુસ્ષ વિશે તો તમો ખધાએ બહુધા માલુ 
હશે જ. તે ધનો પુસ્થના એક દિવસ અચાતક એમ જાણુવામાં આવ્યું 9, 
તેની સમસ્ત સંપત્તિમાંથી માત્ર હવે એક લાખ પાઉંડની રકમ જ બાણ રહી દીન 
એ વાત ન્નણુર્તાની સાથે જ તે પાતાના મન સાથે કહેવા લાગ્યો કે;-'હવે આવતી 
કાલે હું શું કરીશ #” અને એ પછી તે આત્મહત્યા કરીને મરી ગયે( બેક લાખ 
પાઉંડની રકમ તો તેના મતથી જાણે દરિદ્રતા જ હતી, પરંતુ મારા માટે ત તત 
ધનાહ્યતાં છેડ મરા છીવનેકાળેમાં મને જેટલી જેઇએ તેના કરતાં પણુ-ઞ. ધણી જ 
વધારે મોટી રકમ છે. આનંદ શે! છે અને શોક રો! છે? એ લય પામતો-સતત પ 
પામતો-એક ગ્રકારનો ધર્મ છે-ર્વભાવ છે. નપારે દું બાળક હતે ત્યારે મારા હતે 
એવા વિચાર આવતો કે, બે હું ભાડાની ગાડી હોંકનાર થાઉ તો હું સુખના શિખરે 
ચરેલો જ ગણાઉં; કારણુ કે, એમ થવાથી જ્યાં ઇચ્છાર્માં આવે ત્યાં ગાડીમાં બેસે 
કરવા જઈ રકાય એમ હતું, પરન્તુ અતયારે હવે એ ઇચ્છા મ્રારા શતમાં ઉઠ્લપરી 
નથી. તમે કયા આર્નદને વળગી રહેરો! વારુ? એ એક એવો વિધમ છે, હ 
સારી રીતે ન્નણી લેવામાટેના આપણુ સર્વેએ એક સરખો પ્રયત્ન કરવો જઈ ઝી 
તેમ જ એ એક એવા સંદેઠુ છે કે, જેને આપણે જેમ બને તેમ સત્તરે મ 
રવા ભેઇએ. ગ્રસેક મતુષ્યના આર્નદનો વિષય ભિન્ન દોય છે. “મે જેક પ 
મતુષ્પને નેયેલો છે કે, જેને તિત્ય ન્યાં સૂધી અદીણુના એક ગેળા અથવા 
ખાતાને નં મળે, ત્યાં સૂધી તેને આનદ થતો! જ નથી; એને સ્વમ પણુ ન્યાં રીઇ 
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પાકવાળી ભૂમિતે! વિસ્તાર થયેલો છે, એવા સ્વ્ગતું જ સ્માવ્યા કરું હરો. પરંતુ 
તૈતું એ જ સ્વર્ગ મારા માટે તો શૈરવ નરક જ થઈ પડવાનું, વારંવાર અર્ખી કવિ" 
તામાં આપણે સ્વર્ગ વિરો એ જ વાંચીએ છીએ જે, સ્વર્ગમાં ભતત તન અને 
ઉપવન તેમજ ઉદાનભૂમિકાઓને। વિસ્તાર થયેલો છે, તિમ્ન ભાગમાં કલકલતિનાદિતી 
નદીઓ વહન કરતી જાય છે અને નિરંતર ત્યાં અપ્સરાએતો વિહાર દદિગેઃચર્‌ 
થયા કરે છે. પરંતુ હું જે દેશમાં ઉત્પન્ન થયો છું અને વસ્યો છું, ત્યાં પાણીની એટલી 
ખધી વિપુલતા છે કે, પ્રતિવર્ષ એ પાણી કેટલાંક ગ્રામા અને હજરો જીવોના ભોગ 
લઈ નમ છે. એટલામાટે જે સ્વર્ગમાં ઉવાનના તિમ્ત ભાગમાં નદીઓનું વહન થતું 
હોવ, એવા સ્વર્ગની મને આવશ્યકતા નથી, મતે તો ન્યાં અતયંત શુષ્ક ભૂમિનો 
વિસ્તાર હોય અતે વર્ષાદની જટ ન્યાં બહુ જ અદ્પ ગ્રમાણુમાં યતી હોય, એવા જ 
સ્વગની આવશ્યકતા છે. સારાંશ કે, જીવનના પરિવર્સન સાથે આપણાં સુખાની 
કલ્પના પણુ નિરંતર બદલાયા કરે છે. જ્યારે કાઇ એક તરણું પુરષને સ્વર્ગનું સ્વપ્ન 
લાધે છે, ત્યારે જ્યાં તેતે એક લાવણ્યવતી લલના ( પત્તી) પ્રા થઈ શકવાતી 
હોય, એવા જ ર્વર્ડને તે સ્વપ્નમાં નિહાળે છે. એ જ તરણું પુરુષ ન્યારૅ ૬હ્દાવસ્થાને 
ગ્રા યાય છે, તયારે તેતા મનમાં એવી પત્નીની ઇચ્શ રહેતી નથી-અર્યાત્‌ તેની એ પૂર્ 
પચ્છાનો તે તારુણ્યતા લેપ્પ સાથે જ લેઇપ થઈ ન્નય છે. આપણી સવશ્યકતાએ જ 
આપણાં સ્વર્ગોને નિર્માયુ કરે છે અને તેથી આપણી એ આવસ્યકતાળાના પરિવસેન 
શાચે સ્વડીનું પણુ પરિવસન યઈ તમ છે. ને આપણુતે એક “એવ! સ્વર્ડાની પ્રાપ્તિ યાય 
૧, જેમાં એ સર્વે વસ્તુએનો વિપુલતાથી જમાવ થયેલો હોય, તો હું તિશ્રયપૂર્વક કહું છું 
%, આપણે આપણી ગતિને ગઆગળ વધારી શકવાના જ તથી. અર્થાત્‌ ઇન્દ્રિયવિષય- 
લાલશાની તૃપ્તિર્માં જ જેમના આરંભ અને અંતને! સમાવેરા ચઈ ગયેલા હય છે, 
તૈવા મતુષ્યોવડે ઇચ્છાયલા સ્વર્ગતી પ્રાપ્તિથી કોઈ કાળે પણુ આપણે આપણી ઉન્નતિ 
કરી શકવાના નથી જ. એ સ્વર્ગપ્રા્તિ તો આપણા આત્માને માટે એક ભ્રયંકર 
અભિશાપરૂપ જ થવાતી ન્યાં આવીને આપણે અટકવાનું છે, તે એતિમ વિરામ 
સ્યાન શું એજ છે કે? ગ્રયમ કિચિદૂ રદન અને નૃત્ય અતે ત્યાર પછી શ્વાનવત્‌ 
મરી જવું, એમાં જ અંતિમ સાધ્યનો એત સમાવી જય છે “કે રું? આવી ક્ષણિક 
તસ્તુઓતી પ્રશ્છા રાખીને તમે મતુષ્યજતિના શિર્પર ભર્યકર અભિરાપની કેવી 
તીત્ર રૃષિ વર્ષોવા છે!, એનું તમને લેશ માત્ર પણુ ભ્રાન છે ખરે કે? નથી જ. 

કણ્ણુ કે, તમે આ જગતના આવેદમાટે પોકાર કર્યા કરે છે! અને આનંદને પ્રામ 
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કરવામાટે ફાંફાં માર્યા કરો છો, પરંતુ આનંદ-સત્ય આનંદ રે! પદાર્થ છે, એ તમે 
ખરી રીતે જાણુતા નથી જ. તત્ત્વજ્ઞાન જે તત્ત્વનું દટતાપૂર્વક પ્રતિપાદન કરે છે, તે 
તત્ત્ત એ નથી કે, આનંદને! પરિત્યાગ કરે. ક્િતુ તે તત્ત્તતા આશય એવો છે કે, સત્ય 
આતંદ શી વસ્તુ છે, તે યથાર્થતયા ન્નણી લ્યે. નોંર્વિયન્‌ સ્વર્ગ તે એક ભયંકર યુહ્ભૂમિ 
છે ક ન્યાં તે સર્વ વા[ડિત્‌ સમક્ષ બેસે છે. ત્યાર પછી એક વનવરાઠુ (જગઘી 
ડુકર્‌ ) શિકારના શોધમાં ત્યાં આવી લાગે છે અને તે પછી તેઓ યુદ્ધમાં પ્રત 
થઈને એક બીજાના કાપીને કટકે કટકા કરી નાખે છે. પરંતુ એક કે ખીજ ત્રકારે 
ચેડા કલાકના એ યુદ્ધની સમાપ્તિ પછી તેમના જખમ ભરાઈ જય છે અને તેગ 
એક મોટા ઓરડામાં ગ્રવેશ કરે છે. ત્યાં તે ડુક્કરનું ભૂજયલું માંસ તૈયાર હોય છે 
અને તેથી ત્યાં તેએ મસ્તી તોપ્રાન ભરેલી મેજ્બાનીનો સમારંભ સાજરે કરવા માંડ 
છે. એ સર્વ થઈ રલ પછી તે વરાહને ખીન્ન દિવસના શિકારમાટ્ટે પાછો સછવત 
કરવામાં આવે છે. સ્વર્ડીવિશેની એ કલ્પના પણુ તેની તે જ છે. આપણી સ્વર્ગવિયયક 
કલ્પના કરતાં કિંચિદંશે પણુ એ કલ્પના નઠારી તો નથી જ; માત્ર આપણી કદ્પવા 
કાંઇક વધારે સુધરેલા સ્‍પમાં અને ચળકતી છે, એટલું જ. આપણે આ ગધા વ૧* 
વરાહેનો શિકાર કરવાની ઇચ્છા ધરાવીએ છીએ અને તેમને એક એવા સ્માતમાં 
એકત્ર કરવા માગીએ છીએ 'ે, ન્યાં સર્વ વિલાસ અને ઉપભે!ગો। સદા સર્વદા થાઘતા જ 
રહેવાના છે; એ જ પ્રમાણે નૌરવિયનોની એવી કલ્પના છે 'કે, વતવરાહને તાં જિમ 
[શિકાર કરાય છે અને તેની મેજબાનીનો વિલાસ લેવાય છે અને પુનઃ ખીજા હિવસતા 
ઉપભોગમાટે તે વરાઠ સજીવન થાય છે. સારાંશ કે, સ્વડૈવિષયક આપણી અતે તેમતી 
કલ્પનામાં ન્નણુવા જેવા વધારે ભેદ કરો! ષણુ નથી. 
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અરયૈમાં ઉપયોગ કરીએ છીએ અને એકતું બીજું જ ધારી બેસીએ છીએ. ન્યાં પણુ 
“કાઈ ગ્રકારનો ઉલ્લાસ, આનંદ એથવા આતનંદમયતા ભેવામાં આવે-ગીનના ઝૃહમાંથી 
ચોરી કરનાર ચોરને! આનંદ પણુ એમાં સમાઈ જય છે-ત્તા તે તેના પોતાનામાંથી 
અહાર આવતો તે અનંત આનદ છે, એમ જ જણુવું; માત્ર તે આનંદ અજ્ઞાનથી આવૃત 
થયેલો, મલિન અતે ઓળખી ન શકાય તેવો થયેલો હોવાથી આપણે તેના સત્ય 
સ્વરૂપને ન જણુતાં તેને ચારીના નામથી એળખીએ છીએ. પરંતુ અહીં એ સમજી 
રાખવાતું છે કે, પ્રથમ આપણે અપરિપક્વ અવર્થામાંથી પસાર થવા પછી જ 
પરિપકવ પરિસ્થિતિને ગ્રાપ્ત કરી રાટીએ છીએ. એટલે કે, મયમ આપણે જે અજ્ઞાન 
અને અસત્ય હેણ, તેનો પૂર્ણ પરિત્યાગ કરી દેવે! ઈએ, એટલે પછી આપણામાં 
સત્યતા પોતાની મેળે જ ત્વરિત આરંભ થરો. જ્યારે આપણું એવી રીતે સત્યને 
આપણા કખ્જમાં લઈ લઇશું, તારે આપણે પ્રથમ ત્યાગી દીધેલી વસ્તુઓ નવીન 
આકાર અને નવીન સ્વરૂપ ધારણુ કરરે, આપણુને તે નવીન પ્રકાશમાં દેખાવા 
માંડશે અને તે સર્વ-આ સૃટિ સુહદાં પણુ-ણહમામય-ઈશ્વરમય થયેલી હરો. તે ઉન્નત 
અવસ્થાને પ્રાપ્ત થયેલી દેખારો અને તે વેળાએ જ આપણે તેમને ત્તેમતા સત્ય પ્રકા- 
શમાં એળખી અને નણી શકીશું. પરંતુ તેસતે ખરી રીતે નણુવામાટે આપણે પ્રથમ 
સતના પ્રકાશને પ્રાત કરવો જેઈએ અને ત્યાર પછી તેમતો પાછે। સ્વીકાર કરીને 
તેમને ઈશ્વરમય બનાવી દેવી. એ અર્થની સિહ્ધિમાટે આપણે શ્રાપણાં સર્વ દુઃખ 
અને રોકા તેમ જ ક્ષણુર્ભયુર અલ્પ આનેદનો ત્યાગ કરી દેવા એેઇએ. આપણે 
જેમને સુખ અતે દુઃખના નામધી એળખીએ છીએ, તે માત્ર એક જ વસ્તુતી 
ભિત્ત ભિત્ન અવસ્થાઓ છે. “*સર્વ વેરો જેને! એક મતથી વિસ્તાર કરે છે, સર્વ 
તપશ્ચર્યાએ જેતા ગૌરવને! પ્રકાશ કરે છે અને જેની પ્રાપ્રિથી મતુષ્યો જિતેન્દ્રિયતાના 
જીવનને યોગ્ય ચાય છે, તે માત્ર હૂં તતે એક જ શખ્દમાં કહીશ-તે “ર” છે.” એ 
૨ ની વેદોમાં અત્યંત સ્તુતિ કરાયવી તમે જેઈ શકરો! અને એ શખ્દને વેદોમાં અતત 
પવિત્ર માનવામાં આન્યે છે. 
દવે યમ નચિકેતના “દૃહના સરણુ શરણુ થવા પછી મતુષ્યની શી ગતિ થાય 
છે ? એ પ્રશ્નનું ઉત્તર આપે છે. ચમ કહે છે કે;-“ સઝાતમય આત્માં જત્મ 
કિવા મરણુને ગ્રામ યતો જ નથી. તે કોઈમોથી ઉદ્ભવેલો નથી અને તેમાથી પણ્‌ 
કાંઈ ઉદ્ભવેલું નથી. આ પુરાણુ, અજ, નિત્ય અને શાશ્રત આત્મા રારીરતું હનન 
* ઝય પણુ કઠોપનિષદ્માંતું ચમતું ૮ વાકય છે. કડોપતિષદૂ-વક્લી ૨ છ, મંત્ર ૨૫ મેઇ. 
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કરવા છતાં પણુ હનનને ગ્રાપ્ત થતો નથી.“ વધ કર્ત્તાને ન્તે એમ ભ્રાસતું હોય કે 
હું વધ કરેં છું અને જેનો વધ કરવામાં આવ્યો હોય તે જે એમ ધારતો હાય કે, 
મારા વધ થયે, તો તે બન્ને સત્યને જાણુતા નથી, એમ જ જાણુવું; કારણુ કે, આત્મા 
વધ કરતો પણુ નથી અને આત્માનો વધ થતો પણુ નથી.” અહીં પુનઃ એક 
ગ્રકારની ભર્ષકર સ્થિતિ આવીને ઊભી રહે છે. યમના ઉપર્યુક્ત ઉપરેશમાંતી પ્રથમ 
પંક્તિમાં એક વિશેષણું 'સાનમવ' છે. જેમ જેમ તમે આગળ વધતા જશે, તેમ 
તેમ એ તમારા ન્નણુવામાં આવરો કે, વેદાંતની સુખ્ય કલ્પના કિંવા આદર્શતા એ જ 
છે %, સર્વ જ્ઞાન અને સર્વ વિશુહ્ઠતાના આત્મામાં ગ્રયમથી જ અંતર્ભાવ થએલા 
છે-તે તત્તવા મૈદતૌથી વ્યકત થતાં હોય કે પૂર્ણું પ્રકાશમાં વ્યકત થતાં હોય એટલી જ 
માત્ર ભિન્નતા છે, સમસ્ત સૂષ્ટિમાં મતુષ્ય મતુષ્ય વચ્ચે અને અન્ય સર્વ વસ્તુઓમાં 
જે ભિન્નતા જેવામાં આવે છે, તે નાતીય ભિન્નતા નથી, કિન્તુ પ્રમાણુની જ ભિન્નતા 
છે. એ સર્વના મૂછીમાં-સર્વના સત્ય સ્વરૂપ તો તે જ શાશ્રત, અખંડ આનેદમય 
વિશુદ્ અને પર્પિણુ એક સત્માજ રહેલો છે. એ આત્મા પાપીમાં અને ધર્માત્મામાં 
શ્રુખીર્માં અને દુઃખીમાં, સ્વરૂપવાનમાં અને કુરૂપમાં તેમજ મનુષ્યમાં અને પશુમાં 
સર્વત્ર એક સરખી રીતે જ વ્યાપેલો છે. તે પ્રકાશમાન છે. વક્તતાના ન્યૂનાધિક 
ત્રમાણુથી જ ભેદ કિવા ભિત્રતાનાો ભાસ થાય છે. કેટલાકમાં તે વિશેષતાથી વ્યક્ત 
થયેલા હોય છે જને કેટલાકમાં તેની વકતતા ન્યૂન હોય છે. પરંતુ એ ત્યૂનાધિક 
* આ મંત્રોમાંના આરાય શ્રીમદૂભગવદ્‌ગીતાના ૨ *4 અધ્યાયના ૬૯ મા અતે ૨૦ સા 
ભલેકમાં પણુ પ્રકટ કરેલો છે, તે નીચે પ્રમાણે;-- 
“અ ણત વેત્તિ ઇન્‍્તારં ચર્થેન મન્ચતે દૃતમ્‌ 1 
મૌ લૌ વિઝામીતો સાચ દૂતિ અ દસ્યતે ॥ ૧૨ ॥ 
સ સાચતે કિચતે વા ૧૧ાસિન્‌ વ્રાયે મૂત્સા મવિતા ૧ જ મૂયઃ। 
થો તિત્યઃ શાશ્તોડ્ય ઇરાળો અ દન્યતે ટન્‍્યમાને રશીદ” | ૨૦ ॥0 
એ ખન્ને શ્લોકનો ભાવાર્ધ નીચે પ્રમાણે છે;- 
* જે એને મારનાર ધારે છે તથા જે એને મરાયલે! ધારે છે, તે ખન્ને' ચયાર્યતાને સમજતા 
નથી. એ માસ્તે! પણુ નથી અને મરતે! પણુ નથી.” ૬૯ “એ કદાપિ જન્મતે! પણુ નથી તેમ જ 
મરતો પણુ નથી. થયો નથી અને ભવિષ્યમાં થવાનો પણુ નથી-સારાંરા ટે, એ આત્મા જન્મમરણુના 
વિકાશ્થી રહિત છે. એ જન્મરહિત, નિત્ય, શાશ્રત અને પુરાણુ છે. એટલા માટે રારીરનો નારા થવા 
છતા એનો ( આત્માનો) તો કદાપિ નાશ થતો જ નથી. અર્થાત્‌ જડ રારીરનો સંહાર થવાથી ચૈતન્ય 
આદ્માને સેહાર થઈ રક્તેદ નથી અતે તે ન થાય, એ સર્વથા સ્વાભાવિક « છે. 
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બકતતાના નેદ્નું તે આત્મામાં તો કાંઈ પણુ પરિણામ થતું નથી, જે પોતાનાં 
વસ્રોની ભિન્નતાના પ્રભાવે એક મતુષ્ય પોતાના શરીરને ન્યૂન પ્રમાણુમાં જેઈ. 
શકતો હોય અને બીજે પોતાના રરીર્તે અધિક પ્રમાણમાં નતો હોય, તે! તેથી 
કાંઈ મૂળ શરીરોને ન્યૂનાધિકતાનો વિકાર સ્પરી કરી શકતો નથી. એ ભિન્નતા 
માત્ર વસ્્રોમાં જ રહેલી છે કે, જે શરીરને વધારે ઢાંકી દે છે અથવા તો ઓજા 
મમાણુમાં ઢાંદુ છે. એટલામાટે તે આવરણુ-વસ્ર-ને અનુસરીને જ રારીર, મતુષ્ય, 
તેતી શક્તિએ અને વિશુદ્ધતાનો તેટલા પ્રમાણુમાં જ પ્રકાશ ચવા માંડે છે. એથી 
આપણે અહીં એ પણુ સારી રીતે સ્મરસુમાં રાખી લેવું જેઇએ કે, સમસ્ત વેદાંત- 
તત્તતાનમાં ઉત્તમ અને કનિ જેવું કાંઈ અસ્તિત્વ ધરાવતું જ નથી-એ દ્રેતનોા 
લાં સંપૂર્ણૂતયા અભાવ છે, સારી વસ્તુ પણુ તે જ છે અને નઠારી વસ્તુ પણુ તે જ 
છે, જે ભેદ છે તે માત્ર અવસ્થામાં જ છે અને એ તત્ત્ સર્વથા સત્ય છે, એમ 
ગ્રયક્ષ આપણુ! જેવામાં આવી શકે છે. જેમકે, તે એક જ વસ્તુ કે જેને આજે 
હું અભંત સુખદાયક અને આનદદાયક માતું છું, તેને જ આવતી કાલે કોઈ વધારે 
સારી વસ્તુની પ્રાપ્તિ થતાં હું ધિકારવા માંડું છું અતે મતે તે અત દુઃખદાયક 
ભ્રાસવા માંડે છે. અર્થાત્‌ એથી એ જ સિદ્ધ થાય છે કે, ભેદ માત્ર અવસ્થામાં અને * 
તેના બાલ સ્વરૂપમાં જ રહેલે! છે-વસ્તુમાં પોતામાં તેવી કશી પણુ ભિન્નતા રહેલી 
નથી. જેને આપણે સારી અને નઠારી કરીએ છીએ, એવી કાઈ વસ્તુનું અસ્તિત્વ જ 
નથી. જે અમિ આપણુને ઉષ્ણુતા શ્રાપે છે, તે જ અગ્નિ કોઈ બાળકને બાળી પણુ 
મૂકે છે. પરંતુ એ કાંઈ અગ્નિના દોષ નથી. એ જ પ્રમાણે આત્મા વિશુદ્દ અને 
સંપૂર્ણ હોવા ૭તાં જે મનુષ્યની પાપ કરવાની ઇચ્છા કિવા વાસતા થાય છે, તે 
પોતાના હાથે જ્‌ પોતાતું તેવા પ્રકારનું જવન ઉત્પત્ત કરી લે છે-તે પોતે પોતાના- 
આત્માના-સત્ય સ્વભાવથી અન્તાત હોય છે. એક ખૂનીમાં ખૂની મતુષ્યમાં પણુ એ 
પવિત્ર આત્માના અવિચલ નિવાસ છે; તે આત્માના લાં પણુ અભાવ નથી જ; 
કારણુ કે, તે મરતો! નથી. તેણ્‌ પાતાના આત્માને વધારે આશૃત કરી દીધા અને તે 
આત્માને વ્યક્ત ન કરી રાક્યે, એ તેનો પ્રમાદ હતો. જે મનુષ્ય પોતાને ઠુણાયલે 
ધારે છે, તેનામાં પણુ આત્માં હુણાયલે! હોતો નથી, કારણુ કે, આત્મા શાશ્વત 
હોવાથી તે કદાપિ હણુત્તો નથી અને તેનો “કોઈ કાળે પણુ નાશ થતો નથી. તે 
ચૂટ્મથી પણુ અત્યંત સૂક્મ છે અને સ્થુલથી અત્યંત સ્થૂલ છે. છતાં એ સર્વ શક્તિ- 
માન્‌ આત્મા ગ્રતેક માનવી હૃદયના અંતવિંભાગમાં અચલતાથી ઉપસ્થિત છે-વસેલા- 
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છે. તે નિષ્પાપ અને દુઃખરહિત છે. તેતું પરમાત્માતી કૃપાદ્દારા દર્શન કરે; તે વિદેઠ 
હોવા છતાં દેહમાં વસે છે, અનવકાશ હોવા છતાં અમુક અવકાશમાં વસેલો દેખાય છે; 
તે અતંત્‌ છે અને સર્વ વ્યાપક છે; એવા આત્માને આળખવાથી સંત, મહાત્માઓ અને 
યોગીઓ કોઈ કાળે પણુ દુઃખના વિકારથી બદ યતા નથી. વકતૃત્વશક્તિ, અડ્દિતીય 
બુહ્ધિબળ કિવા વેદના અધ્યયનથી એ આત્માનો સાક્ષાત્કાર થઈ શકતો નથી. 
આ એક અલભંત ગંભીર વિષય છે. મેં તમને આગળ પણુ કહેલું છે, તે પ્રમાણે 
જપિઓ અત્યત ગંભીર વિચાર કરનારા હતા અને વિચાર કરવામાં તેઓ કયાંય પણુ 
વચ્ચે અટકતા ન હોતા. તમારે અહીં એ વાતતું સારી રીતે સ્મરણુ રાખવું કે, અમારા 
ભારતવર્ષમાં વદોને જેટલી પવિત્ર દટ્ટિથી જવામાં આવે છે અને વેદોમાં જેટલો ભાવ 
રાખવામાં આવે છે, તેરી પવિત્ર દછિથી ક્રિશ્ચિયન બાઇબલને કદાપિ જેતા નથી અને 
ખાઇબલમાં તેમને તેટલે! રઢ વિશ્વાસયુક્ત ભાવ પણુ નથી. તમારી બાધબિલ વિશે 
જે કલ્પના છે તે એ જ કે, એક મૂતુષ્યતે ઈશ્વરની પ્રેરણા થઈ હતી; પરન્તુ ભારતવાસિ 
જનોની ભાવના એવી છે ક, આ સર્વ વસ્તુએ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, તતું કાર્ણુ એ જ 
છ '*, એમતું વેદમાં કથન કરૅલું છે-અર્થાત્‌ એ વેદ્દોકત હોવાથી જ અસ્તિત્વ ધરાવે 
છે, વેદોમાં આદિથી અંત પર્યન્ત સમસ્ત સૃષ્ટિ આવી ગયેલી છે. જે કાંઈ પણુ 
સાનના નામથી ઓળખાય છે તે સર્વે વેદોમાં છે. વૈદનો પ્રત્યેક શખ્દ શાશ્રત અને 
પવિત્ર મનાય છે-સૃણ મતુષ્ય સમાત જ તે શખ્દ પણુ અનાદિ-અનેત શાશ્વત મનાય 
છે. જેવી રીતે માનવામાં આવે છે, તેવી રીતે સૃછ્િના ઉત્પાદકતું સમસ્ત સ્વરૂપ એ 
પવિત્ર ગ્રંથોમાં જ આવી રહેલું છે. એવી ગ્રેકારામયી ભાવનાથી તેએ વેદને માન 
આપે છે અને તૈમાં શ્રદ્ધા રાખે છે. અઝુક વસ્તુ અયવા કાર્યને નીતિ રામાટે માનવામાં 
આવે છે? સ્મેવા જે કાઈ પ્રશ્ન કરે તે તેનું ઉત્તર એ જ મળવાનું “કે, વદામાં એમ 
કહેલું છે એટલામાટે. તેમ જ કોઈ એમ પૂછે %ે, અમુક અનીતિ છે, એમ શાના 
આધા? કહો છે।? તે એને! પણુ એ જ જવાબ મળવાને! “કે, વેદોની આત્તાને આધારે. 
વેદોમાં અવી પવિત્રસમ અદ્દતિય ભાવનાત્મક શ્રદ્ધા હેવ છતાં પણુ તે પૂર્ણ ગભીર 
ત્રષિઓ શું ફહે છે તે સાંભળે-તેએ! કહે છે કે, “નહિ, માત્ર વેદોના વિશેષ અભ્યા- 
સથી જ જે સત્ય છે, તેનો સાક્ષાત્કાર ચઈ રાફતો તથી; અર્યાત્‌ જેતાપર ઈશ્વરતે! 
અનુમ્રહ થાય છે, તે મનુષ્યને જ તેને સાક્ષા:કાર થઈ શકે છે. પરતુ એમાં પાછે 
એક એવા પ્રશ્ન ઊભે! થાય છે ક, એ તે! એક પ્રકારને! પક્ષપાત જ ટહી શકાય, 
અને તે રકાના નિવારણુમાટે પુનઃ આગ્ું વિવેચન કરવામાં આવ્યું છે કે, જેઓ 
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પાપકર્મો છે અને જેમનું મત શાંત તથા એકાત્ર નથી, તેએ એ પ્રકાશને કદાપિ જાણી 
% એળખી શકતા નથી; જેઓ પોતાના અંતઃકર્ણુમાં સત્યને ધાર્ણુ કરનારા છે, 
જેખો પોતાનાં કર્મોમાં વિશુદ્ઠ છે અને જેમણે ઇન્દ્રિયાપર પૂરેપૂરો અધિકાર મેળવેલો 
છે, તેમને-માત્ર તેમતે-જ શત્મા પે!તાની મેળે જ પોતાને સાક્ષાત્કાર કરાવે છે. 
હુવે અહીં એક અતત મનોહર આલેખિત આકૃતિતું દરીન થાય છે. એક 
એવું ચિત્ર છે 'ક, આત્માં આરોહી છે અને શરીર રથ છે; છુદ્ધિ સારથિ છે, સન 
લગામ છે અને પ્રન્દ્રિયા અશ્વ છે. એટલે હવે એ શરીરસૂપ રથમાં જેડાયલા 
ધન્દ્રિયસૂપ અશ્વો સારી રીતે “'ેળવાયલા હેય અને તેમની મનરૂપ લગામને ખુદ્ધિ- 
જૂપ સાર્થિએ દૃઢતાથી પોતાના હાથમાં પકડી રાખી હેય, તે! પછી તે રથ નિર્વિબ 
પોતાના ધારેલા સ્થાને પહોંચી ન્ય છે કે, જે અન્ય રાખ્રામાં કહીએ તે તે સર્વ- 
વ્યાપક આત્માનું જ સામ્રાજ્યનગર છે. પરતુ ન્યાં અશ્વો ( ઇન્દ્રિયો) પર જેઈએ 
તેવો કશે પણુ કાખૂ નથી, લગામ (મન) પણુ અસ્તવ્યસ્ત છે, તો પછી ત્યાં 
સારથિ (બુદ્ધિ) નો વિનાશ થાય, એ સ્વાસાવિક જ છે. સર્વ ભૂતેમાં ગ્યાપેલો આત્મા 
“પોતાને મતુષ્યનાં ચર્મચક્ષુ કિવા ઇન્દ્રિય સમક્ષ વ્યક્ત કરતે! નથી, કિન્તુ જેમનાં મત 
પવિત્ર અને વિશુદ્ધ થયેલાં હોય છે, તેએ તેને પોતાની મેળે જ જેઈ શકે છે, એવા 
એ સર્વ શખ્દ, સ્પરી, રૂપ, રસ અને ગંધથી પર, નિઃસર્ગ વિકારથી રહિત, *પરિ- 
વર્સનીય, અનાઘતંત અને શાશ્વત આત્માને! જે સાક્ષાત્કાર કરે છે, તે મતુષ્ય જત્યુના 
ભર્યકર્‌ પન્નમાંથી સદાને માટે સુક્ત યાય છે. પરંતુ પ્રયમ એ સાક્ષાત્કાર થવો! અત્યન્ત 
દુર્લભ છે. જેમ કહેવામાં આવે છે, તેમ એ સાક્ષાત્કારનોા પ્રયત્ન કરવો તે તલવારની 
તીખી ધારપર ચાલવા બરાબર છે. માર્ડી દીર્ધ છે અને વળી સંકટમય છે. છતાં 
પૃણુ સરયત્ત કરીને આગળ વધો, સંકટો સાથે સંત્રામ કરો અને નિરાશ ન ચાએ. 
“જગો, ઊઠો અને ચાલવા માંડો-ન્યાં સૂધી તે આત્મધામમાં ન પહોંચો ત્યાં સૂધી 
માર્ગમાં ડયાંય અટકીને ઊભા -ન રહે.” આ ઉપદેશને સૂક્મતાથી સ્મરણુમાં રાખી 
લેવા, એટલે અર્થસિટ્દિ થવાને પૂરેપૂરા સંભવ રાખી શકારો. 
હુવે તો તમે એ સ્પષ્ટતાથી જેઈ શકયા હરો! જ કે, સર્વ ઉપનિષદોમાં આદિથી 
અએલપરમન્ત સર્યધી બેખ્ઠ તને સર્ધના ઝુબ અારરુપ જે કટપના છે, તે માત્ર 
સાક્ષાતકારની જ કલ્પના છે. હવે આના સંબેધમાં અનેક પ્રશ્નો અને સંશયે। ઉત્પન્ન 
થવાનો સંભત્ર છે અને તેમાં પણુ ખાસ કરીને વર્ત્તમાન કાળના મનુષ્યોના મનમાં 
તા એવા સંરાયો અવશ્ય ગ્માવવાના જ. ગ્રયમ તે! એની ઉષયોગિતાનો ગ્રશ્ન આવીને 
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ઉભે! રહેવાનો અને ત્યારપછી એવા ખીજ પણુ અનેક પ્રશ્ના આવવાના. પરંતુ એતે 
આપણે જેઈ અને જણી શફીરાં કે, આપણે આપણા ભૂતકાલીન સંસર્ગોધી જ 
ગ્રેરાધધા છીએ. એ માત્ર કલ્પના કિવા ભાવનાઓને. જ સંસર્ગ છે કે, જેની આપણા 
મનમાં આટલી બધી સત્તા વ્યાપી રહી છે. જેઓ પૉત્ાની બાલ્યાવસ્યાથી જ 
સાકાર ઈશ્વર અને મનાવિશેષત્તની ભાવનાનું જ સદા સર્વદા શ્રવણ કરતા આવ્યા છે, 
તેમને તો આ ભાવના ખરેખર અત્યંત કુરૂપ અને કઠિન જ ભ્રાસવાની; પરંતુ જે 
આપણે એ જ ભાવનાનું દીર્ધ કાલપર્યન્ત શ્રવણુ અને મતન કરવા જ રહીએ, 
તા પછી એ ભાવનાઓ આપણા જીવનના અંશ કિવા વિભ્રાગસૂપ બની જવાતી, 
એમાં લેશ માત્ર પણુ સંશય નથી જ અને એવી રીતે એ ઢ૯્પના આપણા જીવતના 
અંરાસ્પ ખનવા પછી તે આપણુને કદાપિ ખ્હીવડાવી શકવાની નથી. જે મહાન્‌ 
ગ્રશન સાધારણુતઃ નિત(ષ અને વારંવાર ઉત્પત્ર થાય છે, તે તત્ત્વવિઘાની ઉપયોગિતા 
વિશેના છે. એ ગ્રશ્રવું એક એ જ ઉચિત ઉત્તર છે %, તે ખહૂપધોગિત્વવાદની 
પહ્દતિ પ્રમાણે માત્ર સુખોનો શોધ જ બહુ મતુષ્યોને માટે લાભકારક મનાતો હોય, 
તતા પછી જેએ માત્ર ધરતા વ્યવસાયમાં જ આનંદ અને સુખ માતતા હોય, તેઓ 
ધર્મનો રોધ શામાટે ન કરે વાર? કારણુ કે, ઇન્દ્રિયવિષષોપભોગ પણાને આતેદ 
તાપે છે, અને તેથી તેઓ તે ત્આાતેદનો જ રોધ ઝર્મા ફરે છે; પરન્તુ ખી મૃટ- 
લાક એવા પુસ્ષા પણુ છે ક, જેમને પન્દ્રિયવિયયોપભે!ગા સુખ કિવા આનંદ આપી 
શકતા નથી અને તેથી તેએ એના કરતાં વિશેષ ઉચ્ચતર અતે ઉદાત્ત સુખના 
શૈધમાં તિમગ્ત રહે છે. શ્વાનને! અર્ળદ માત્ર ખાન અને પાનમાં જ સમા્‌યલે! 
હોય છે; પરતુ સર્વ વસ્તુઓને! પરિત્યાગ કરીને આકારામાંતા કેટલાક નક્ષત્ોતી ગતિ 
અને સ્થિતિનું અવલોકન કરવામાટે પર્વતના શિખર પર જઈ વસેલા એક ખગે!- 
લશાઅવેત્તાના ખશ આનંદને તે શ્વાત જણી રાકતોા નથી-અર્થાત્‌ તેનો આર્નદ 
શામાં સમાયક્ષા છે, એતી તે શ્વાનને સ્વમમાં પણુ કલ્પના હોતી નથી. શ્વાન તો 
તેતા એ વ્યવસાયને નેઇને ઉપહાસ્ય જ કર્યો કરે છે અને મનમાં તેને એક પ્રમાદી 
મતુષ્ય જ પારી લે છે. તે બિચારા ખગોલવેત્તા પાસે વિવાહ કરવાનાં સાધનાનો 
અભાવ હોવાધી તે ઝુડુંબ વિનાનો છે અને તેને ગરમાગરમ ખાવાતું લાવી 
આપે, એનું આપ મનુષ્ય કોઈ પણુ નથી. એટલે તે શેટલીના'કકડા ખાઇને અને 
પાણી પીને પોતાનો વખત વીતાથ્ા કરે છે અને પર્વતના સિખરપર દિતરાત બૅસી' 
રહૈ છે. ભાન તેની એ અવસ્યાને બેઇને હસે છે એટલે ખગોલવેત્તા શાંતિથી તેને 
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ઉદ્દેશીને કહે છે કે;-“મારા પ્રિય શ્વાન! તારા આનેદ માત્ર પન્દ્રિયાની તૃતતિમાં જ 
સમાયલ છે, માટે તું તેના આનેદથી ઉપભોગ લીધા ફર; કારણુ કે, એથી વિશેષ 
ઉદાત્ત કલ્પનાનો તારા મનમાં નિવાસ જ નથી; પરન્તુ મારી સ્થિતિ તેવી નથી, 
મારા માટે તો આ કૃતિ જ અત્યંત આનંદદાયિની છે; એટલામાટે જે તારી ઇચ્છા 
ગ્રમાણેના સુખને શોધી લેવાનો તને અધિકાર છે, તો તેવી રીતે જ મારી ઇચ્છા 
પ્રમાણેના મારા આર્નદને શોધી લેવાને! મને પણુ અધિકાર છે !” જે મોટામાં મોરે 
સમમાદ થાય છે તે એ જ કે, સમસ્ત વિશ્ષને આપણે આપણુ! પોતાના સ્થાનમાં જ 
બાંધી દેવાની ઇચ્છા ધરાવીએ છીએ, અને આપણા મનને જ આપણે સૃષ્દિતી મર્યાદા 
ખનાવી દઇએ છીએ. જીણું પ્રન્દ્રિયવિષયો કદાચિત્‌ તમારામાટે મહત્તમ આનદ અને 
અદ્દિતીય સુખરૂપ દશે, પરતુ તેથી કાંઈ એવા નિયમ સિદ્ધ થઈ શકતે! નથી “કે, 
મારા આર્નદતી કલ્પના પણુ એની એ જ હોવી જેધએ; અને એ જ કારણુથી 
જ્યારે તમે એ મતતું દહતાથી પ્રતિપાદન કરે! છો, તારે હું તમારા એ મતથી 
વિભ્રક્ત ચાઉં છું. વૈશ્વિક ઉપયોગિતાવાદી અને ધરીવાદીઆ વચ્ચે જે અતર્‌ાય 
રહેલા છે, તે એ જ છે. વિશ્વની ઉપયોગિતાના ગ્રતિપાદક અભિમાનપૂર્વક કહે છે 
જે, “જુઓ હું કેવા સુખી છું! હું અલ્પ ધત ઉપાર્જન કર છું, પરંતુ વધારે કમાણી- 
માટે હું મારા હદયને અને મસ્તિષ્કને પરિશ્રમ આપતો નથી અને વધારે લોભ ધરા- 
વતા નથો. એ લોભ રાખવા વ્યથે છે, એવી મારી ભાવના છે અને તેથી જ હું 
સુખી છું.” જે તમે એટલી સામા સૂધી જ પહોંચ્યા હો, તો તો ઠીક જ છે-તમારા 
સરવ ઉપયોાગિતાવાદીઓને માટે એ સારું જ છે. આ જગત્‌ અતિશય ભર્યકર છે, 
ભે કાઈ પણુ મનુષ્ય પોતાના મતુષ્ય બાંધવાની કોઈ પણુ ગ્રકારે હાનિ ન કરતાં 
પોતાનાં આનદ કિવા સુખનાં સાધને! મેળવી લેતે! હોય, તો તેને ઈશ્વર ક્ષેમકુશળતાસાં 
રાખા, એવો જ મારે આશીર્વાદ છે. પરંતુ ન્યારે એ જ મતુષ્ય સારી પાસે આવે અને 
મને આમ્રહપૂર્વક એમ જ કહેવા માંડે કે, “તમારે પણુ હું જેવી રીતે વર્ત્તુ છું, તેવી જ 
રીતે વર્વું જેઇએ અને ને તમે મારા કહેવા પ્રમાણે નહિ કરો, તો! તમે મૂર્ખ જ છે, 
એમ જ ડું માતીશ.” તો! પછી તેને હું એવા જ જવાબ આપવાનો કે, “તમે નડ 
છી-આ તમે મોટી ભૂલ કરા છે. કારણુ કે, જે વસ્તુઓ તમારામાટે આનંદ સ્વરૂ- 
પિણી છે, તે જ વસ્તુઓને! ભે હું સ્વીકાર કરીશ, તો! કદાચિત્‌ તેથી મારા મરણુને 
જ સંભવ થરો. જે દું એક મુઠ્ઠીભર અથવા ચોડા વધારે સુવર્ણુનિષ્કની લાલસામાં 
ભમ્યા કરીશ, તો પછી હું જીવનને યે!ગ્ય રહીશ જ નહિ! ડં મરણુશરણુ થઇશ.” 
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જાઈ પણુ ધા્મિક જનના મુખમાંથી જે ઉત્તર મળવાને સંભવ છે, તે ઉત્તર એ જ 
છે, જ જેમસું આ જડ અને ક્ષણિક વસ્તુઓ સાથેના પે!તાના સંબંધની સમાધિ કરી 
દીધી છે, તેમનામાટે જ માત્ર ધર્મને ધારવાની શકયતા છે. આપણે આપણે અનુ" 
ભવ મેળવવા જેઇએ અને તે પ્રમાણે જ આગળ ગતિ વધારવી બેધએ. આપણે 
જ્યારે આપણી એ ગતિને અટકાવી દદર્શ, ત્યારે-માત્ર ત્યારે જ પર્લોકર્નાં દાર અપ- 
ણામાટે ખુલ્લાં ચશે; તે પૂર્વે તેમ થવાની કદાપિ ચડયતા નથી. 

મારા મનમાં એક મહાન્‌ પ્રશ્ન ઉત્પન્ન યાય છે, અને તે ગ્રશ્ન એક એવી કલ્પના 
વિરેનો છે કે, જેનો ઉસ્ચાર્‌ કરવો પણુ ભ્રર્યકર છે, છતાં તે સતમ વસ્તુ મતામ છે. 
૧ઉટલીકવાર આ ઇન્દ્રિયના વિષયોપભ્‌ાગા એંક પ્રકારનો નવીન આકાર અને નવીન 
વિસ્તાર ધારણુ કરે છે, અને તેનો તે આકાર અને વિસ્તાર અત્યંત ભર્યંકર તથા ભ્રમમાં 
નૃધ્ખી દેનારો જ હોય છે. સુરાતત કાળમાં ખહુધા પ્રતયેક ધર્મમાં એક એવી કલ્પનાને॥ 
વિસ્તાર હતો કે, એક સમય એવા આવરો 'ે, જ્યારે જીવનતાં બધાં દુઃખોનો સર્વથા 
નાશ થઈ જરો અને કેવળ આનદ તથા વિલાસસુખા જ અવશિજ રહેરો. તેમ જ 
આ પૃધ્ી સ્વર્ગના જૂપમાં ફેરવાઈ જરો. પરંતું એ ભાવનાને હું માનત નથી. આપણી 
આ પૃથ્વી તો અત્યાર છે તેના તે વિશ્વના સ્વરૂપમાં જ સદા સર્વદા સ્થિર રહેવાની 
છે. ભે કે આમ કહેવું એ અતયૈત બર્યકર છે, પરંતુ એમ કહેવા વિતા મારામાટે 
ખીજે માર્ગ જ નથી. એને સ્વભાવ સંધિવાયુ સમાન છે, એટલે એને મસ્તિષ્ક- 
માંથી કાઢા તે! પગમાં સંચાર કરરો અને ત્યાંથી પણુ કાઢરો। તો શરીરતા ખીન્ન 
ભાગોમાં પ્રવેશ કરરો. તમે જે કાંઈ પણુ કરો છે1, તે અહીંનું અહીં જ છે-એટલે 
દુઃખ પણુ એ પ્રમાણે જ છે. ન્નૂના વખતમાં લે'કો અરણ્યમાં વસતા હતા અને 
ખેક ખીશનના સાંસનાો આહાર કરીને વખત વીતાડતા હતા. અત્યારે બે કે તેએ 
ખેક ખીનનના માંસના આહાર કરતા નથી, તયાપિ તેઓ એક ખીજાને ઠગે છે અને 
પોતાતું ગાડું આગળ ગખડાવતા નય છે. સમસ્ત રશેના દેશો અને નગરનાં 
તગરેને પોતાતી ડંગવતિઘાના બળથી તેએ ધધ્વસ્ત કરી નાખે છે. એ કાંઈ વિરીષ 
ઝન્નતિ નથી. ઇચ્છાઓની વિષુલતાને તમે વિશ્વની ઉન્નતિના નામથી એળખોા છે, 
પરન્તુ હૈ તા એમાં ઉન્નતિ જેવું કાંઈ પણુ નઈ શકતો નથી. મને તો જે સ્પટ્ટ દેખાય 
છેત્તે એજ છે કે, ઇચ્છાઓ જ દુઃખ અને દારિદ્ર્યને ખેંચી લાવે છે-એક ભિક્ષુક 
કે જે કાંઈ પણુ વસ્તુને માટે ભિક્ષા માગતે! જ હેય છે, તે દુકાતમાંતી ગ્રત્યેક 
વસ્તુને મેળવવાની ભાવનાથી જ જેયા કરે છે અને પ્રત્યેક વસ્તુ પોતાને મળે 
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અને મળે તો જ “ઠીક: યાય, એમ જ ધાસ્તેઃ હોમ છે. તેવા એક ભિક્ષુકની 
અવસ્થાને પ્રાત કરાવનારી એ ઇચ્છાઓ જ છે.! એથી સમસ્ત જીવન તૃષ્ણાતુર 
ભિક્ષુક અને અતિવાર્ય તૃષ્ણાનું સ્વરૂપ જ બની જાય છે, જે ઈચ્છાઓને તૃત કરવાની 
શક્તિ એકગણિતની ગતિથી વધેલી હોમ, તો ઇચ્છાતી શકિત ભૂમિતિતી ગતિથી 
વધતી નય છે. એટલે આ વિશ્વમાં સુખ અને દુઃખને છેલ્લો એકંદર સરવાળા તો 
બહુધા તેનો તે જ આવી રહે છે. સમુદ્રમાં એક લહરી ઉચી ચઢે છે, તે વેળાએ 
સમુદ્રના ગર્ભમાં અન્ય સ્થળે તેટલે! જ ખાડા પડી જાય છે. અર્થાત્‌ જે મતુષ્યતે 
સુખ્તી મ્રાપ્તિ થાય, તે! ખીન્ન કે[ઈને-કાઈ પશુને-અવશ્ય દુઃખની પ્રાપ્તિ થાય છે. 
મતુષ્યોની સંખ્યામાં વધારે અને વધારે વધારો થતો નાય છે અને તેથી વિરુદ્ધ 
પશુએતી સંખ્યા દિવસે દિવસે વધારે અને વધારે આછી યતી નય છે. આપણે 
તેચ્રના વધ કરીએ છીએ અને તેમની ભૂમિ છીનવી લઈએ છીએ-આપણે તેમના. 
તિવોહનાં સર્વ સાધનોનો અપહાર કરીએ છીએ. એટલે પછી સુખની *ૃહ્ધિ જ થતી 
જાષ છે, એમ આપણાથી “કમ કહી શકાય વારુ? સબળ જાતિએ નિર્ખળ જાતિઓને 
ખાઈ ન્નય છે, પણુ તેથી શું તમે એમ ધારા છે! કે, તે સબળ જાતિઓ સુખી 
થવાની છે? નહિ; એક સમય એવો આવશે કે, તેઓ પોતપોાતામાં જ એક ખીજાને 
મારી નાખવાના વ્યવસાયને! આરંભ કરરો. આ વિશ્વ સ્વર્ગના સ્વરૂપમાં કેવી રીતે 
ફેરવાઈ શકરો, એ હું વ્યવહારગમ્ય દટ્ટિથી જેઈ શકતે! નથી. કારણુ કે, મૂળ. 
વસ્તુસ્યિતિ એનો વરુદ્દ છે. તેમ જ કાલ્પનિક દદ્િથી પણુ મારી તો એ જ ધારણા 
છે ૩, એમ ખનવું સર્વથા અશકય અને અસભવનીય છે. 
સંપૂર્ણતા કિવા શ્રેય સદા સર્વદા અતેત્‌ જ છે. આપશે પોતે પણુ પ્રથમથી જ અનત. 
છીએ અને આપણે શએ અનંતતાને વ્યક્ત કરવામાટેના ગ્રયત્નો કરી રહ્યા છીએ, તમે અને 
હું-પ્રત્યેક એ અનંતત્વને વ્યકત કરવાના ગ્રયત્નમાં જ લાગેલા છીએ અને ત્યાં સૂધી સર્વ 
યથાયોગ્ય છે. પરંતુ એ સતમાંથી કોઈ એક જર્મન તત્ત્વસે તત્ત્તઝાનનો એક વિચિત્ર 
સિદ્ધાંત ઉપન્નવી કાઢવાને યત્ન કર્યો હતો. તે એકે, એ સજુરીકરણુ, જ્યાં સૂધી તે સંપૂર્ણ 
સ્છુટીકરણુને પ્રાસ નહિ કરી લે, ત્યાં સૂધી એમને એમ જ આગળ અતે આગળ વધ્યા 
કરશે-આપણે સંપૂર્ણતાગત વ્યકિતનું સ્વરૂપ ધારણુ કરીશું ત્યાં સૂધી એ સ્જુટીકરણુના 
વ્યવસાય એમના એમ જ ચાલતો રહેવાનો, પરંતુ એ સંપૂર્ણ સ્છુટીકરણુથી તે કહેવાને 
શું'માગે છે, તે કાંઈ સમજ શકાતું નથી. સંપૂણુતા એટલે અનંતતા અને સ્જુટીકરણુ 
એટલે મર્યાદા, એથી તેના કહેવાનો “આશય એવો જ રખાય છે કે, આપણે અતે 
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અપર્યાદિતિ સર્યાદિતિ ચઈસું; પણુ એમ કાંઈ પણુ થવાનું નથી. એ બધી ટંગધડાવગ- 
રની મિથ્યા કલ્પના જ કહી રાકાય. એવો સિદ્ધાંત કદાચિત્‌ બાળકોને જ સંતોષ 
આપી શકે-એ સિદ્ધાંત બાળકોને સંતોષ પમાડવાનું એક સારે સાધન થઈ પડે 
એમ છે; કારણુ કે, તે એક બહુ જ સગવડ ભરેલો ધમ તેમના સુખસમક્ષ રજૂ કરે 
છે; પરન્તુ ખરી રીતે ભબેતાં એ સિદ્ધાંત તેમના મતમાં અસત્યતું વિષ રેડે છે અને 
ધર્મને બહુ જ હાનિ પહોંચાડે છે. આપણે એ જણુવું જ જેઇએ કે, એ શખ્દ તે 
એક પ્રકારનો વિનિપાત છે; એટલે કે, ઈશ્વરનો વિનિપાત મતુષ્ય છે અને તેથી જ 
સ્વર્ગમાંથી આદમને। નિપાત થયે! હતો. અત્યારે એવો એક પણુ ધર્મ નથી ક, જે 
તમને એમ શીખવતો હોય કે, “મનુષ્ષ પતિત નથી.' આપણે અત્યારે પશુતુલ્ય 
અવસ્માપર્યન્ત નિપાતને પ્રાત થઈ ચૂકયા છીએ. પરંતુ હવે પાછા આપણે ઉચ્ચમાર્ડમાં 
ગમન કરવા લાગ્યા છીએ, અંધકારના કારાગ્ૃહમાંથી ખઠઠાર નીકળવા માંથા છીએ 
અને આ જગદ્બંધતથી મુક્ત થવાનો આરંભ કરી ચૂકયા છીએ; પરંતુ આપણે તે 
અનતતાને આ સૃદ્દિમાં વ્યક્ત કરવાને શકિતમાન્‌ થવાના નથી જ. આપણે ગમે 
તેટલા અવિશ્રાંત પરિશ્રમ કરીશું, પરંતુ પરિણામે એ કર્ય આપણુને અશકય અને 
અસંભવનીય જ દેખાશે. એવા એક સમય આવી લાગરો કે, આ સૃદ્ટિમાં-અહીં- 
સંપૂણુ થવું અશકય છે, એમ આપણે પોતે પોતાની મેળે જ ન્તણી લશ; કારણ %, 
આપણે અહીં! પન્દિયોના બંધનમાં બંધાયલા છીએ, એટલે એવી પરતંત્રતામાં સંપૂર્ણતા 
ગ્રાપ્ઠ થઈ શકે જ નહિ. એમ થવા પછી તરત જ પાછે! ગ્રતિગમનને! નિનાદ કર્ણુગાચર્‌ 
થવા માંડશે-એટલે કે, આપણુ આપણુ! એ પ્રયત્નના માર્ગમાંથી પાછા ટ્રીશું. 
પરિત્યાગ એ છે કે, આપણે પ્રપંથના જે મોહ#્નળમાં આવી સપડાયા છીએ, 
તે નળના બેંધનમાંથો આપણે બહાર નીકળવાનું છે. એમ થવાપછી જ ધર્મેરૃત્તિ 
અને ઉદારતા કિવા પરેપકારયુદ્ધિના શઆારંભ યરો. સર્વ નીતિસિદ્રાંતશાસ્રોના મુખ્ય 
સાંકેતિક રેબ્દ કયો છે વારુ? એ જ કે, ડું નહિ; કિન્તુ તું અને આ. બહિ- 
વિશ્વમાં પેપ્તાની મેળે જ વ્યક્ત થવામાટેના પ્રયત્ત કર્તા સ્મૈતર્ભગર્માના અનત 
આત્માનું પ્રથમ પરિણામ “શું? (હું) છે. કિચિદ્‌ મમત્વનો સંચાર થર્તા જ તેવું 
પરિણામ “૩૬%? અને “તજ? માં ઉત્પન્ન ચાય છે. એ એક મહાન્‌ પરિણામ છે 
“ક, જે આપશે મેળવીએ છીએ; કારણુ કે, એ મમતાને પોતાના સત્ય સ્વભાવ-અતેત 
આત્મા સાથે મળી જવામાટે પાછું પ્રયાણુ કરવું પડે છે. એવી રીતે તે જ્યારે સુતઃ 
સમાણુ કરશે, તે વેળાએ તેના ન્નયુવામાં આવી જરો કે, અત્યાર સૂધીના તેતા જે 
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ગ્રયત્નેદ હતા, તે સર્વયા અસત્ય અને ભ્રમમૂ્ક જ હતા. તેણે પોતાનો પગ ચકર્મા 
ક્સાવી દીધેલો હોવાથી તેમાંથી પોતાના પગને કાઢવો તેદ પડવાનો જ અને એ 
પરિસ્થિતિ નિત્ત આપણા જેવામાં આવ્યા કરે છે. પ્રતિક્ષણે તમે એમ કહ્યા 
કરો છો! કે, હું નૈહિ' પરંતુ મારા બંધુ! તું-તમે જ પાછા વળવાને! પ્રયત્ન કર્યા 
કરે! છે! અને પ્રતિક્ષણે તમે તે અનંતનું અહીં જ દરન કર્યા કરો છે-તે વેળાએ 
તમે “અદ્‌ રખ્દનો જ પ્રયોગ કરો છે, “તજ શખ્દતા ગ્રયોગ કરતા નથી. એથી 
જગતમાં બધા વિવાદો અતે ગે1ટાળા ઉત્પન્ન યયા કરે છે, પરંતુ એમ થવાપછી જ 
તાગ-શાશ્ચવત પરિત્યાગનો ખરી રીતે આરંભ થાય છે. મારું મરણ થયા પછી મારા 
જીવનની કોઈ ૬રકાર્‌ રાખે છે કે નથી રાખતું એતો આપણે વિચાર જ શામાટે 
કરવો જેધએ? આ વિશ્વમાં જીવવાની અને જવનના ઉપભોગો ભોગવવાતી મિથ્યા 
પચ્છાએ અને હું પુનઃ બીન્ન કોઈ લોકમાં વન ભોગવીશ, એટલે કે સદા સર્વદા 
ઇન્દ્રિયયુક્ત હોઇને ઈદ્ષિવિષયે(પભોગોાને! આસ્વાદ લેતો રહીશ, એવા જે વિચારે તે 
જ આપણામાટે મરણુને ગમે ત્યાંથી ખેંચી લાવે છે. 

જે એમ જ માતવામાં આવે કે, આપણુ ઉત્તમ સ્તજુપને પ્રાસ થયેલા પશુ જ 
છીએ, તો એ જ યુદ્ધિવાદનો ખીન્ન પક્ષર્મા પણુ ઉપયોગ કરી શકાય એમ છે-એટલે 
૧, પશુઓને આપણે અધમ સ્વરૂપને પ્રાપ્ત થયેલા મનુષ્યના નામથી એળખી શઇ એ 
એમ છે. એમ ત જ હેણુ ભજેઇએ, એમ કહેવામાટેનું તમારી પાસે પ્રમાણુ રાં છે? 
તમારી ધાર્સુા પ્રમાણે પરિણામવાદ ( 15૪૦૫103 ) તું એ જ દહ પ્રનાણુ છે 'ે 
તમે પશુઓની એક એવી પંક્તિ શોધી કાઢી છે કે, જે પંક્તિમાંતી નીચધી અત્યંત 
ઉચ્ચ જાતિપર્યન્તનાં સર્વ ગ્રાણીએના શરીરાવષવો એક ખી સાથે કેટ્લેક અરો 
સામ્ય ધરાવે છે. પરંતુ એથી તમે એવા નિશ્ચયપર શાના આધારે આવી રક છે 
જુ, એ પરિણુપ્મ તીચર્જાતિધી જ આરંભાયો છે અને તેમાંથી ઉચ્ચનનતિ ખનતી ગઈ 
છે? એ પરિણામનો વિસુદ્ઠ પ્રકારે વાદ કરીને એ પરિણામ ઉચ્ચજાતિથી આરંભાયો 
જી અને તેમાંથી અધમ જાતિઓને ઉદ્ભવ ચયો છે, એમ ચામાટે ન કહી શકાય વારુ? 
એ ખુદ્ધિવાદ ઉભ્નયપક્ષમાં યોજી શકાય તેવા છે અને એમાં જે કાંઈ પણુ સત્યાંશ 
રય તે! મારા એવો જ વિશ્વાસ છે “કે, એ ઉન્નતિ અવનતિનાો કિવા અવનતિ અને 
ઉન્નતિના વ્યાપાર એક સરખી રીતે જ ચાલતો હોવો જઇએ. આપણે મૂળા જે અદસ્ય- 
તામાંથી મહાર આવા છીએ, તે અદશ્યતામાં પુનઃ પ્રવેશ કર્યોવિના તમે એ પ્રકટી- 
કર્ણુના સ્વીકાર કરો છેઇ, તે શા આધારે? જે કદાચિત્‌ એ અદશ્યકરણુ અને 
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ગ્રકરીકર્ણુ-અતભાવ સને આવિર્ભાવને વ્યાપાર ચાલતો જ હોય, તોપણુ જેને વિશે મેં 
ઉલ્લેખ કરેલો છે, તે તેતું કેન્દ્રસ્થાન તે! ત્યા જ છે 

પણુ હા-એક ખીન્ન પ્રકારથી એ વચન કિવા કતપનાનો સ્વીકાર ફરવાને હૂં 
તૈયાર છુ તે એ %, અનેત આત્મા પોતાને વ્યકત કરી શકે છે, પણુ આપણે નિર્તર 
એક જ સરળ રૅષામા ચાલ્યા જઇએ છીએ, એ સિહ્દાતનો હું સ્તીકાર કરતો નથી 
એ સિદ્ધાત એટલે! બધો ખાલિશતા ભરેલેદ છે કકે, એનો સ્વીકાર કરી શકાય % નહિ 
સરળ ગેપામા કોઈ પણુ ગ્રેકારની ગતિ કિવા આધાતનુ અસ્તિતત જ નથી જે તમે 
એક પતયરને આગળ ઉષ૭ાળો, તેપ એવા સમય પણુ આવરે 5, તે પોતાના પરિ 
ધને સમાપ્ત કરીને પાછો વળરો તમે શુ ગણિતરાસ્રના એ સિદ્દાન્તને નથી જાણુતા 
જ, ભે એક સરળ 2ેષાને એમને એમ એક સરખો રીતે આગળ આકતા જાઓ, 
તા અતે તે વર્તુત બની ન્તય છે? એમ થવુ જ ભેઇએ માત એના વિસ્તારમાં જ 
ભેદ રહેવાના એ જ પ્રમાણે ન્યારે ડું કાઇસ્ટને ઉપદેશ આપતે! “ઉં છુ, બુદ્ધને 
ધરી માર્ગ શીખવતો જઉં સઠ, વેદાતના ઉપદેશનું નિરીક્ષણુ કરુ છુ અને બાણ્મતને એમ 
પ્રતિપાદન કરવું જોઉં છુ કે, “આપણે સર્વ એક સમે તે સપૂર્ણુતા-સાક્ષાકકાર-ને 
શ્રાપ ફરી શીશુ જ, પક્તુ આ અપૂર્ણુતાનો ત્યાગ કર્યાનિના એમ બનવાનું નથી? 
તારે સદા સર્વદા હું પુરાતન ધાર્મિક ભાવનાના પક્ષને વળગી રહું છું આ જગત કાઈ 
પણુ નથી વધારેમાં વધારે એ#લું જ કહી રાકાય કે આ જગત્‌ તે સત્ય જગતનું 
એક ભયકર ચિત્ર કિવા તેની પ્રતિચ્છાયા જ છે અર્થાત્‌ માત્ર મૂર્ખ જતો! જ ઇન્ડ 
સુખાના વિતાસ પાછ વિના કારણુ દે!ય્યા કરે છે-સુજ્ઞ જનો કદાપિ એ ઇન્ડિતસુખોની 
લાતસા રાખતા નથી ઇન્દ્રિવોના વિડતભમાં જ આસક્ત રહેવુ અને તેમનામાં જ દોક્યા 
કરનુ, એ બહુ જ સહેલુ છે ખાનપાનના નના પ્રસાર (ચીતા) મા દોક્યા જવુ, એ 
વળી તેથા પણુ વધારે સરછા છે પરતુ વર્સમાનકાળના તત્તત્ઞાનીએ તમને જે ઉપદેશ 
આપે છે તે એ છે કે, આ ક્ષણિક સુખકારિણી અમવા સુખક? ભાસતી ભાવનાઓનો 
સ્વીકાર કરીને તેમનાપર ધમની મુઢા મારી ઘો-એટતે કે, તેતી ગણુતા ધમમાં જ 
કરવા માડો પરતુ એ સિહત સત્ય નથી ઇન્દ્રિડિમાં અમવા તે! ઇન્દ્રિઘયુખવિના 
સમાં મરણુતા જ સમાવેશ થવેલ્‌! છે અને આપશે તો અવસ્ત એ મરહના ખતિકમ 
જ કરવાનો છે ગે ઈન્દ્રિયસુખતિનાસ કાઈ સત્ય વસ્તુ નથી માત્ર આપણુને 
તેદ પરિત્યાગ જ સત્ય પ્રદેશમાં લઈ જાનો છે પરિત્યાગનો સત્યાર્થ ધામિકતા જ 
થાય છે આપણુ! જવનનેદ પ્રયોક વિભ ગ્‌ ત્તે એ પરિત્યાગ જ છે અને જે વેળાએ 
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પણે પોતાવિરોનો જરા પણુ વિચાર ન કરતાં જે સત્ય છવનને! ઉપભોગ લઈએ 
છએ,-તે સત્ય જીવન અને ભદ્ટતાતું પ્રયેક ક્ષણુ તે એ પરિત્યાગ જ છે-અનાસકિત 
જ છે. હું મૃત છું; #& મનુષ્ય મૃત છે અને ત્યારપછી આપણે સત્યમાં વિહરીએ 
છીએ-એટલે કે, 'હું અને તુંતા ભેદનો લોપ થતાં જ આપણે આત્મસ્વરૂપને ઓળખી 
“શકીએ છીએ અને વેદાંત કહે છે કે, એ સત્ય તે જ ઈશ્વર છે, તે જ આપણો પોતાને 
સત્ય સ્વભાવ છે અને તે નિરંતર તમારામાં રહેલો! છે અને તમારી સાથે રહેવો છે. 
તેનામાં જ જીવન ધારણુ કરો અને તેનામાં જ સ્થિતિને પામો; આ વચન ભજે કે પ્રથમ 
દટ્ટિથી તો બહુ જ કઠિન અને અશકયવત્‌ દેખાય છે, પરતુ ધીમે ધીમે એમાં સુલભતાના 
આવિર્ભાવ થતો જરો. તમે પોતાની મેળે જ નનણી શકશો કે, અસ્તિત્વની જે કાઈપેણુ 
સત્ય આનંદમય અવસ્થા હોય તે તે એ જ છે અને ખીન્ને બધાં અસ્તિત્વા તે 
શરણુનાં જ છે. આત્માના ક્ષેત્રમાંતું જે જવન, તે જ સત્ય જવન છે અને અન્ય સર્વ 
ક્ૈત્રોમાંતું જીવન તે જીવન નહિ કિન્તુ મરણુ જ છે. એ જીવનની સમસ્તતાતું એક 
સ્યાયામશાળા તરીદ્ઠે જ વર્ણુત કરી શકાય એમ છે. આપણે એનો અતિક્રમ 
કરીને સત્ય જીવનને-સાક્ષાત્કારનો-€૫ભોગ લેવામાટે એનાથી પર-ઉન્નત-પ્રદેશમાં 
જવું જ ભેઇએ. 
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વ્યાખ્યાન સોળસું 


ન્ટ--- 


આત્માની સ્વતન્ત્રતા* 





ર જોપનિષદ'તુ આપણે અત્યારલગી અવલોકન કર્ડું, તે હવે પછી અત્યારે 
જ પણે જેતુ આલોકન કરવાના છીએ, તે “છાંદોગ્ય' નામક ઉપનિષદ્‌ કરતાં 
બહુ જ પાછળથી લખાયલુ હતુ, એટને તેની ભરાયા વિશેષ આધુનિક છે અને તેમાની 
કલ્પનાએ અથવા વિચારે! વિશેષ વ્યવસ્થિત છે પરતુ પુરાતન ઉપનિષદોમાની ભાષા. 
તદાતા સૂક્ત જેવી ખડુ જ પ્રાચીન અને અવ્યત્રસ્થિત છે, એટલે ઘણીકવાર્‌ તે 
ઉપૃનિષદોતા વાચતારને અતિમ તાત્તિક સિદ્દાતતા પ્રદેરામાં આવી પહોંચતા પહેલા 
અનેક અનાવશ્યકીય વિષનેના પ્રેદેશમાં વિનતા કાર્ણુ લાખે! ગ્રવાસ કરવો પડે છે 
અને અત્યત પરિશ્રમથી જ તે સિદ્ધાતને પ્રાપ્ત કરી શક્ઠ છે વેદના દ્રિતીય વિભાગમા 
જેડ નિરૂપણુ કરવાર્મા આવ્યુ છે અને જેતેવિશે હું આગળ આપને કેટલોક ખુતાસો 
પણુ આપી ગયે! છુ, તે કમકાણ્ડતા સાહિત્યે એ પુરાતન ઉપનિષદોપર્‌ અત્યત ગ્રભાવ 
પાડેલો! છે અને તે પ્રભાવનુ એટલું બધુ પરિણામ થયુ છે *, અઘાપિ એ ઉપનિષદોનો. 
અધે કર્તા વિશેષ ભાગ કર્મકાણ્ડનુ જ ગ્રેતિપાદન ડરતો આપણા જેવામાં આવે 
છે પરન્તુ એમ હોવાછતા એ પ્રાચીન ઉપનિષદોના અભ્યાસથી એક લાભ ધણો જ 
સારો અને અઠ્દતિતીય મળી શકે છે અને તે એ છે ફે, એથી આધ્યાત્મિક કલ્પના- 
અના એતિદાસિક ઉદ્ભવનો તમને ધણો જ સારે પત્તો મળી રકે છે ત્યારપછીના 
કાઈક અધિક અર્વાચીન ઉપનિષદોના સર્વ આધ્યાત્મિક વિચારોના સગ્રઠ કરવામા 
આખ્યે! છે, અને તેમને એક સ્થાનમાં એધ્ત્ર કરવામાં આવ્યા છે ઉદ્દાહરણુ તરીકે 
જેને આપણે અતિમ ઉપનિષદ્‌ કહી રામ્પએ, તે શ્રીમદ્ભગવદ્‌ગીતા નામક ગ્રથમાની 
સર્વ પદ્દતિ એ પ્રમાણેની જ છે, પરતુ એમાથી તમને તે કર્મકાણ્ડ વિષયક વિચારોનો 
મદ આલ્ાસ માત્ર પણુ મળી શકવાને! નથી ગીતાને પ્રયેક શ્લોક ઉપનિષદના 
'કાઇને કોઈ વિભ્રાગમાની કતપનાઓના સગ્રહુથી જ રચવામાં આવ્યો છે અને ગીતાને 
એક સુદર સુમનગચ્છનું સ્વરૂપ આપવામાં આવ્યુ છે પરતુ ગીતાના વાચનથી 
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એ વિચારોના વિકાસ અમવા અભ્યુદય કેવી રીતે થતા ગયેઇ, એ તમારા સમજવામાં 
આવી શકે તેમ નથી, અને તેના મૂછાસ્થાનને તમે શોધી કાઢી રકે! તેમ નથી. 
કેટલાકે જેમ કહે છે તેમ વેદોના અભ્યાસથી ચતા લાભામાંતો એ એક મોટામાં મોટો 
લાભ છે; કારણુ કે, એ ગ્રંથોમાં લોકોની એવી તો પવિત્રતાની જાવતા સમાયલી છે કે, 
જેવી પવિત્ર ભાવના જગતમાંના ખીજ કોઈ પણુ ગ્રંથવિશે જવામાં આવતી નથી. એ 
ભાવનાએ જ વેદોને અત્યાર લગી તેમના મૂળ સ્વરૂપમાં કોઈ પણુ પ્રકારના છેદન- 
ભેદનને। તેમને સ્પર્શ ન થવા દઇને તેમના મળા આકારમાં ન્તળવી રાખ્યા છે. - તેમના- 
માંના સર્વે વિચારો ઉચ્ચતમ તેમ જ નીચતમ ભૂમિકામાં જેમના તેમ જ જળવાઈ રહ્યા 
છે. તેમ જ વિસ્તારના અત્યંત ગૂઢ, સરળ, તાત્વિક તથા અતાત્તિક વિષયે! પણુ 
તેવાને તેવા જ સ્વર્પમાં અચલ રહેલા આપણુ ભેવામાં આવી શકે છે. કોઇએ 
પણુ તેમને વિકૃત કરવાના હેતુથી સ્પર્શ કરવાનું અદ્યાપિ સાદસ કર્યુ નથી. ફેટલાક એવા 
ટીકાકાર થયા છે કે, જેમણે વેદોમાંના એ અવ્યવસ્થિત વિચારોને વ્યવસ્થિત કરવાને! અને 
જર્ણુ વસ્તુઓમાંથી આશ્યયેકારક નવીત કલ્પનાઓને છત્પન્ન કરવાને! ગ્રેયત્ન કર્યો હતે. 
તેમ જ અત્યંત સાધારણુ વર્ણનામાંથી પણુ આધ્યાત્મિક કલ્પનાઓને શોધી કાઢવાના 
યત્ન આદર્યો હત્તો; તથાપિ વેદોનું મૂળ સ્વ્પ જેવું ને તેવું જ કાયમ રહ્યું હતું અને 
તૈટલામાટેજ વેદોને અત્યત આશ્ચર્યકારક એતિહાસિક અભ્યાસનાં સાધન તરીકે માન- 
વામાં આવે છે તે સર્વથા યોગ્ય જ છે. એતો આપણે બધા જાણીએ જ છીએ કે,' 
પછીના સમયમાં પ્રયેક ધર્મમાં વિચારો ઉજ્તત થતા ગયા અને તેમના વિરોધ વિકાસ 
શતો ગયો, તેમતેમ આત્મિક ઉન્નતિને! આવિર્ભાવ પણુ થતો! રલ છે. અન્ય સર્વ ધર્મનાં 
શાસ્રોમાં અમુક એક શખ્દ બદલી નાખવામાં આવ્યે1 છે, કયાંક એક નવો શખ્દ ઉમેરાયો 
જી અને કર્માંક અસ્રુક રાખ્દને સદંતર કાઢી નાખવોમાં આવ્યો છે, એવી વ્વસ્શા ક્ષા 
અવ્યવસ્થા આપશે નેઈ શકીએ છીએ; પરંતુ એ પદ્ધતિનો વૈદિક સાહિત્યને લેશ 

માત્ર પણુ સ્પર્શ થયેલે! નથી. પરન્તુ ધારા કે, કદાચિત્‌ કોઇએ ડવચિત્‌ એવા ખે 

ચાર શખ્રાતા વધારે ઘટાડે! કર્યો પણુ હોય, તથાપિ તે સર્વથા અગમ્ય અને અસય જ છે. 

એટલે કે, એ પરિવર્ત્તન, તેને આપણે ન્નણી શકીએ તેવા સ્વક્પમાં કરાયલું ન હોવાથી 

તે નહિ સમાત જ કહી શકાય. એટલે વેદોની એ વિશુદ્દતાથી આપણને જે મોટામાં 

સે લાભ થાય છે તે એ જ કે, વેદોના અભ્યાસથી સુરાતન વિચારોને તેમના મૂળ સ્વરૂ- 

પમાં અભ્યાસ કરવાને આપણે શક્તિમાન્‌ થઈએ છીએ અને જડ ભાવનામાંથી સૂદ્મ 

શ્માત્મિક ભાવનાની કેવી રીતે અભિરટ્િ થતી જય છે અને અંતે તે વેદાન્તની અત્યંત 
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ઉમ્ચતમ ભૂમિકાને કેવી રીતે ગ્રામ ચાય છે, એ ગ્યાપણે બહુ જ સારી રીતે ન્નણી 
શકીએ છીએ. વેદોમાં વળી કેટલાક પુરાતન પ્રચાર અને પ્રાચીન સ્‍્હિંએતું વર્ણન. 
પણુ મળી આવે છે, પરન્તુ ઉપનિષદોમાં એની કાંઈ વધારે વિષુલતા નથી. વેદોની. 
ભણ વિચિત્રતામય, વિશુદ્ઠ ચળકતી-ગયને તેમનાં વાક્યે! સ્મરણુમાં રહી શકે તેવાં સત્ર- 
૨%પ જ છે. 
એ ગ્રંથોના લેખકાએ તેમની ધારણા પ્રમાણે જે સલો-સત્ય ધટતાએ-પ્રથ- 
સથી જ સર્વત્ર સુવિખ્યાત હતાં, તે વિશેષ સત્યોને સ્મૃતિમાં અવિચલ નનળવી રાખવાના 
સાધન તરીકે જ માત્ર એ પંક્તિઆતું ટાંચણુ કરી લીધું હતું. બહુધા એક સ્થળે વર્ણન 
કરતાં તેઓ એક કયાને। વિસ્તાર કરે છે અને પ્રધમથી જ એમ માની લે છે 9, તેઓ જે 
કથાતોા વિસ્તાર કરવાની ઇચ્છા ધરાવે છે, તે કયા જનસમુદાયમાં પ્રથમથી જ નણીતી 
છે. અને આમ હોવાથી આપણામાટે એક મોરી કઠિનતા સુખ વિકાસીને આવી ઉભી 
રહે છે-આપણું એ કથાઓમાંની કોઈ પણુ કથાના મૂળ આશયને ભાગ્યે જ નણીએ 
છીએ; કારણુ કે, દંતકચાઓને। તો કયારનોય સ્વર્ગવાસ થઈ ચૂકયો! છે અને જે તેમના 
થાડાધણુ। અંશે! અવશિષ્ રહયા છે, તેમાં અતિશયોક્તિના જ વિરોષ ભાગ મળી ગયેલો 
જેવામાં આવે છે. ત્તેમનામાં એટલા બધા ક્ષેષકે।તું સમિશ્રણુ કરી નાખવામાં આવ્યું 
છે%, ન્યારે એ જ કથાએ આપણે પુરાણમાં વાંચીએ છીએ ત્યારે તે આપણુને ગેય 
ઊપઈ શકાય તેવી) કવિતા થયેલી જ રેખાય છે. હવે જેવી રીતે* પશ્ચિમમાંતી પાશ્યાટા 
જાતિઓની રાજકીય ઉન્તતિમાં એક એ તત્તત આપણે નેઇએ છીએ કે, તેએ 'કોઇની 
પણુ સર્વસત્તાને સહન કરી શકતા નથી, 'ે(ઈ પણુ પ્રકારના બંધનને તેએ! સર્વથા 
એકદમ કાઢીને ટ્રેક દેવાના જ સદા સર્વદા પ્રયત્ત કર્યા કરે છે અને તેઓ ધીમે ધીમે 
લોકસત્તાક રાન્યના ઉચ્ચ અને ઉચ્ચ વિચારો તરપ્ આગળ વધતા 'ન્‍તય છે-અર્યાત્‌ 
તેઓ શારીરિક સ્વતેત્રતાતી કિવા આ વૈશ્વિક ઉન્નતિકારિણી સ્વતંત્રતાની ભાવનાને દિવસે 
દિવસે વધારતા જ જય છે. તેવી જ રીતે અધ્યાત્મશાસ્્રમાંના સિદ્ધાંત પ્રમાણે કેવળ 
આત્મિક જવનમાં અશેએશ એ પ્રમાણેની જ ઘટના ઘટતી દૃદદિગાોચર્‌ થાય છે. એટલે 
જ, રવાની અસંખ્યતાએ જગતના એક ઈશ્વરને સ્થાન આપ્યું અને ઉપનિષદોમાં તો એ 
એક પશ્વર વિસ્ઠ્ પણુ ભયૅકર બળવે! જગાડવામાં આવ્યો. માત્ર એટલા બધા અસેખ્ય- 
તંત્રીસ કરાડ-આ વિશ્વના અધિકારી પ્રતિનિધિઓને પોતાના ભાગ્યોપર અધિકાર ચલા- 
વત્તા જેપને તે દેવતાઓને શ્મધિકાર તેમને અસલ થઈ પદ્ધો હતે, એટર્લું જ નહિ, કિન્તુ 
આ સમસ્ત સછિતી સત્તા એક જ યુસ્વના હાથમાં રહેલી હોય અને તે જ સમસ્ત 
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વિશ્વમાં પાતાના અધિકાર ચલાવતો હેય, ચે પૃણુ તેમનાથી સહન કરી શકાયું નહિ. 
આપણા હૃદયમાં આઘાત કરનારી જે કોઈ પ્રયમ વસ્તુ હોય તો તે એજ છે. એ ભ્રાવના 
એટલીબધી ધીમે ધીમે આગળ વધતી ગઈ કે અંતે ન્યારે તે ઉચ્ચ ભાવનાની પરિસીમામાં 
આવીને પ્રાપ્ત થઈ ત્યાર જ આગળ વધતી બંધ થઈ. બહુધા સર્વ ઉપનિષદમાં એ જ 
આપણા ભેવામાં આવે છે કે, અંતે એ ઉચ્ચ પરિસીમાનોા જ આવિર્ભાવ થયેલો છે-એટલે 
5, તેમણે અએતમાં વિશ્વના એ ઈશ્વરને પદભ્રષ્ટ કરી નાખ્યો છે-તે ગમે તેવા મહાસત્તા* 
ધારી અને મહત્તમ તરીકે અતિશયે[ક્તિથી વર્ણવાયલો હોય, વષાપિ ત્યાં તે માનવી 
વ્યક્તિ કિવા પૌરષેય-શરીરધારકને ઈશ્વર તરીકે માન્ય રાખવામાં આવતો નથી, કિન્તુ 
પશ્વિર આપણામાંનું એક શરીર્ધારી તત્ત્વ થાય છે-ને તત્ત્વ પ્રત્યેક વ્યક્તિમાં રહેલું હાય છે, 
અને તે અમર્યાદ હોવાથી સમસ્ત વિશ્વમાં વિસ્તરેલું'હપ્ય છે. અને ખરેખર જે પૌર્ષેષ 
ઈશ્વરને છોડીને આપણુ અપૌસ્પેષ ઈશ્વરતરફ દોડી જઇએ અને મનુષ્યને એક વ્યક્તિ 
તરીકે જ છેડી દઇએ, તે! એ એક ગ્રકારનોા અન્યાય જ કર્યો કહેવાય, એટલામારે 
મતુષ્ય-વ્યક્તિ-ભાવનાનો પણુ સાથે જ નાશ ચવા જેઇએ અને મતુષ્ય પોતે પણુ એક 
તત્ત્વ છે, એવી જ ભાવના થવી જેઈએ. વ્યક્તિત્વ બાલ્ર વિભ્ાગમાં જ રહેલું છે અને 
તત્ત્વ કિવા સત્‌ અતવિંભ્રાગમાં વસેલું છે. એવી રીતે ઉભય પક્ષથી એક સમયાવચ્છેદે 
આપણે એવા જ અતુભ્રવ કરીએ છીએ કે, વ્યક્તિત્વને! વિનારા થયે! છે અને તત્ત્વો પ્રતિ 
આગળ વધવાનો આરભ અયવા તત્વોને પ્રાપ્ત કરવાને! સમય થઈ ચૂકયો! છે-એટલે કે, 
પૌરવેય ઈધર અપૌરષેય ઈશ્વર પ્રતિ પ્રયાણુ કરતો દેખાય છે; વ્યક્તિત્વયુકત મતુષ્ય 
અવ્યક્તિતાયુકત મતુષ્યના રૂપને પ્રામ કરતો જેવામાં આવે છે અને ત્યારપછી 
અપૌરવેય્‌ ઈશ્વર અને વ્યક્તિત્વડીન મતુષ્યની બે આગળ વધતી રેષાએપમાંની ભિજ્ષતાને 
આલેખતી સાનુક્રમ ભૃમિકાઆનું આગમન થવા માંડે છે. ઉપનિષરા એ ભિન્ન 
ભિત્ત ભૂમિકાઓને એક સ્થાનમાં એકત્ર કરે છે કે, જેના પરિણામે તે બે રેપાએ અંતે 
એક બની જય છે અને તેથી પ્રત્યેક ઉપનિષદને અંતિમ ઉપદેશ એ જ છે કે,કત્તમાલિ* 
“તું તે છે? શાશ્વત આનેદમય માત્ર તે એક જ છે અને તે એક તત્ત્વ જ પોતાને 
નાતાવિધક્પે વ્યક્ત કરે છે. 

એ પછી તત્ત્વત્તના આવિર્ભાવ યયે!. અહીં ઉપનિષદોના કર્ત્તત્યની પરિસમાપ્તિ 
થયૅલી જવામાં આવે છે અને એ પછીના કર્પ્વ્યનો જે ભાર હતે, તે વિચારશીલ 
તત્વવેત્તાઓએ પોતાના માથાપર્‌ ઊપાડી લીધેઃ દતો. તેમને અસ્થિર્પિજર તો ઉ૫- 
નિષદાપાગૅધી મળેલું જ હતું, એટલે હવે તેમને તેમાં ખીન્ન વિસ્તૃત અવયવોના ભરાવ 
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કરવાના હતો. એટલે પ્રધયમ અનેક પ્રકારના પ્રશ્નો હલા થયા. તેમાંનો એક પ્રશ્ન એવે 
હતો કે, જે આપણે એમ જ માતી લઈએ કે, એનું એક અપારપેય તત્તત અસ્તિત્વ 
પરાવે છે કે, જે આ અનેકવિધ સ્વૂપોમાં પોતાને વ્યકત કરે છે, તો પછી એ એક 
તત્ત્ત જ અનેકત્વને 'કેવીરીતે પ્રાસ થઈ શકે છે વારુ ? એ, પાપતું અસ્તિત્વ અને તેના 
વિવેચનના આકારમાં જે જૂને પ્રશ્ન માનવી હૃદયમાં ઉત્પન્ન થયા કરતો અથવા અધાપિ 
થયા કરે છે, તેનો તે જ જ્ણુ પ્રશ્ન છે. એટલે કે, પાપતું આ જગતમાં અસ્તિત્ત છે અને 
એનો આટલો બધો વિસ્તાર થયેલો છે, એને રો હેતુ હશે વારુ? એવે! એ પ્રશ્નો 
આશય છે. પરંતુ અત્યારે ભેદ એટલો પગોકે, તત્ત્ત્ઞાનીઓના ઉદયકાળમાં એ મરશ્ 
સંશોધિત તત્ત્તરૂપ થયેલા છે. હવે એ પ્રશ્ન ઇન્દ્રિયાની ભૂમિકાપરથી પૂછાતા 
નથી, ક આપશે દુઃખી શામાટે છીએ; કિતુ મશ્ન હવે તત્તત્તાનતી દદિથી પૂછવામાં 
આવે છે અને તે એવી રીતે ક, તે એક જ તત્ત્ત અનેકતત્વને પ્રામ થાય છે, એ કેમ 
કરીને બની શકે છે? અને એનું ઉતૃછ ઉત્તર કે જે ઉત્તર આર્યાવસ સોધી કાઢડું છે, 
તે માયાની કલ્પના છે-એટલે કે, તે તત્ત્ત ખરી રીતે જેતાં તો અનેકત્વને પ્રાપ્ત યતં 
જ નથી અને વાસ્તવિકરીત્યા તેણે પોતાના સત્ય સ્વભાવનો એક અણુ માત્ર અંશ પણુ 
આયે નથી. આપણુને જે આ અનેકતા, નાનાવિધતા કિવા ભિત્તતા દેખાય છે, તે 
માત્ર એક ભાસ જ છે. આપણને જે મનુષ્ય દેખાય છે, તે માત્ર ભરાંતિપુર્વ જ છે 
અને વાસ્તવિકરીતે જેતાં તે અપૌરવેય વ્યક્તિ-તિરાકાર આત્મા જ છે. ઈશ્વરને 
પુરષ માનવામાં આવે છે, તે માત્ર આભાસ કિવા ભ્રાંતિજ છે, પરન્તુ ખરી રીતે તે 
તે વિશ્વનો સર્વવ્યાપક પરમાત્મા જ છે. 
હવે એ ઉત્તરમાં પણુ કેટલીક ભિલતાએા સમાયલી છે. તત્તત્તાનના પણુ વિવિધ 

ક્પા થઈ ગયાં છે અને તે પડ્દર્શનના નામથી ઓજાખાય છે. એટલે સર્વ દર્શન* 
વેત્તાએએ માયાની એ કલ્પનાનો સ્વીકાર કર્યો તરોતો-બહ્ધા ધણા ખ્રાએએ એ . 
સિદ્ધાંતને અસ્વીકાર કર્યો દતે, એમ કહેવું જ વધારે સયુક્તિક થશો. 'ેટલાક એવા 
પણુ વિચિત્ર દત ધર્મને ધારણુ કરનાર દતમતવાદીઓ છે કે, જેએા એવા પ્રકારને! 
ગરશ પૂછવાની સંમતિ જ ત્ખાપતા નથી અને મદાકદાચિત્‌ એવો! પ્રશ્ન ઊમો થયે તો. 
સેના ઉત્પન્ન થવા સાધે જ તેતે સુંગળાવીને મારી નાખે છે. તેએ તો એમ જ કહેતા 
આવ્યા છે%, આપા પ્રશ્ન પૂછવાનો ડિવા સંશાપ દર્સાવવાનો તમને કરો પણુ ગધિ- 
કાર્‌ નથી; એને ખુલાસો! જણી લેવાનો પણુ તમને સ્કધિકાર નથી ગતે તેથી તમારે 
એ વિષયર્મા વધારે પૃચ્છા કરવી જ નહિ. એ ત્રાત્ર રની ઇગ્છા છે અને ઈરતી 
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એ ઇચ્છાને મૌન્ય ધારીને આધીન થવું, એટલે! જ આપણે! અધિકાર છે. મનુષ્યના 
આત્માને માટે સ્વતંત્રતા છે જ નહિ-આપણે ભ્રવિષ્યમાં શું કરવાનું છે, આપણે શી 
શી વિપત્તિઓ સહન કરવાની છે અને શાં શાં સુખા ભોગવવાનાં છે, એ સર્વ પૂર્વથી 
જ નિર્માણુ થઈ ચૂંકેલું હોય છે અતે એટલામાટે આપણે ધર્મ એઃલેદ જ છે કે, જે 
આપણાપર વીતે, તે શાંતિથી સહન કર્યા કરવું-એે આપણે એથી વિસુદ્દ ચાલીશું તો 
તેથી તો આપણુને સ્હામી વધારે જ શિક્ષા મળવાની. જને તેમને કોઈ એવો પ્રશ્ન કરે કે, 
તમારા એ કથનને અમે સત્ય તરીકે કેવી રીતે માતી શકીએ વારુ? તે! તેના ઉત્તરમાં 
તેઓ ડહે છે ક્‌, “વેદોની એવી જ આત્તા છે.' અને પોતાના એ ઉત્તરને સિદ્ધ કરી 
ખતાવવા માટે તેમતી પાસે મૂછ ગરથ, તેમતી ટીકાઓ અને ખીર્જ્ત સાધને! તૈયાર 
હોય છે અને તેથી બળાત્કાર કરીને પણુ તેએ પોતાના મતને પ્રસારવાની મહા 
બૂળવતી ઇચ્છા ધરાવે છે. 
બીશ્ત કેટલાક એવા પણુ મતવાદીઓ છે કે, જેઓ જે કે માયાની એ કહપ- 
નાનો સ્વીકાર કરતા નથી, તથાપિ માર્ગના મધ્યમાં ઊભ્રા રહીને તેએ આ વિશ્વ 
ગ્રમેયતું સાતુક્રમ પ્રકટીકરણુ, સાતુક્રમ પ્રાદુર્ભાવ અને સાનુક્રમ નિપાતવડે વિવેચન 
કરવાને પ્રયત્ન કરે છે. લાક્ષણિક રીતે સર્વ આત્માએ અનતુકમે સકોચ અને વિકાસને 
ગાપ્ત થયા કરે છે-એટલે કે, આત્માનો એ જ સ્વભાવ છે. આ સમસ્ત સિ ઈશ્વરની 
નજ કાયા છે. પશ્વિર્‌ નિઃસર્ગનો તેમ જ આત્માઓને પણુ આત્મા છે; અને તે અસુક 
સમય પર્યન્ત વિકાસને પામ્યા પછી પુનઃ સંકુચિત થવા માંડે છે. મતુષ્યના આત્માના 
સંબંધમાં એવા નિયમ છે કે, પાપકર્મ કરવાથી જ તેને સંક્રોચની પ્રાપ્તિ થાય છે. 
જ્યારે કાઈ એક મતુષ્ય કાંઈ પણુ પાપકર્મ આચરે છે, એટલે તે સમયે તેતો આત્મા 
પોતાના સ્વભાવ પ્રમાણે સકોચાવા માંડે છે અને ન્યાં સૂધી પુણ્યકશે કરવાનો પ્રસંગ 
આવે લાંચૂધી તે-એમને એમ સંકોચને પામતા જાય છે; ત્યાર પછી પુણ્યકમે કરવાથી 
પુનઃ તેનો વિકાસ ચવા માંડે છે. ભારતવર્ષની એ સર્વ ભત્ર ભિત્ર ધશીપહતિઓમાં- 
અને વિશેષતઃ મારા ધારવા પ્રમાણે જગતમાંની સર્વે ધર્મપદ્ધતિઓમાં પણુ ખક વાર્ત્તા 
સર્વમાન્ય અને સર્વસાધારણુ જવામાં આવે છે અને તે એ છે ક, મતુષ્યની પવિત્રતા 
રિવા દેવાસિતાનેએક કે બીજ સ્પર્મા સર્વ લેકે અને સર્વ ધર્મો વશ્ય માન્યતોરાખે છે 
જ. વિશ્વમાં ધર્મતી એવી એક પણ્‌ પદ્દતિ નથી અને એવા ખાસ એક પણુ ધર્મ નથી 
3, જે એક ક ખીજી રીતે ગમે તો સુરાણુની ભાષામાં, ગમે તો અન્યોકિતમય રૂપ- 
કની ભાષામાં કે પછી તત્તસાનની સપણ અને સસંસ્કૃત ભાષામાં, આત્મા ભલે ગમે 
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તેવા હેય અને પશ્વિર્સાયે એ સાનવી અણ્માનો ગમે તે સંબંધ હેય, પરંતુ એ મનુષ્ય 
આત્મા અવશ્ય પવિત્ર અને પરિપૂર્ણ તા છે જ; એ વાતને ન' માનતો હોય. ગ્રથ- 
સથી જ પવિત્રતા અને પરિપૂર્ણુતા તો આત્માને! સ્વભાવ જ છે. તેમ જ આનદ અને 
મભાવ પણુ તેને સ્વભાવ જ છે. ' આત્માના સ્વભાવ દુઃખ અને નિર્બળતા નથી, હવે 
એટલી વાત ખરી છે ક, એક કે ખીજ રીતે-કાઈ પણુ પ્રકારે આ કકલેરાતું આગ-- 
સન તે! થયેલું છે જ. જે ધર્મપદ્દધતિએ અપરિપક્વ દશામાં છે, તે સર્વ એ કલેશ કિવા 
અસુખતું 'ેવી રીતે અને શા કારણુથી આગમન ચાય છે, એના નિર્ણુયમાટે શારીરિક 
દુષ્કમ કિવા પાપ, શયતાન અથવા અહેરેમતતું આવાહન કરે છે. બીજી પદતિઓવાળા 
વળી ઈશ્વર અને શયતાનને એક સ્થાનમાં લાવી બેસાડવાને। મ્રયત્ત કરે છે અને તેમના 
હાથે કોઈ પણુ પ્રકારનું કારણુ બતાવ્યા વિના કેટલાક લોકોને દુઃખી અને કેટલાક 
લોઠાને સુખી બનાવવાનું કાર્ય કરાવ્યા કરે છે. ખીન્ન એમનાથી વિરીષ વિચારશીલ પુસ્ષો 
સામાતી કલ્પનાને એ દુઃખના કારણુ તરીકે રજૂ કરે છે અને એ પ્રમાણે એ વ્વ- 
સપ્ય આગળ ચાલ્યા કરે છે. પરતુ એ સર્વમાં એક સર્વસાધારણુ સત્ય, સ્પજ્ૃતા અને 
દૃઢતાથી ઊભું રહેલું એવામાં આવે છે અને આપણે જેતું અત્યારે નિરીક્ષણ કરવાનું 
છે, તે એ જ સત્મ છે. એ સર્વ દાર્શનિક વિચારે! અને ધર્મની વિવિધ પદ્દિઓ કેવળ 
મતની ત્યાયામશાળા જ છે-એટલે કે, યુદ્ધિને વિકસિત કરવાનાં સ્થાને જ છે, એમ 
જ કહી શકાય. મને જે એક મથતી ભાવના દષ્િગાચર થાય છે અને જે મ્રત્યેક 
રૃશમાંના અને પ્રતેક ધરીમાંનન અંધશ્રદ્માસસુદાપમાંથી એકાએક બહાર નીકળી 
આવે છે, તે અત્યંત તેજેમયી અને દીપ્તિમતી ભાવના એ જ છે 'ે, મતુષ્ય પવિત્ર કિવા 
રવાંશી છે અને તે પવિત્રતા જ આપણે મજ નેસગિંક સ્વભાવ છે. 
એ વિનતા ખીજી કેઈ પણુ ભાવના કે જે સાધારણુતઃ જેવામાં આવ્યા કરે છે, 
તે સર્વ ભ્રમ, ભાસ કિવા પ્રપંચ જ છે, એમ વેદાન્ત પ્રતિપાદત કરે છે. એ અત્યંત . 
શ્રમ યાપી ગયેલો છે, છતાં પવિત્ર સ્વભાવ-પવિત્ર આત્મા-કદાપિ સરણુ પામતો નયો. 
અંત પાપી તેમ જ અત્યંત ધર્માત્મા સ્‍્હવિના હદયમાં તે એકસરખી રીતે જ ઉપસ્થિત 
છે-તેને માત્ર બહાર બોલલાવવાને! જ નિલૅબ છે, એટલે કે, તેને ખોલાવવાતી સાથે જ 
તે પોતાની મેળે જ વ્યકત થવા માંડશે. આપણે માત્ર તેને કહેવાતું જ છે, એટલે તેનું 
પોતાની મેળે જ પ્રકટીકરણુ થરો. જૂતા લોકની એવી ધારણા હતી કે, અગ્નિપ્રસ્તર 
(સચકમક)સમાં જ આંગ્તિ વસેલો છે અને તેતે ગ્રકટ કરવામાટે લોહના ધર્ષણુની 
આવસ્યકતા છે, પણુ હવે તે! એ સર્વતા જણુવામાં આવી ગયું છે 8, [અગ્તિ 
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લાકડાના ખે સૂકા કટકાઓમાં વસે છે અને તેને વ્યક્ત ચવાની પ્રેરણા કરવામાટે 
જ કેવળ ધર્ષણુની આવશ્યકતા છે. એ પ્રમાણે આ' અડિન, સ્વાભાવિક સ્વત- 
ત્રતા અને પવિત્રતા જ પ્રયયેક આત્માનો સત્ય સ્વભાવ છે; તેતા ગુણે! એનો સ્વભાવ 
નથી; કારણુ કે, એ ગુણો અથવા તીદ્ણુતા કે સૈેદતા આદિ પાછળથી મેળવવામાં 
આવે છે અને તેથી તેમનો નાશ પણુ ક્ષણુ માત્રમાં જ ચઈ જાય છે. આત્મા સ્વતંત્ર 
છે, આત્મા સત્‌ છે અને આત્મા આનેદમય છે-એટલે કે, તે સત્‌; ચિત્‌, આનેદ- 
સચ્ચિદાનેદ-છે. સારાંશ %, સત્‌, ચિત્‌ અને આનંદ જ આત્માનો સ્વભાવ છે, 
જત્મથી તેના એ જ અધિકાર છે અને આપણે જે આ અનેક સ્વરૂપો જેઇએ 
છીએ, તે આત્માતા ઉપર્યુક્ત સ્વભાવના મંધ્તાથી કિવા ચમકાટથી વ્યક્ત થતાં ભિન્ન 
ભિન પ્રતિસ્વસૂપો છે. મૃત્યુ પોતે પણુ એ સચ્ચિદાનંદ આત્માતું એક ગ્રતિરૂપ 
છે. જન્મ અને મૃત્યુ; જવન અને ક્ષય; તયા ઉન્નતિ અને અવનતિ એ સર્વ પણુ 
તે એકતાનાં જ ભિત્ ભિન્ન સ્વસ્પા છે. એટલામાટે જે તાન પોતાને અવિદ્યા 
કિવા તિદ્દાના રૂપમાં પ્રકટ કરે છે, તે પણુ તે ચિત-તસાનાર્ડ-નું જ સ્વરૂપ છે; જે" 
ભેદ છે, તે માત્ર 'તેની અવસ્થામાં જ સમાયલો છે, તેની મૂળ જાતિમાં કિચિન્માત્ર 
પણુ ભેદ કિવા ભિન્નતાનતો સંભવ નથી. જે આપણા ચરણુતળે સંચાર કરે છે, તે કીટક- 
માંતા અને સ્વર્ગીય અલૌકિક ખુદ્ધિના સુર્ષના ત્તાનમાં જે ભિત્રતા જેવામાં આવે 
છે, તે માત્ર તેની અવસ્થાની જ છે, જાનની પોતાની નથી. એ સર્વ કારણુને લીધે 

દાન્તવેત્તા ગંભીરતાથી કહે છે કે, આપણે આપણા આ જીવનમાં જે ઉપભોગનોા 
આનદ ભોગવીએ છીએ, તે ભલે ગમે તેવા પતિત કિવા ભ્રટ્ટ આનંદ હોય, તો! પણુ 
એ તે એક જ રૈવિક કિવા આધ્યાત્મિક આનદનો જ એક અંશ છે, એમ કહેવામાં 
જાઈ પણુ પ્રકારનો ગ્રત્યવવાય નથી. 

શ ભાવના-આ એક જ ભાવના કિવા કલ્પના એવી છે કે, જે અયંત દહ 
જેવામાં આવે છે અને હું જેમ આગળ કહી ચૂકયો છું, તેમ મને તો એમ જ દેખાય છે 
%, પ્રત્યેક ધર્મના એક કે ખીજી રીતે એ જ સિદ્ધાંત છે; છતાં જે કોઈ એવે! ધર્મ 
હોયકે, જે એ કલ્પનાને પાતાના આધારસ્તંભ તરીકે ન સ્વીકારતો હોય તે તેવા ધર્મને 
શૈધવામાં હું મદત્ત થયેલે! છું; પન્સ્તુ અવાપિ એવા ધર્મ મારા ન્‍એવામાં આવ્યો નથી. 
એ એક એવો વિશવવ્યાપક અને સર્વસાધારણુ સિદ્ધાંત છે કે, જે સર્વ ધમોંમાં એક- 
સરખી રીતે પોતાનું કર્ય કર્યા કરે છે, ઉદાહરણુ તરીકે બાઇત્રલનો જ સ્વીકાર કરે. 
તેમાં જામને એ આધેકારિક વર્ણન દેખાય છે કે, પ્રયમ આદમતની ઉત્પત્તિ થઈ અને 
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ત અતત વિરાઢ-પવિત્રાત્મા-હેતેન તેની તે પવિત્રતા પાછળધી તેનાં શ્સતકર્મોવડે 
વિનણૃ થઈ હતી. એ કથાનકથી એટલું તે! સ્પણતાથી જાઈ આવે છે કે, તેમના વિચાર 
ગ્રમાણે પણુ પ્રાથમિક અવસ્થામાં મતૃષ્યનો સ્વભાવ-એટલે જે, વસ્તુપુરષને! સ્વભાવ-તો 
ગ્રથમથી જ સંપૂર્ણતામય હતો. અર્યાત્‌ તેનામાં કોઈ પણુ પ્રકારની ન્યૂનતા હતી જ 
નહિ. જે અપવિત્રતાઓ આપણા જેવાર્માં આવે છે અને જે રુર્બળતાનો આપ- 
ણુને ભાસ થાય છે, તે માત્ર એક ગ્રકારનો મિથ્યા આભાસ જ છે અને એ પૂર્વ સ્થિતિને 
સુનઃ પ્રાપ્ત કરી શકવાની શકયતામાં જ નહિ, કિન્તુ તેની નિતશ્રતામાં તેમનો (બાઈન 
ખલવાળાઓને।) પણુ દહ વિશ્વાસ હતો, એમ એ જ ધર્મના ત્યારપછીના પ્તિઠાસથી 
સ્પષ્ટ રીતે આપણા ન્નણુવામાં આવી શકે છે. સમસ્ત બાઇબલનો -જૂના અને નવા 
કરારનો! એકત્ર સંપૂર્ણ ઇતિહાસ એ છે. સુલલ્માનામાં પણુ એ જ ભાવનાની દઢતા 
થયેલી જેઈ શકાય છે. સુસલ્માના આદમતે અને આદમની પવિત્રતાને ટઢતાથી 
માતતા હતા અને ન્યારથી મહમ્મદ પયગંભરનું આગમન થયું ત્યારથી એ પૂર્વાન- 
સ્થાની પુનઃ પ્રામિના માર્ગ તેમતા માટે ખુલ્લો થયો હતે. ખૌદ્મતાતુયાયી જતા પણુ 
એ જ સિદ્ધાંતને અતુસરનારા છે; તેમને! પણુ એક વિશિષ્ટ સ્થિતિમાં વિશ્વાસ છે “કે, 
જે સ્થિતિ નિર્વાયુના નામથી ઓળખાય છે અને તે આપણા વિશ્વથી પર એક ખીશ્ન 
વિશ્રમાં ગયા પછી જ પ્રામ થઈ શકે છે. વે્દાતીઓ જેને ભાતા નામથી ઓળખે 
જે, તેતું તે જ બૌદ્ધોતું એ નિર્વાણુ છે અને બૌદ્ધોતા સર્વ ઉપદેશને! તિષ્કર્વ એ જ છે 
, ગમે તેમ કરીને પણુ પાતાના ખાઈ દીધેલા નિર્વાણની તો મતુષ્યે પુનઃ પ્રા 
કરવી જ જેઈએ. એ જ પ્રમાશે પ્રત્યેક ધર્મમાં આપણે જેઇએ છીએ 5, “તમે એવી 
એક પણુ વસ્તુ મેળવી ચકવાના નથી કે, જે પ્રયમથી જ તમારી પોતાની ન હાય. 
એ પ્રમાશેને એક સિદ્ધાંત સદાસર્વદા ધર્મ માત્રમાં વર્તમાન હોય છે. આ જગત્તમાં 
તમે કોઇના પણુ ત્ણી નથી. તમે પોતાના જન્મધિકારને પ્રામ કરશે! જ અથવા 

તો! એક વેદાન્તના મહાન્‌ વેત્તાએ પોતાના મંથનું નામ આપતાં જેમ આલંકારિક 

ભ્રાયામાં દર્શાન્યું છે. તેવી રીતે, “આપણા પોતાના આનંદસામ્રાન્યને જ તમે ગ્રામ 

કરશે।.” એ સામ્રાજ્ય ગ્આપર્ણું પોતાતું જ છે, પણુ આપણે તેને ખોઈ દીધૈધ્યું હોવાથી 

સુન ગ્ાપ્ કરવાનું છે. એના સેબંધમાં માયાવાદી એમ કહુ છે કે, એ સામ્રાજ્યને 

“ખોઈ દવાની ભાતના તે માત્ર ભાંતિ જ છે, એ.લે %, તમે સ્વારનદસામ્રાજ્યને કદાપિ 


ખાયું જ નથી અને તેથી તેતી પુનઃ પ્રાપ્તિ કરવા જેનું કાંઈ છે «૮ નહિ. એટલે! જ 
માત્ર ભેદ છે. 


ક બ 
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સર્વ ધમો એટલી ખાખતર્માં તો એકમત યાય છે જ કે, અણું એક સાખ્રાન્ય 

હતું અને આપણે તેને અત્યારે ખાઈ બેઠા છીએ. એ ભ્રાવનાને લીધે એ ખાએલા 
સાત્રાજ્યની સુનઃ ગ્ાસ્તિમાટેના તેએ જૂદા જૂદા માર્ગો બતાવે છે. એક એવે ઉપ- 
દશ આપે છે કે, તમારે અમુક કર્મવિધિ આચરવા જેઇએ, અમુક મૂત્તિના નિમિત્તે 
ધતનતી આટલી અઝુક રકમ આપવી જેઇએ, અમુક પ્રકારનો જ આહાર કરવો જેઇએ 
અને તે સામ્રાજ્યની પુનઃ ગ્રાત્તિ કરવામાટે અમુક પ્રકારનું જવન જ વીતાડવું નેઇએ. 
અન્ય વળી એવો ઉપદશ આપે છે કે, જે તમે રોશેપ ફ્કળશેઇ, પોતાની કાયાને 
અનેક પ્રકારનાં કછુ આપીને ક્ષીણુ કરી નાખરો। અને પ્રકૃતિથી પર પરમેશ્વરની એક- 
નિષ્ઠાથી ક્ષમા માગર, તે અવસ્ય તમે તે સાખ્રાજ્યને પુનઃ પ્રા કરી શકરો. સાપ્રા- 
જ્યપ્રાપ્તિના આ સર્વ નાનાવિધ માર્ગ ઉપનિષદોમાં બતાવેલા છે અને જેમ જેમ હું 
મારા બાખ્યાનમાં આગળ વધતે! જઇશ, તેમ તેમ એ માર્ગો તમારા જાણુવામાં આવતા 
જરે. પરન્તુ સર્વથી અંતિમ અને મહત્તમ ઉપદેશ એ જ છે કે, તમારે રાવા કક- 
ળવતું કે કાયાને ક્ષીણુ કરવાનું કાંઈ પણુ કારણુ નથી. તમાર્‌ એ સર્વ કર્મવિધિ- 
આતા માર્ગમાંથી પસાર થવાની કશી પણુ આવશ્યકતા નથી અને એ ખોએલા સાષ્રા- 
જયની પુનઃ પ્રાપ્તિ શવી રીતે કરવી, એનો તમારે વિચાર સાત્ર પણુ કરવાને નથી; 
કારણુ કે, તમે પોતાના તે સ્વાનેદસાસ્રાન્યને કદાપિ ખાોએલું જ નથી. એટલે પછી 
જે વસ્તુ તમે ખોઈ નથી, તેને શેધધવાને! તમારે શામાટે વ્યર્થ પરિશ્રમ વેઠવા બેઇએ 
વારુ? તમે પ્રથમથી જ પવિત્ર છે! અને પ્રથમથી જ મુક્ત કિવા સ્વતંત્ર છે. જે 
તમે પોતાને મુક્ત ધારા, તો તે ક્ષણુ જ તમે મુકત છે; અને જે તમે પોતાતે 
અગ્રુક્ત કિવા બદ્ધ ધારા તો અવશ્ય તમે ખદ થવાના જ. આ એક અવત ગૈભીર 
ઉપપત્તિ છે અને જેમ મેં તમને આ વ્યાખ્યાનમાળાના આરંભમાં કહેલું છે, તેમ 
મારે તમારા સમક્ષ ખહુ જ ગંભીરતાથી ખે[લવાતું છે. અત્યારે તો મારું એ ખોલવું 
તમને ભ્રયભીત કરી નાખરો, પરતુ ધીમે ધીમે તમેં અવશ્ય જણુતા યશે] કે, એ 
કથત સત્ય છે. એટલે કે, ન્યારે તમે એનું મનન કરવા માંડશે અને એની સત્ય- 

તાના પોતાના જીવનમાં જ અતુભવ કિવા ,સાક્ષાત્કાર કરશે, તે વેળાએ એની 

સત્યતામાં તમારો પોતાની મેળે જ અચલ વિશ્વાસ બંધાશે. જે તમારી એવી જ 

ભાવના હોય કે, એ તમારે ધર્મ નથી અને સ્વતંત્રતા તમારે! સ્વભાવ નથી તો પછી 

તમે કોઈ પણુ ઉપાયે સ્વતંત્ર કિવા મુક્ત થઈ શકે તેમ નથી જ. તેમ જ જે તમારી 

એવી જ શ્રદ્ધા હોય કે, એક કાળમાં તમે સુક્ત હતા અતે અત્યારે તમે પોતાની 


મ. 
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તે સ્વતંત્રતાને ખોઈ ખેઠા છે!, તોપણુ તમે એ સ્વાતત્યને પુનઃ પ્રાત કરી શકે! એમ 
નથી; કારણુ કે, એથી તો એમ જ સિદ્ધ થાય છે કે, પ્રારંભથી જ તમે સ્વતત્ર કિવ! સુક્ત 
નહેતા-એ તમારે સ્વાભાવિક અધિકાર નથી. જે તમે મૂછાથી જ સ્વતંત્ર અનને સુક્ત હોત 
ત્તાતમને બદ્ધ કરવાની કે!ની શક્તિ હતી વારુ? સ્વતંત્રને કોઈ પણુ પરતંત્ર બનાવી 
શકવું નથી અને જે સ્તતંત્રને પરતંત્ર બનાથી શકાય એમ હોય તો પછી તે સ્વતંત્ર 
હતો જ નહિ એમ જ માનવું જઇએ અને તેથી પૂર્વે પોતાના સ્વતંત્ર હોવાની તેની 
કલ્પના મિયા ભ્રાંતિ જ છે, એમ જ ન્ણુવું જેઇએ. 

તારે હવે એ ખે પક્ષમાંથી તમેં કયા પક્ષનો સ્વીકાર કરશે વારુ? ને એ 
વાધ્તા આપણું આગળ સવાદ ચલાવીએ તો! તેનો નિર્ણય આ પ્રમાણે થાય છે-બે 
તમે એમ જ કહેતા હો કે, આત્માં તો પોતાના સ્વભાવથી જ વિરુડ અને સ્વતંત્ર 
હતો, તો પછી એથી સ્ત્રાભાવિક રીતે એમ જ સિદ્ધ માય છે કે, વિશ્રમાં એવા 
જાઈ પદાર્થનું અસ્તિતત હતું જ નહિ કે, જે આત્માને બદ્દ અને સમર્યોદ બતાવી 
શકે. પરંતુ ભે તમારી એવી સાન્મતા હોય કે, જગતમાં કોઈ એક એવી વસ્તુ્તું 
ણુ અસ્તિત્વ છે ક, જે આત્માને બદ્ધ અને પરતંત્ર બનાવી રાટે છે, તો પછી 
શ્મેથી સ્વાભાવિક રીતે એ જ નિષ્પન્ન થાય છે કે, આત્મા કદાપિ સ્વતંત્ર કિવા મુક્ત 
હતા જ નહિ અને તેના સ્વતંત્ર હોવા વિરેનું તમારું કયન તે કેવળ એક ભ્રમ જ 
હતે-ભ્રાન્તિ જ હતી. સારાંશ “કે, તમારે એ નિશ્રયપર જ આવવું જએેઇએ ક, આત્મા 
પાતાના સ્વભાવથી જ સ્વતંત્ર હતો અને તે કદાપિ બદ્ધ કિવા સમર્યાદ થઈ શકે 
જ નહિ. કોઈ પણુ ખાલ વસ્તુથી અલિપ્તતા તેતું બીજું તામ મુકિત કિવા સ્વતંત્રતા 
છે, એટવે કાઈ પણુ બાલ પદાર્થ કારણુ તરીકે એનામાં પોતાનું પરિણામ ન તિપ- 
જવી શકે, એટલે જ એ સ્વતંત્રતાના અર્ધ થાય 2. આત્મા કારણુરહિત છે, એ 
કલ્પનાની સાથે જ સર્વ મહતી ભાવનાઓ નું આગમન ચાય છે. ન્‍ૂપાં સૂધી તમારો 
વો નિશ્રય ન થાય કે આત્મા પોતાના સ્વભાવથી જ સ્વતંત્ર છે અથવા બીન્ન 
શખ્દામાં કરીએ તો, એ આત્મામાં ખીન્ન કોઈ પણુ બાલ પદાર્યથી કોઈ પણુ 
મકારનું પરિણામ નિપન્નવી શકાતું નથી? ત્યાં સુધી અમરતા કિવા અક્ષયતાની જાઈ 
પણુ ભાવનાનો નિથ્ય કરી શકવાતા જ નથી. મૃત્યુ એક પરિણામ છે અને તે મારાથી 
આવા જાઈ પણુ પદાપેમાંથી ઉત્પત્ન યાય છે; એ એમ જ દશોવે છે કે, મારા રારીરમાં 
કાઈ પણુ બાલ વત્તુતું સહજમાં પરિણામ થઈ શક છે. ભે ટું કોઈ પણુ વિષતું 
પાન કરી «ઉં છું તો તરત તેથી મારં મરણુ ઉદ્ભવે છે. એથી પણુ એમ જ સિદ 
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થાય છે 8, વિષતા નામધી ઓળખાતી 'ેઈઈ પણુ એક બાલ વસ્તુનું ભારી કાયામાં 
ત્વરિત પરિણામ થઈ રાકે છે. જે એ જ આત્માના સંબંધમાં પણુ સત્ય હોય અને 
એ જ નિષમ આત્માને પણુ લાગૂ પડતો હેય, તો તો પછી આત્માં બદ ઠુતો-સ્વતેત્ર 
કિવા મુક્ત ન હેતો-એમ જ કહેવું જેઈએ. પરન્તુ જે આત્મા વિમુકત અને સ્વર્તત્ર 
હતો, એ જ વાર્ત્તા સત્ય હે!ય, તે! તો! તેથી સ્વાભાવિક રીતે એ જ નિષ્પન્ન થાય છે 
-, કરાઈ પણુ બાહ્ય પદાર્થનું તેનામાં પરિણામ થઈ શકવું નથી અને ઠવે પછી થવાતું 
પણુ નથી; અને એટલામાટે આત્મા કદાપિ મરવાના નથી-કાર્યકારણુભાવના નિય* 
મનો અતિકમ કરીને તે તો નિત્ય કારણુહીન જ રહેવાનો. સ્વતંત્રતા, અમરતા અને 
આતંદમયતા એ સર્વના આધાર એનાપર જ રહેલે। છે. એટલે 'ે, એ સર્વનો એ ભાવના* 
પર્‌ જ આધાર્‌ રહેલો! છે કે, આત્મા નિર્વિકાર છે અને માયાથી પ૨ છે. વાર, હવે 
જે એમ માનવામાં આવે કે, આત્મા ગ્રયમ તો સંપૂર્ણ રીતે મુક્ત અને સ્વર્તત્ર હતો, ' 
પણુ અદદયારે આપશે બધા માયાપાશમાં બેધાઈ ગયા છીએ; તો એ તો એમ જ સિદ્ધ 
કરે છે “કે, આપણે ખરી રીતે મુક્ત કિવા સ્ત્રતત્ર હતા જ નહિ. પરન્તુ એ અસત્ય 
જે. જારણુ કે, એ સિદ્ધાંત આપણાં નેત્રો સમક્ષ મૂત્તિમાન્‌ છે કે, આપણે મુક્ત અને 
સ્વતૈત્ર છીએ અતે બંધન વિશેની આપણી જે કલ્પના છે, તે સર્વયા મિથ્યા અને 
એક પ્રકારની ભ્રાંતિ જ છે. હવે એ ખે પક્ષમાંથી તમે કયા પટ્તો! સ્વીકાર કરરે 
વારુ? એમાંની કાં* તો પ્રથમ કલ્પનાને ભ્રાંતિ માનો કે પછી દ્વિતીય ભાવનાને ભ્રાંતિ 
માનો; એકને સય અને એકને મિથ્યા માનવી જ જેઇએ. મારા પોતાના સ્વશાવ 
અને સાક્ષાત્કારને તો એ જ ભાવના વધારે સંમત અને અતુસારિણી છે કે, આપણે 
ગ્રયમથી જ સુક્ત છીએ. હૂં સારી રીને ન્તણું છું કે, હું પોતે પરાપૂર્વધી મુક્ત 
અને સ્વતંત્ર જ છું. એટલામાટે રહું પોતે તો કોઈ કાળે પણુ એમ માનવાનો નથી 
જુ, બંધન સત્ય છે અને સ્વતંત્રતા ભ્રાંતિ છે; કિતુ વિસુદ્ઠ પક્ષે મારો તો એ જ અવિ 
ચલ નિથય છે 3, સ્તતંત્રતા સત્ય છે અને બંધન ભ્ાંતિ છે. 

એ તો તમે નેતા જ હરો કે, આ વિવાદ લગભગ સર્વ તાસ્તિક વિવાઓમાં 
ચાલ્યા કરે છે, પરંતુ તે અપરિપદવ અવસ્મામાં જ છે. અત્યંત અર્વાચીન તત્ત- 
વિધાઓમાં તમે એ જ 1વેવાદને! પ્રવેશ થયેલે! ન્તેઈ ચકો એમ છે. એક પક્ષ કહે 
જુજ, આસમાં જેવું કાઈ છે જ નહિ અને આત્માં એક પ્રકારની ભ્ાન્તિ જ છે-ખર્પાત્‌ 
એ સત્ય વસ્તુ નથી. એ લ્રાસ માયાના રજકણેાના વારંવારના સૈકમણુ-અનસ્યાં- 
તર-પી જઉત્પત્ત માય છે. જે પ્રાકૃતિક સંપોગને તમે સરીર, છુદ્દિ નપતા બરા જ 
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ખીન્નં નામાવડેૅ ઓળખો છે; તેના સ્પંદન, તેતી ગતિ અને રજકણોતું અત્ર 
તત્ર સર્વત્ર ચ!લઈું અખંડ સંક્રમણ, એ જ સ્વતંત્રતા કિવા સુક્તતાના ખોટા બ્રમતે 
સ્થાપિત કરી જય છે. ખૌદ્ધધર્મધારકોના કેટલાક એવા પંથો હતા કે, જેઓ એમ 
કહેતા હતા કે, જે તમે એક બળતી મશાલને હાથમાં લઇને તમારા પોતાની આસ- 
પાસ ચફ્રાકારે ડ્રેરવ્યા કરશે! તો તેથી પ્રકાશનું એક ગોલાકાર્‌ વર્ત્લ ઉત્પન્ન થરો. 
પરંતુ ખરી રીતે તે પ્રકારાવર્તલ કિંવા ગ્રકાશચક અસ્તિત્વ ધરાવતું નથી; કારણુ 
%, તે મશાલ પ્રતિક્ષણે પોતાના સ્થાનનું પરિવસન કર્યા કર્‌ છે. આપણે તો માત્ર 
પર્માણુએઓના ભારા જ છીએ અને તે પરમાણુઓના શીધ ચક્દીભવનથી એ ભ્રાન્તિ 
ઉત્પન થાય છે. એથી વિરુદ્દ વળી ખીજે પક્ષ એમ ગ્રેતિપાદ્ન કરે છે કે, આ 
શરીર સત્ય છે અને આત્મા અસ્તિત્વ ધરાવતો નથી. કેટલાકોને! વળી એવો 
અભિપ્રાય છે કે, વિચારોના અર્ત્યત વેગવાન્‌ વિનિમયમાં માયા ભ્રાંતિ સમાન દૃગ્ગોચર 
થાય છે, પણુ તે ત્રાંતિ જ છે; કારણ કે, માયા જેવી કોઈ વસ્તુ ખરી રીતે અસ્તિત્વ 
ધરાવતી જ નથી. અર્થાત્‌ આજે પણુ એ જ જેવામાં આવે છે કે, એક પક્ષ ઔત્માને 
બ્રમમૂલક ભાસ (ભ્રાંતિ ) ગણે છે અને અન્ય પક્ષ માવાને ભ્રાંતિના નામથી વકત 
કરે છે. ત્યાર હવે એ ખે પક્ષમાંથી તમે કયા પક્ષના સ્વીકાર કરશે! વારુ ? એ તે! 
સ્પજ્ટ જ છે કે, આપણે આત્માના પક્ષનો જ સ્વીકાર કરીશું અને માયાના પહ્ષનેદ 
અસ્વીકાર કરીશું. બન્ને પક્ષનાં પોતપોતાના મતને સિહ કરવામાટેનાં પ્રમાણો એક * 
સરખાં જ છે, પણુ માત્ર આત્માના પક્ષનાં પ્રમાણા કાંઇક વધારે બળવાન્‌ છે, એટલી 
જ વિશેષતા છે. કાર્ણુ કે, માયા શ| વસ્તુ છે, એનું અઘ્યાપિ “કોઇએ પણુ ર્દ્શન 
કર્યું નથી, પરંતુ નિરન્તર આપણુને આપણા પોતાના અંતરમાં સવેદના (લાગણી) 
તા યયા જ કરે છે. મેં એવો એક પણુ મનુષ્ય અઘાષિ જેયો નથી કે, જેને બાલ 
ગ્રકૃતિની કાંઈ પણુ કાઈ વાર લાગણી યતી હોય. પોતાના આત્મામાંથી બહાર નીક- 
ળીને ફૂદ્કો મારવાને અઘાપિ કોઈ પણુ સમથ થયો નથી. એટલામાટે જ આત્મન 
પક્ષને સિદ્ધ કરનારું પ્રમાણુ કાંઇક વધારે બળવાન્‌ છે, એમ કાઈ પણુ કખૂલ કરી 
શકે એમ છે. એ પક્ષની બીજી સબળતા એ છે 'ે, આત્મવિચાર દિનો પણુ 
નિણૂષ કરી આપૅ છે અને માયાવાદથી એ નિશુય કરી રાકાતો! નથી. એટ્લામાટે 
શાયાવાદીએતું વિવેચન સર્વથા અયુકત છે. આ એ જ વિચારનું એક અપરિપકવ 
સ્વરૂપ છે. જે તમે એ સર્વ તત્ત્તવિવાએ-મત મતાંતરો-ને ઉષ્ણુતા આપીને તેમતું 
પૃષકરણુ કરે તો ત્યાં તમને એ બત્તે વસ્તુઓ એક ખીન્ન સાથે અયડાતી જેવામાં 
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શ્યાવશે. તૈ જ પ્રમાણે અહીં પણુ વિશેષ કુટિલ અને વિરેષ તાત્વિક સ્વરૂપમાં સ્વાભાવિક 
પવિત્રતા અને મુક્તતા તય! સ્વાભાવિક બંધનના તે જ ગ્રશ્નને આપણે પ્રત્યક્ષ બેઈ 
શકીએ છીએ. એક પક્ષ કહે છે કે, આત્મા ભ્રાન્તિ છે અને અન્ય પક્ષ કહે છે કે, 
માયા ભ્રૉંતિ છે અને શ્રહીં , પણુ આપણું એ ડ્રિતીય પક્ષ સાથે જ સહાનુભૂતિ 
ધરાવીએ છીએ-એટલે ક, બંધન જ ભ્રાંતિ છે, એમ આપણુ માનીએ છીએ. 

એ પ્રમાશે વેદાંતના અંતિમ નિશ્રય એ જ છે કે, આપણુ બદ્-માયાબદ્ધ-તથી, 
કિન્તુ આપણે પ્રથમથી જ મુક્ત છીએ અને હવે પછી પણુ સદા સુક્ત જ રહેવાના. માત્ર 
એટલું જ નહિ, પણુ સુખથી એમે બોલવું કિવા મનમાં એમ વિચારવું કે, આપણે બદ્ધ 
છીએ, તે તે પણુ મહાભ્ર્યકર છે. તે એક મોટામાં મોટો પ્રમાદ છે અને તે સ્વર્ય વિસ્મૃતિ 
છે. જે તમે ભૂલે ચૂકે પણુ એમ બોલશે! કે, “ડું બદ્ધ છું' 'હું નિર્બળ છું' “હું અસહાય 
છું' તો તરત તમને તેવી જ ભયંકરતા ગ્રા થરો-તમે પોતાને હાથે જ પોતાને બદ 
કરનારી શૂખલામાં એક વધારે કડી પરોવવા જેવું કરી બેસશે. માટે એ ગ્રમાણે 
ખે।લશે! પણુ નહિ અને એવો! વિચાર પણુ કરશે! નહિ. મેં એક મતુષ્ય વિશે એમ 
સાંભળ્યું છે કે, તે નિરંતર એક નિર્જન અરણ્યમાં જ વસ્યા કરતો હતો અને દિવસ 
તથા રાત અવિશ્રાંતતાથી શવોડ્ટમ-ચિવોડ્ર્ નો જ્તપ જપ્યા કરતે! હતો-અર્થાત્‌ 
એ ર્ટનમાં જ તેના દિવસ અને રાત્રિના સમસ્ત સમયને! વ્ય થઈ જતો હતે. એ 
જપનેદ અર્થ એવો. ચાય છે કે, “ડુ આનેદમય છું” એક દિવસ અચાનક એક વ્યાધ્રે 
આવીને એ મતુષ્યપર આકમણુ કર્યું અને તેને મારીને ખાઈ જવામાટે તેતા ચ્યા- 
સનપરથી તેને ઝડપયી “ખેંચી લીધો. એ મનુષ્યનું સ્થાન અરણ્યમાંની એક નદીના 
તીરપર જ આવેલું હું, એટલે નદીના સ્હામા તીરપરના મનુષ્યોએ એ બનાવ નજરે 
નળર જેયે! અને જ્યાં સૂધી તેના પ્રાણ ગ્રયાણુ કરી ગયા «યાં સૂધી તેતા મુખમાંથી 
નીફળતા “શિયોડ્ટ્જ” જપને તેઓ સાંભળતા હતા. અર્થાત્‌ વ્યાઘ્રતા પંજામાં-પ્રત્યક્ષ 
મૃત્યુની દાઢમાં સપડાયા છતાં પણુ તેણે પોતાના એ દઢ ભાવાત્મક જપનતે। ભાગ કર્યો 
નહોતો. એવા ખીન્ન પણુ ઘણા મનુષ્યો થઈ ગયા છે, એવાં પણુ કેટલાંક ઉદાહરણો 
જેવાર્માં આવ્યાં છે કે, કેટલાક મનુષ્યોએ પોતે શગુઓના રાસ્રથી કપાઈ જતા 
છતાં શગુએને પણુ આશીર્વાદ આપેલા છે. “હું તે છું અતે તું પણુ તે જ છે. હું 
જેવી રીતે દઢ અને સંપૂર્ણ છું તેજ ગ્રમાણુ મારા સર્વ રગુએ પણુ દહ અને પરિ" 
પૂર્ણુ છે. તમે તે છે! અને હું પણુ તે જ છું; એવા જે નિશ્રય, તે જ -બળવત્તાની 
સ્થિતિ છે. એમ્‌ હોવાછતાં એટલું તો ખરું જ કે, દૈતવાદીએના ધર્મમાં પણુ કેટ" 
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લીક આર્શ્ર્યકારક વસ્તુઓના સમાવેશ થયેલા છે; જેની આપણે ઉપાસના કરવાની 
છે અને જેનાર્મા આપણે પ્રેમભાવ રાખવાને છે, તે માયાથી ભિન્ન પૌરપેય ઈશ્વરની 
તમતી કલ્પના ખરેખર આશ્ચર્યજનક છે અને કેટલીકવાર એ ઠલ્પના અત્યંત શાંતિ- 
જતક અને પરિતાપહાર્ણી ચઈ પડૅ છે. પરંતુ વેદાંત કહે છે કે, એ શાંતિજનકતા 
બહુધા અદ્ીણુના અર્કના મદ જેવી જ છે અને એ શાંતિ માદક ઔષધિના પ્રભાવથી 
ગ્રાસ ચનારી નિદ્દા સમાન છે-સ્વાભાવિક નથી જ. જે દીર્ધકાલ પર્યન્ત એ ભાવનાનું જ 
અવલંમન કરવામાં આવે, તો! તેથી અવશ્ય નિર્બળતાનો આવિર્ભાવ થાય છે; એટલા- 
માટે જગતને અત્યારસૂધી હતી, તેના કરતાં પણુ અત્યારે જે વસ્તુની વિરોષ આવશ્ય* 
કતા છે, તે અન્ય કાઈ પણુ વસ્તુ નહિ, કિન્તુ એક માત્ર સબળતા કિતા દઢતા જ 
છે, વેદાંત કહે છે કે, જ્ગતમાંના સર્વ દુઃખમય ઉપાધિઓનું મૂળા કારણુ એ નિર્બ- 
ળતા ( માનસિક નિર્બળતા ) જ છે. આપણે જે સંકટો સહન કરીએ છીએ, તેનાં 
અનેક કારણેામાંનું એક કારણુ એ નિર્બળતા જ છે. આપણે કંગાલ અને છિન્નવિ- 
સ્૭િજ્ન ચ જઇએ છીએ; કારણુ કે, આપણે નિર્બળ છીએ. આપણે ચોરી કરીએ 
છીએ, લૂટમાર કરીએ છીએ, અસત્ય વદીએ છીએ અને એવાં જ ખીજ પાપો 
પણુ કરીએ છીએ. એતું મૂળ કારણુ એજ છે, આપણે નિર્બળ-બળહીન છીએ. 
આપણે મરી જઈએ છીએ; કારણુ કે, આપણે અખળ છીએ, તેમ જ આપણી દુર્ન- 
ળતાના કારણુથી જ આપણે દુઃખો સહન કરીએ છીએ. ખરી રીતે જતાં આપણુને 
નિર્બળ ખનત્તી શકે, એવી એક પણુ વસ્તુ અસ્તિત્વ ધરાવતી જ નથી. મરણુ પણુ 
નથી અને શેક પણુ નથી. આપણે માત્ર માયાના કારણુથી જ શૈકાતુર અને દુઃખી 
થઇએ છીએ. માટે એ ભ્રાંતિના ત્યાગ કરો એટવે એ બધાં દુ.ખાનો પોતાની 
મેળેજ લોપ થઈ જશે. આ સરળ અને સીધો માર્ગ છે. આ બધા તાત્વિક વિવાદો 
અને ભર્યકર્‌ માનસિક વ્યાયામામાંથી પસાર્‌ થઈને આપણે પાછા આ એક જ ધાર્સિક 
ભાવનાના પ્રદેશમાં આવી લાગીએ છીએ “કે, જે ધામિક ભાવના સમસ્ત વિશ્વમાં 
અત્યંત સરળ અને સુલભ છે. 

અદ્દેત વેદાંત એક એવો સરળ સિદ્ધાંત છે કે, જેમાં “કે।ઈ પણુ પ્રકારના પ્રત્ય” 
વાય કિવા સશય વિના તમે સત્યના આરોપ કરી શકા એમ છે. એ સિદ્ધાંત વિરે 
ભારતવર્ષમાં એક ભર્યકર ભૂ કરવામાં આવી હતી અને ખહુધા એવી ભૂલ સર્વત્ર 
આપણા બ્ેવામાં “આવી રકે છે. એનું શૂળ કારણુ એ છે ક, તે'સમયના લો જે 
મળા તત્ત્વાના ગ્રદેશમાં આયી લાગ્યા હતા, તે પત્તાનો, વિચાર ન કરતાં તેમણે માત્ર 
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સના બાલ કર્મ કિવા ખાલ વ્યવણારને1 જ વિચાર ચલાવ્યો /કે, જે “ખરેખર તેનું 
શુંચવાડાભરેલ્લું કુટિલ સ્વરૂપ છે. આ ભર્યકર' તાત્વિક અને તાકિંક સિદ્ધાંતો તેમને 
ગભરાવી નાખતા હતા. એટલે તેમને એવા જ વિચાર રહ ચયે! કે, આ વ્રસ્તુએ 
અથવા આ સિદ્ધાંત જગન્માન્ય થઈ શકે તેમ નથી. એ સિદ્ધાંત પ્રતિ દિવસના વ્યાવ- 
હારિક જીવનના શિક્ષણુરૂપ થઈ શકે તેમ નથી તેમ જ આ તત્વસ્ઞાનની છાયામાં થવા 
એના નામતળે અતિશય અનાચારો કિવા અનર્થો ઉત્પન થવાનો સંભવ છે. :! 

પરંતુ મારું એવું લૈશ માત્ર પણુ સાનવું નથી કે, એ અદ્દેત વેદાંતસિર્દાતના 
શિક્ષણુથી અનીતિ, નિબળતા કિવા એવા જ ખીજ અનર્વો ઉત્પન્ન થરો-એમ થવાનો 
સંભવ જ નથી. વિસદ્ પક્ષે મારી પાસે એસ ધારવાનાં કિવા વિશ્વાસપૂર્વક માતવાનાં 
એક કરતાં વિશેષ કારણે! છે કે, અસાધ્ય માનવી રોગને નિવારનારં જે કોઈ પણ્‌ 
રામબાણુ ઔષધ હેય તોઃ તે અદ્દૈત વેદાંતસિદ્ધાંત છે. જે આ સત્ય છે તે/, પછી 
જીવનનો ઝરો આપણી પાસેથી વહેતા હોવા છતાં લોકોને આપણે ગટરનું દુરડન્ધ- 
વાળું પાણી શામાટે પીવા દેવું જેઈએ ? જે સર્વ મતુષ્યો સ્વાભાવિક રીતે જ પવિત્ર 
અને શુદ્ધ છે, એ સત્ય હોય, તો પછી એ સત્યનું આ ક્ષણે અને અત્યારે જ સમસ્ત 
વિશ્વને શામાટે શિક્ષણુ ન આપવું ? ધર્માત્મા અને પાપાત્મા; પુસ્ય, સ્રીઓ અને બાળકે। 
“તેમ જ નીચ અને રચ્ચ સર્વને એ સિહ્ાાંતનું ગંભીર ડૅડથી રિક્ષણુ રા કારણુથી ન 
આપીએ? જે મતુષ્ય જન્મને પામી ચૂક્યો! છે, જે હવે પછી જન્મવાનો છે, સિંહા- 
સનાઝ્ઢ ભૂપાલ, માર્ડીમાં ઝપ્ટૂ કટાર ચમાર, ધતાહય અતે દરિદ્રી સર્વને એ સિહ્ધાં- 
તામૃતતું પાન શામાટે ન કરાવવું વારુ? હું રાજાઓને! પણુ રાજા છું અને એવો કેઈ 
પણુરાન નથી% જે માંરા કરતાં ઉચ્ચતર હોય, તેમ જ હું દેવોને! પણુ દેવ છું અને મારા 
કરતાં ઉચ્ચતર ખીજે 'ોઈ દેવ છે જ નહિ; એવે સર્વના નિથય થવો જ જેઇએ. 

ગ્રપ્રમ દટ્ટિએ તો એ એક મહાભારત અને અશડય સાહસ સમાન કર્ત્તવ્ય 
દખાય છે અને કેટલાકને તો એ કલ્પના આડે માર્ગે દોરી જ્તારી ભાસવાથી તેઓ 
એતું નામ સાંભળીને જ ભડકી નય છે; પરન્તુ એ માત્ર તેમના બ્રમ કિવા મિથ્યા 
મતનું જ પરિણામ છે. સર્વ પ્રકારના અપાયકારક અને જેમનું /પચન ન થઈ રકે 
એવા ખાધ પદાર્થોના આહાર કરીને અને અનેકવાર ક્ષુધાથી પોતાને પીડીને આપણે 
આપણુને પોતાને ઉત્તમ વસ્તુઓના આદાર કરવાથી વૈચિત અને અયોગ્ય બનાવી 
દીધા છે. આપણે આપણી બાલ્યાવસ્થાથી જ નિકીળતાને ઉત્પન્ન કરનારા, શખ્રાનું 
શ્રવણુ કરતાં આવ્યા છીએ. આપણી ત ત્મવસ્યાને દર્સોવવામાટે ભૂતનું ઉદાહરણ 


૪૩૬ શ્રીવિવેકાનંઠ વિચારમાળા 


બહુ જ યોગ્ય થઈ પડે છે. તમે એ તો નિત્ય સાંભન્યા કરોછે કે, લોકે! હમેશાં 
એમજ કલા કરે છે કે, “અમે ભૂત ખૂતને માનતા નથી અને એવી ખાટી વાતોમાં 
વિશ્વાસ રાખતા નથી' છતાં પણુ એવા ધણા જ ચોડા માણુસ મળી આવરે કકે, 
જેમને ભયૅકર્‌ એધકારમાં ભૂતનો ભાસ અને રારીરમાં કંપના આવિભૌવ નહિ યતો 
હોય. પરંતુ ખરી રીતે ભેતાં તો એ કેવળ ભ્રાંતિ જ છે. એવો જ ભ્રમ વસ્તુ માત્રના 
સંબંધમાં વ્યાપેલો! એવામાં આવે છે. વેદ્યતના સિદ્ધાંતમાંથી જે એક ઉત્તમ ભ્ઞાવના 
ઉત્પન્ન થાય છે તે એ છે અને એ ભાવના જ અવિચલ રહેવા યોગ્ય તેમ જ અવિ- 
ચલ રાખવા યોગ્ય છે:-આ પુસ્તકો ભલે આવતી કાલે જ જતાં રહે કિવા મરી ન્તય; 
તેમ જ આ કલ્પના પ્રથમ હિછુઓના મસ્તિષ્કમાંથી પ્રકાશ પામી હતી કે, ઉત્તર 
બ્રવર્માં વસતા લોકોની ખુહ્દિમાંથી બહાર આવી હતી, એતી કોઈને કશી પણુ દરકાર 
નથી, જણુવાનું માત્ર એટલું જ છે ક, એ સત્ય છે અને સત્ય સદાસર્વદા શાશ્રત જ 
હોય છે. સત પોતે જ એમ શાંખવે છે કે, સતય કોઈ પણુ મતુષ્ય-કાઈ પણુ 
વ્યક્તિની સર્વ સાધાર્ણુ-સાર્વજનિક સંપત્તિ છે-એનાપર્‌ કાઈન પણુ વિશિજ શધિ- 
કાર નથી. દેવ, મનુષ્ય અને પરુ સર્વ એ સત્યના સાર્વજનિક-ખેકસમાન અધિ 
કારી સ્વામી છે. મટે એ તત્ત્ર્તું સર્વને સિક્ષણુ આપે. મતુષ્યઝવનને કિવા સર્વના 
જીવનને આપણે દુઃખમય શામાટે રહેવા દેવું એેઈએ વારુ? મતુષ્યોને વિનાકારણુ 
થ્રમના નાનાગ્રકારના ખાડાએમાં પડી જવા દઈને સખડાવવાતું આપણુને શું કારણુ 
છે? જે દશ હનર માણુસોમાંથી માત્ર વીસ માણુસ જ પોતાના બ્રમને ત્યાગી દે એમ 
હોય, તો તેટલામાટે હું તે દશ હજાર માણુસોનો ભોગ આપવાને તેયાર છું. આ 
ભ્રમનો પ્રકાર્‌ માત્ર આ દેશમાં જ ચાલે છે એમ નથી, કિન્તુ જ્યાં એ વેદાતનેદ 
જન્મ થયેલો છે; તે એની જન્મભૂમિમાંના, મતુષ્યોને પણુ જે તમે ખુલ્લી રીતે 
આમ કહે, તો તેએ ષણુ એકાએક ભયભીત થઈ નત્ય છે. તેઓ એમ જ કહે છે કે, 
“આ ધર્ષ માત્ર સંન્યાસીઓનેો જ છે. તેએ આ જગતનો ત્યાગ કરીને અરણ્યમાં 

નિવાસ કરતા હોય છે, એટલે તેમના માટે આ ધર્મ યોગ્ય જ છે; પરંતુ અમારા જેવા 

દીન જૃહસ્થાશ્રમીમાટે એ ભાવના યોગ્ય નથી-અસારે તો અમુક પ્રકોરતી ભીતિ રાખવી 

જ જેઈએ, એટલે અમે તો કર્મવિધિ આદિ સર્વ પ્રકારો કર્તા જ રહીશું.” 

દ્ૈતલાવનાઓ અત્યંત દીર્ધકાલથી જગતમાં પોતાનો અધિકાર ચલાવતી આવી 

છે અને તેતુંન્ટ આ પરિણામ છે. ત્યારે આપણે એક નવીન પ્રયોગ શામાટે ન 

કરવા વાર? લ્લે સર્વ અંતઃકરણેામાં એને! ગ્રસાર્‌ થવાને લક્ષાવધિ વષનો અવધિ 


કે જ્ઞાનયોગ , ૪૩૭ 


શ્ાગશે, પણુ આપણે એને! આરંભ તો અત્યારે જ કરી નાખવો એેઇએ. જે આપણુ 
૪વનકાળમાં માત્ર વીસ મતુષ્યોને જ એ ભ્રાંતિથી મુક્ત કરી શકીએ, તે! પણુ 
આપણે એક મહત્‌ કૃત્ય કર્યું છે, એમ જ જાણવું. 

એ પછી ભારતવર્ષમાંની એક ખીજ મહા ભાવના આવે ૪ ૩, જે એ 
ભાવનાની [વિસ્દ્ધમાં યુદ્ધતી ધ્વજા ચઢાવીને ઉભી રહે છે. તે કલ્પના એવી છે કે, 
જું વિશુદ્ધ છું, અને પરમાત્મા છું એમ સુખથી ખોલવું બહુ જ સહેલું છે અને આપણે 
તરત ખોલી પણુ નાખીએ છીએ. પરંતુ આપણા જવનમાં સદા સર્વદા આપણે 
એને પ્રત્યય આપી શક્તા નથી અને ખરેખર એ કથન સત્ય છે. અવસ્ય આપણી 
આ ભાવના અથવા આપણું ઉદ્દિદટ કઠિન તો! છે જ. પરંતુ એથી આપણે એને કઠિન 
જાણીને છોડી દેવાની નથી. પ્રત્યેક જન્મ પામેલું બાળક પોતાના મસ્તકપર વિસ્તરેલા 
આકારાને જેયા કરે છે અને તે આકાર ખહુ જ દૂર છે, પરંતુ તેના દૂર હેવાથી રું 
એમ સિદ્ધ થાય છે કે, આપણે તેના તરક પ્રયાણુ ન જ કરવું? ધારા કે એની મ્રાતિ 
ન પણુ થાય, તોપણુ એતે બદલે ભ્રાતિમાં વધારે બદ્દ થવાથી કાંઈ લાભ થશે ખરે 
%?, કૈ આપણુને અમૂતની પ્રામ્તિ ન થઈ શકતી હોય, તો! તેથી કાંઈ એમ ધારી 
લેવાનું નથી કે, આપણે અમૃતને બદલે વિષપાન જ કરવું બેઇએ. ગએ જ પ્રમાણે 
જે આપણે શાશ્વત સત્યને! તતકાળ સાક્ષાત્કાર ન કરી શકીએ, તો તેને બદલે અસ" 
તાંધકાર, નિબળતા અને બ્રાંતિને જ વધારે વળગી રહેવાથી કોઈ કાળે આપણા 
દૃદ્દાર થઈ શકરો ખરે કે? કદાપિ નહિ, અને એટલામાટે જ એ અદ્દેત ભાવના 
કઠિન હોવા છતાં પણુ આપણે એને જ વળગી રહેવું જેઇએ. 

દ્વૈત ધર્મનાં અનેક એવાં સ્વરૂપે! છે કે, જેમને હું વાંધાભરેલાં માનતો નથી- 
તેમાંનાં ઘણાંખરાં સ્વસ્ચેને હું માન આપું છું અને માર્તું છું; પરંતુ દેત ધર્મમાંનાં જે 
નિર્બળતાને મનમાં ઠસાવતારાં સિક્ષણ! જવામાં આવે છે, તે પ્રત્યેક શિક્ષણુ મને 
સર્વથા અમાન્ય છે અને તેવાં શિક્ષણૂને હું તિરસ્કારની દટ્ટિથી નિહાળું છું. પ્રે 
ઝનેનપુસ્પ, સ્રી અને ખાળકને-તેએ જ્યારે શારીરિક, માનસિક કિવા આધ્યાત્મિક 
શિક્ષણુ લેવાના કાર્યમાં રોકાયલાં હોય છે, ત્યારે તેમને હું જે એક જ પ્રશ્ન પૃણું છું 
તે એજ છે ;-“તમે સશ્રળ છે! કે? તમને પોતામાં બળનો સંચાર ચયેલે દેખાય 
જીકુ₹' કારણુ કે, દું પોતે એ સારી રીતે જણે છું કે, જે'દાઈ પણુ જીવનદાયક 
તત્તત હેય તો તે કેવળ સત્ય જ છે અને જે કોઈ ખળદાયક વસ્તુ હોય તો તે પણુ 
સત્ય જ છે, એ સત્વિતા ખીજી કોઈ પણુ વસ્તુ આપણુને બળવાન્‌ બનાવી ચક 
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તમ નથી અને ખળવાન્‌ થયાવિના કાઈ પણુ તે સત્યને પ્રા કરી શકે તેમ નથી. 
સમેશ્લામાટે ધર્મની તે પ્રત્યેક પદ્ધતિ કે જૈ મનને નિર્બળ કરતી હોય, મસ્તિષ્કમાં 
નિર્બળતા નિપજવનારી, મનુષ્યને ભ્રમિણ્ ખનાવનારી, અનજ્ઞાનાંધકારમાં તિક્તિ 
કરનારી અને ક્ષીણુ વિકારો, રહસ્યે! તયા ભ્રાંતિને ઇચ્છાવનારી હોય, તે સર્વ ધર્મ- 
પહ્તિઓને દું ધિક્કાર છું. કારણુ કે, મનુષ્યના મનમાં એતું અત્યંત ભયંકર પરિ- 
ણામ થાય છે કે, જે સર્વથા નિસ્પયોગી અને નકાસ્ જ છે. એવા ધર્મસિક્ષણુથી 
કદ્યપિ કાંઈ પણુ ત્રેય મેળવી રાકાતું નથી. જે થાય છે તે હાનિ જ થાય છે. 
જેમણું આ વિષયને કાંઈ પણુ અનુભવ લેવાને પ્રયત્ન કયો હગે, તેએ! તેદ 
મારા મતને મળતા જ શશે કે, આવાં શિક્ષણે! મનુષ્યના મનને ૨ગી અને નિર્બળ જ 
ખૂનાવી નાખે છે-મનુષ્ય એ શિટાણુથી એટલે! ખંધા નિર્બળ અને નમાલે! બની જાય 
છે *, કેટલાક સમય પછી તે સને સ્વીકારવાતું અને સત્યને ધારણુ કરીને જવ- 
વાતું તેનામાટૅ સર્વથા અરાકય જ થઈ પડૅ છે. એટલામાટે મુખ્યતઃ આપણુને જે 
વસ્તુની આવશ્યકતા છે, તે માત્ર સબળતા જ છે. અર્થાત્‌ આપણુને સબળત્‌ા જ 
જઇએ છે. વિશ્વના રેગતું નિવારણુ કરવામાટે એ સખળતા જ એક મહા ઔષધિ 
છે. ન્ત્યારે કોઈ દરિદ્રી મનુષ્ય ધનવાનના અત્યાચારથી પીડાતો હાય, ત્યારે તેણે એ 
બળરૂપ ઔષધનોા જ આશ્રય કરવો જેઈએ. . સુરિક્ષિતનો જે વેળાએ અશિક્ષિત 
અજ્ઞાન જનપર્‌ અત્યાચાર ચતો! હેય, તે વેળાએ તે અશિક્ષિતે એ બળને જ 
આશ્રય કરવો બેધએ, તેમ જ જે વેળાએ એક પાપી ખીજ પાપીઓવડે પીડાતો 
હય, તે વેળાએ તે પાપીએ પણુ એ જ ઔવધિને! પ્રયોગ કરવો જેઈએ. સારાંર 'ે, 
અર્દ્દત સિદ્દાન્ત સમાન ખળ આપનાર બીજે એક પણુ સિદ્ધાંત આ જગતમાં અસ્તિત્વ 
ધ્રરાવતે। નથી, જ્યાં સુધી 'ાઈ પણ્‌ કામની જવાબદારીને! બધે ભાર આપણા પોતાના 
માથાપર જ આવી ન પડે, ત્યાં સૂધી કદાપિ આપણે ઉત્કૃછતા અને ઉચ્ચતમતાથી કાઈ. 
પણુ કાર્ય કરી રાકતા-નથી. કારણુ કે, જેમ આપણી જવાબદારીને ભાર વિરોષ રોય 
છે, તેમ તે કાર્યમાં આપણું મત વધારે પરોવાય છે. હું તમારી સાથે હોડ બકને કહું 
છું %, હું જે એક સુકુમાર અર્ભકને તમારા યમાં લાવીને મૂકું, તેર તે વેળાએ તમે 
જેનું વર્તત કરરોદ વારુ? એ જ "કે, એક ક્ષણુનેમાટે તમારું સમસ્ત જીવન પરિવર્તિત 
થઈ જરો-તમારી પ્રકૃતિ ભક્ષે ગમે તેવી હોય, પરન્તુ અમ્રુક સમય પર્યન્ત તો અવશ્ય 
તપે આત્મવિસ્મૃત અને તલ્લીન થઈ જવાના જ, એમાં લેશ માત્ર પણુ સંરાય* 
નથી જ. જેવી એ અર્લકને ન્તળનવાની જવધ્ધદારી તમારાપર લાવીને નાખી 
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દેવામાં આવી કે, તરત તે ક્ષણે જ તમારી સર્વ પાપમય વાસનાઓને ક્ષય થઈ 
જવાને! અને તમારા સમસ્ત ચારિત્ર્યનું સપાન્તર થઈ જવાનું. એટલામાટે 
આપણી પાર્િક ઉન્નતિ-આધ્યાતિ મક ઉન્નતિ-ની જવાબદારી આપણા પોતાના માથા” 
પર્‌ જ આવી પડેલી હોય, તો 'આપણે ' સારી રીતે આપણી ઉન્નતિ કરી 'શઇાએ 
છીએ. અર્થાત્‌ આપણી અવનતિમાટે જેને આપણે દૂષિત કરી શકીએ, એવું કાઈ 
પણુ સાધન આપણી પાસે ન હેય-આપણેો કેઈ શયતાન પણુ ન હોય અને રેષા 
રાપ કરવા માટે કાઈ પૌરષેય ઈલ્ર પણુ ન હોય, તો જ આપણે પોતાની જવાબ - 
દારીથી આપણી પોતાની ઉભ્તિના માર્ગમાં આગળ વધી શષીએ છીએ. સારા 
ભ્રાગ્યને માટે હું પોતે જ જવાબદાર છું-મારા પુણ્યના ઉત્પાદક પણુ હુ જ છું અને 
મારાં પાપોને! નિર્માયુકર્ત્ા પણુ હું પોતે જ છું. હુ પવિત્ર અને આનંદમય આત્મા 
છું, એ ભાવનાથી વિસુદ્દ ભાવનાનો જે નિશ્ચય કરાવતા હોય, તેવા સર્વ વિચારોનો 
આપણે તત્કાળ પરિત્યાગ કરી દેવા જએેઇએ. “મને મરણુ પણુ નથી અને ભય પણુ 
નથી, હું ધમે કિવા જાતિના ભેદને-ભિ્ન ભાવને ધારણુ કરનારે નથી. મારી કાઈ 
માતા પણુ નથી અને મારે કોઈ પિતા પણુ નથી. મારો ઉદ્ભવ પણુ નથી અને 
મારે નાશ પણુ નથી. મારો કોઈ મિત્ર પણુ નથી, તેમ જ કોઈ શત્રુ પણુ નથી. હું 
સત્‌; ચિત્‌ અને આનંદ છહું-સચ્ચિદાનન્દ છું. હું આનેદમય છું-આનંદમય ! હું પાપ કે 
પુણ્યના બંધનથી બૈધાયલા નથી. હુ સુખ અને દુઃખના વિકારામાં ખદ્દ નથી. 
યાત્રાઓ, ગ્રંથો અને વેદો ઇટાદિ કોઈ પણુ વિધિઓ મને બહ કરી રાકે તેમ નથી. હું 
આહાર કરતો નથી, રારીર મારે નથી, જે વિકાર રારીરમાં ઉત્પન્ન યાય છે તે વિકારો 
મારા નથી અને શરીરના જે ક્ષય યાય છે તે ક્ષય પણુ મારા નથી; કારણુ કે, હુ તો 
સચ્ચિદાનંદ છું-ડુ આનંદમય છુ, હું આનંદમય છું!” 

વેદાન્ત કહે છે કે, જે જનસઝરાયને ઉચ્ચારવા યોગ્ય જાઈ પણ પણુ ઉત્કૃષ્ઠ ્રાર્થના 
હાય તો તે એ જ પ્રાર્થના છે. આપણે પોતે પોતાને પણુ એમ જ કહેવું અને ખીન્ન 
સર્વને પણુ એમ જ કહેનું કે, “આપણે બધા તે જ છીએ.' એજ આપણુ! અંતિમ 
સાધ્યતે પહોંચવામાટેના અતિ પ્રશસ્ત અને એક માત્ર સરળ માર્ગ છે. એ વાક્યનેદ 
જેમ જેમ તમે વધારે ઉચ્ચાર કરતા જરો!, તૅમ તેમ તમારામાં બળનો આવિર્ભાવ 
થતો જરો. એ વાક્યના ઉચ્ચાર્થી પ્રથમ જે લંગડાતો ચાલતો! હરો, તે પણુ ધીમે 
ધીમે વધારે અને વધારે બળવાન્‌ ચતો જરો. તેને! ધ્વનિ અંતે એટલું બધું ગંભીર્‌ 
અને વ્યાપક કપ ધારણુ કરશૅ કે, તેં હુદ્યને પણુ પોતાના અધિકારમાં લઈ લેરો, 
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રિરાએમાં પણુ તેનું જ વશન ચવા માંડશે અનને આપણા સમસ્ત રારીર્માં પણુ તે 
આરપાર વ્યાપી જરો. જેમ જેમ સાનરૂષ ચર્યનો પ્રકાશ વધારે અને વધારે વિસ્ત- 
રતો જશે, તેમ તેમ અંધકારરૂપ ભ્રાંતિ કિવા માયાનો લય યતો જરો? અને અવિઘાને 
ખધો ભાર માથાપરથી ઉતરી જરો. એમ ચતાં એક એવો સમય આવશે કે, સમસ્ત 
અંધકારને! લેપ થયેલો દેખાશે અને કેવળ સૂર્ય અને સૂર્યના જ પ્રકાશ સર્વત્ર વ્યાપેલો 
રૃદિગાથર્‌ થશે. વેદોતના સિદ્ધાંત મયમ દણિએ ધણાકેને અત્યંત ભયકર ભાસે છે, 
પરંતુ એ મે જેમ આગળ કણેલું છે, તેમ માત્ર ભ્રાંતિનું જ પરિણામ છે. આ રશમાં 
એવા લાદ્દા પણુ વસે છે કે, જે તેમને હું એમ કડું કે, રાયતાન જેવી કોઈ ન્યક્તિ 
આ વિશ્વમાં અસ્તિત્વ ધરાવતી જ નથી, તો તેઓ એમ જ ધારવાના કે, “તારે 
તો! આ વિશ્વમાંથી ધર્મ પણુ જતો જ રહેલે! હોવો જેઇએ!' ધણુ લેકાએ મને 
ગ્રાહામાઢ એમ કહેલું છે કે, 'શયતાન વિના ધર્મતું અસ્તિત્ત હોઈ જ 'ેવી રીતે શકે 
વાસદ એટલેકે, તેમના કહેવાના આશષ શેવો છે કે, જ્યાંસુધી આપણુને કોઈ 
માર્ગ બતાવનાર ન છૈધ્ય ત્યાંસુધી તેનાવિનાનો ધર્મ હોઈ જ કેવી રીતે શકે? કોઈ 
પૃણુ વ્યક્તિતા અધિકાર કિવા રાજ્યવિના આપણાથી જીવી જ કેમ શકાય? આવી 
ભાવના થવાનું ખીજ્ઝું કાંઈ પણુ કારણુ નથી, કિન્તુ એવી તે એવી ભાવતાના દીર્વ 
કાળના સંસર્ગથી આપણુને ખીન્નના અધિકારમાં એટલે કે પરતેત્રતાના બંધનમાં રહે- 
વાનું જ વધારે ગમવા માંડયું છે. આપણે એ પરવંત્રતામાં ઝવવાના કાર્યેમાં રેવાઈ 
ગપા છીએ અને તેથી એ પરતંત્રતા સ્આપણી આટલી ખધી પ્રિય વસ્તુ થઈ પડી છે. 

આપણે સુખી નથી અને આપણુને એવે! જ ભાસ કિવા એવી જ લાગણી ચયા કરે 

છેજ, ગ્રતિ દિવસ આપણે કેઈ પણુ એક અમુક મતુષ્યની ધમઇી અને તેના દાબષી 

દખાયા કરીએ છીએ. એ પશુ માત્ર તે જ માવયાજન્ય બ્રાન્તિ જ છે ! એટલા માટે 

વદાન્તના સિદ્ધાંત અત્યારે ભલે કેટલાક લોકને ગમે તેટલો! ભયંકર ભાસે, તો પણુ 

એક વખત એવો આવરો કે, જ્યારે આપણે પાછળ દદિપાત કરીશું-આપણામાંને 

ગ્રલેક ગતાવવોકન કરશે અને જે ભાંતિએઓએ વિશુદ્ અને શાશ્વત ગમાત્માને પોતાના 

ક્માવરણુથી આરત 8રી નાખ્યો હતો, તે બ્રાંતિયોર્માની પ્રચેક ભ્રાંતિને એઇને તેં 

સ્મિત કર્રો, અને અત્યંત આર્નદથી એ તાડેયેને વારંવાર ઉચ્ચાર કરરો-સત્ય અને 

બળપૂર્વક એ વાક્યને સુદુશુહુ ઉચ્ચાર કરરો કે, “હું તે જ હતો, રું તે જ છું અને 

સદા સર્વદા ઠૂં તે જ રહેવાના 1 
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વ્યાખ્યાન સત્તશસું 
કક 


#- 
વ્યાવહારિક વેદાન્ત* 
ન --ત્2ઝ્૯૬૩-- 
(ગ્રથમ ભાગ) 

ને કેટલાક સદ્ષ્હસ્થે તગ્ફથી દાનત તત્ત્વજ્ઞાનની વ્યાવહારિક સ્યિતિ વિશે 

કાઇક વિવેચન કરવામાટેની ગ્રાર્ધના કરવામાં આવી છે અને તેટલામાટે આજે 
એ વિષયતું કેટલુંક પ્રતિપાદન કરવાને હું મારં પ્રધાન કર્ત્તવ્ય સમજું છું. વેદાંતની 
કલ્પના અત્યંત ઉચ્ચ અને સર્વોત્કૃષ્ટ છે, એમાં તો જણે કોઈ પણુ પ્રકારનો સંશય નથી જ; 
પરતુ ગ્રશ્ર આવીને એ ઊભો રહે છે કે, આપણુ એના વ્યવહારમાં કેવી રીતે ઉપયોગ 
કરવો? જે એને યવહારમાં સર્વયા ઉપયોગ: નજ કરી શકાતો હોય, તો પછી એવી 
કાઈ પણુ કત્પનાનું કાંઈ પણુ મૂલ્ય આંકી રાકાય જ તહિ-અને તેને માત્ર એક પ્રકારના 
બૌદ્ધિક યાયામ કિવા છુદ્ધિચાપલ્યતું નામ જ આપી શકાય. એટલામાટે જ્યારે વેદાં- 
તને આપણે સર્વોતૃષ્ઠુ ધર્મ જ માનીએ છીએ, ત્યારે તેનામાં સંપૂર્ણ વ્યાવહારિક ગ્રયે!- 
જનીયતા હોવી જ નેઇએ. આપણા જીવનતા ગ્રતભેક વિભ્રાગ-ગ્રત્યેક કાર્ય-માં એ 
વેદાંતની યોજના કરવાની સુમર્થતા આપણુને પ્રાસ થવી જ જેઇએ. માત્ર એટલું 
જ નહિ, પણુ આ શછ્ટિમાંના જવન અને પર્મની વચ્ચે જે બ્રાતિમૂલક ભેદ ગણેલો 
છે અથવા તો જે ભિન્નતા જેવામાં આવે છે, તેનો પણુ સર્વથા લોપ થઈ જવો! 
જેઇએ; કારણુ કે, વેદાંત એકતાનું-સર્વત્ર એક જીવન હોવાનું-જ શિક્ષણુ આપે છે. 
ધર્મની ભાવનાવડે આપણા જીવનનું સમસ્ત ક્ષેત્ર આથ્છાદિત થઈ જવું એેઇએ, ચયઆપણા 
ગ્રયેક વિચારમાં એ ધર્મભાવનાનો સચાર થવો! બેઇએ અને અંતે આપણુ! ન્યવ- 
હારમાં પણુ એને! વિરોષ અને વિશેષ આવિર્ભાવ થતો રહેવો બેઇએ., જેમ જેમ 
આપણે આપણા વિષયમાં આજે આગળ વધતા જઈશ, તેમ તેમ હું પણુ ધીમે ધીમે 
વેદાંતના એ વ્યાવહારિક પક્ષમાં પ્રવેશ કરીરા. અતયારે તો આ વ્યાખ્યાનોતી શૃંખલાને 
મૂછ તત્તરુપ માનવામાં આવેલી હોવાથી પ્રથમ આપશે એના સિદ્ધાંતોને જ વળગી રહેવું 
નેઇએ અને એ સિહ્ધાંતોની કેવીરીતે સિહ થયેલી છે, તે સારીરીતે જણી લેવું સેઇએ. 
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એ સિદ્ધાંતો ત્યારણ્યક ગુહાઓમાંથી કોલાહલયુકત રાજમાગોમાં અને કર્મમૂર્તિક્પ 
નગરોમાં 'ેવી રીતે પહોચ્યા હતા, એનો આપણે મું પૂર્ણુતાથી પરિચય કરી લેવા જઇએ. 
એ અતુભવથી આપણે જે એક વિલક્ષણુતાનું દર્રન કરી શકીએ છીએ, તે વિલક્ષણુતા 
શમ છે કે, એમાંના ધણાખરા વિચારો માત્ર અરણ્યમાંના એકાંતવાસથી ઉત્પત્ત થયેલા 
નથી-એટલે કે ત્ડષિસુનિઓના મસ્તિષ્કમાંથી જ એ વિચાર્‌ા ઉદ્ભવ્યા છે એમ નથી; 
કિન્તુ સિંઠાસનમાંથી ઉત્પન્ન થયેલા છે-એટલે કે આપણે જેમને સર્વથી અધિકકાર્ય- 
નિમગ્ન ધારી શકીએ તેવા સિહાસનારૂઢ રાન્‍્તએના હૃદયમાંથી જ એ વિચારોને પ્રવાહ 
ખહાર્‌ વહી નીકળ્યો છે. 

આરણી નામક એક ત્રરષિ-અથવા ખહુધા વાનપ્રસ્ય આશ્રમી-નો શ્વેતકેતુ તામેક 
એક પુત્ર હતો. તે બાલ્યાવસ્થાથી અરણ્યમાં જ ઉછરીને મોટા થયેદ હતે, પરંતુ 
તે એકવાર અચાનક પાંચાલોના નગરમાં ગયે! અને ત્યાં પ્રવાહણુ મુ જૈવલી નામક રાજાની 
સભામાં જઈ લાગ્યો. રાજાએ તેને પ્રશ્ન ક્યોં કે;-“મરણુ કાળે મનુષ્યો અહીંથી 
વિભક્ત “કેવી રીતે ચાય છે, એ તમે જણે છે! કે!” “તડિં, મહારાન્નધિરાજ!” 
શ્વેતષ્તુએ ઉત્તર આપ્યું. એટલે રાક્તએ સુતઃ પૂછયું ક;-“ તયારે પિતૃખાના માર્ગને 
અને રવાના માર્ગને તમે ન્નણી! છે! કે!” એનું ઉત્તર્‌ પણુ નકારમાં જ મળ્યું. રાજાએ 
તૃતીય પ્રશ્ન પૂછ્યો ';-“મૃત મતુષ્યોતું અહીં પુનરાગમન કેવી રીતે થાય છે, એતું 
તમને કાંઈ સાન છે કે?” એ પ્રમાણે રાજાએ બીન પણુ અનેક પ્રશ્નો પૂછ્યા. 
પરંતુ શ્વેતકેતુધી તેના એક પણુ ગ્રશ્તું ઉત્તર આપી શકાયું નહિ, એટલે રાજાએ 
અંતે તેને એમ જ જણાયું કે;-“તમે અવ્ાપિ કાંઈ પણુ જાણુતા નથી. જ્તાનરીન 
છે.” શ્વેતકેતુ પાછો પોતાના પિતા પાસૅ ગયો અને ત્યાં તેના પિતાએ પણુ એમ 
જ કહ્યું કે;-“તું કાંઈ પણુ જાણુતો નથી.” એયી કાઈ એમ સમજવાતું નથી કે, 
પિતાએ પુત્રને શિક્ષણુ આપ્યું જ નહોતું; કિન્તુ આ વસ્તુઓ શી દતી, એ વિશેનું 
તેને કાંઈ પણુ સાન ન હોતું. એટલામાટે શ્વેતકેતુ પોતાના પિતાને સાથે લઇને પોતાના, 
નિવાસસ્થાનમાંથી નીકળ્યો અને તે પિતાપુત્ર ઉભય તે રઇ પાસે આવી લાગ્યા અને 
રાજાને એ રહસ્ય પોતાને શીખવવામાટેની પ્રાર્યના કરવા લાગ્યા, રા'એ એ રહસ્યનેદ 
તેમના આળ સ્ટ્રેટ કર્યો. એ કાળપર્યન્ત એ તત્તતસાન જે કે માત્ર રાજાએ નતા સમુદાયમાં 
જ સાત હતું; અને ધમગુરુઓ એ તાસ્તિક વિઘાને નનણુવાને કદાપિ શક્તિમાન્‌ થયા 
ખે છતા; છતાં પણુ રાન્ન એ વિર પોતે જે કાંઈ પણુન્નણુતો હતો, તેતું તેણે તેમને 
સાન કરાવી દીધું. એ પ્રમાણે ભિન્ન ભિત્ત ઉપનિષદોમાં એની એ જ ભાવના આપણુ 
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તેવામાં આવે છે કે, વેદાંત નામક તત્ત્વવિા કાંઈ માત્ર અરણ્યનતા નિવાસી ચિ. 
સુનિઓની એકામ્રતામાંથી જ ઉત્પન્ન થયેલી નથી, કિતુ એ તત્ત્વવિઘાના અત્યન્ત 
ઉત્કૃછ વિભાગનો આપણુ જીવનમાં આપણે જેને સર્વથી વિશેષ વ્યવસાયી અને કાર્ય- 
નિમગ્ન માતીએ છીએ, તેવા પુસ્ષાના મસ્તિષ્કમાં જ પ્રથમ વિચાર આવ્યે! હતો 
અને ત્યારપછી તેમતા મુખમાંથી જ એ વિભાગ ખહિર્ગત થયો હતે. સાધારણુત: 
એ તો સર્વમાન્ય નિયમ જ છે કે, એક સર્વસત્તાધિકાણી સધ ભોમ ભૂપપ્લ કરતાં 
ખીજા “કાઈ પણુ મતુષ્યને જગતમાં આપણે વિરોષ ચિંતામગ્ન અને વવસાયી ધારી 
શકીએ જ નહિ; કારણુ કે, અન્ય મનુષ્યોને માત્ર પોતાને કે પોતાના વિશાળ કુટુમ્બને 
પોષવાની જ ચિન્તા હોય છે, પરંતુ સાર્વભૌમ રાજાને તો લક્ષાવધિ મવુષ્યેપર અધિ" 
કાર્‌ ચલાવીને તે સર્વને સંતુષ્ટ રાખવાને! કાર્યભાગ સેભાળવા પડે છે; છતાં પણુ તે 
સમયના એવા વ્યવસાયી સમ્રાટો પણુ ગઠન વિચારશીલ હતા, એ એક ખાસ ધ્યાનમાં 
રાખવા જેવી ધટના છે. 

એવી રીતે એ પ્રત્યેક ઉદાહરણુ એમ જ સિદ્ધ કરી બતાવે છે કે, આ વેદાંત 
નામક તત્ત્તવિધા પણુ સાધારણુ વ્યાવહારિક નહિ, કિન્તુ અત્યંત વ્યાવહારિક હોવી જ 
ભેઈએ. તેમ જ એ પછીથી જ્યારે આપણે ભગવદગીતાના સમયમાં આવી પહોંચીએ 
છીએ-તમારામાંના ઘણાખરાએએ બહુધા ગીતા તો વાંચી જ હશે; અને વેદાંતની ભે કોઈ” 
સારામાં સારી ટીકા હોય તો એ જ છે-ત્યારે આપણુને તાં તો વળી એક વિરોષ 
વિસ્મયકારક દસ્ય દેખાય છે. એ દસમ સમરક્ષેત્રમાંતું છે કે, જ્યાં શ્રોકૃષ્યુ અજીનને 
વેદાંતના ઉપદેશ આપે છે અને ગીતાના પ્રત્યેક પૃષ્ઠમાં જે દીત્તિમાન્‌ સિદ્ધાંત આપણા 
જેવામાં આવે છે, તેમાં દઢ કર્સવ્યપરાયણુતા કિવા કર્મશીલતા જ માત્ર સમાયલી 
છે; પરંતુ વિશેષતા એ 'ે, એ કર્મશીલતાના મધ્યમાં શાશ્વત શાંતતાનો નિવાસ થયેલી 
છે, વેદાંતતું જે મૂછ રહસ્ય છે તે એ જ છે અને એની જે માત, તે જ વેદાંતના 
અંતિમ ઉદ્દેશ છે. આલસ્યમાં સુસ્ત થઇને ખેસી રહેવાને જ આપણે નિષ્કામતા માનીએ 
છીએ, તે કાંઈ વેદાંતના અંતિમ સાધ્ય હેતુ નથી. એ નિષ્કામતા તે નિષ્કામતા છે જ 
નહિ. જે એને જ આપણે નિષ્કામના માનીએ, તો તે પછી માટીના પિંડ અને 
જૃક્ષે।નાં ડુંઠાંને આપણે જગતમાંના મહાન્‌ ત્રષિએ તરીકે જ માનવાં જઇએ; કારણુ કે, 
તેએ જરાપણુ હીલચાલ કરતાં નથી અને એક જ સ્થાનમાં દહતાથી પડેલાં હોય. 
છે.'તેમ જ આપણી આસપાસની આ ભીંતોને આપશે બહુ જ બુદ્ધિમતી માનવી સ્‍ેઇએ;”* 
કોરણુ કે, એ પણુ સર્વથા ગતિહીત-કર્મહીન જ છે. એ પ્રમાણું વળી વિકાર્‌ સાથે. 


“૪૪૪ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


ગળીને જે નિષ્કામતાએ કર્મીનું સ્વસૂપ ધારણુ કર્યુ હેય, તે કર્મ પણુ કર્મમાં ગણી શકાતું 
નથી. સત્ય કર્ત્તવ્યશીલતા “કે જે વેદોતને! અંતિમ સાધ્ય હેતુ છે, તે તો ચાશ્રત શાંતતા 
-સાથે જ મળેલી હેય છે-એ શાંતતા એવી હોવી જેધએ 'ે, જેમાં ચંચળતાનો કદાપિ 
ગવેશ થઈ શકે જ નહિ અને ગમે તેવા ગ્રસગો આસપાસ ચાલતા હેય, તોપણુ મનની 
સમતોલતા જેવી ને તેવી જ જળવાઈ રહેવી જેઇએ. છીવનમાંના આપણા પોતાના 


અનુભવથી એ તો! આપણે જાણીએ ન છીએ %ે, કર્મને માટે સર્વથી વિરીષ પ્રશસ્ત 
સાર્ગ એ જ છે. 


લણાકોએ મને એમ પૂછેલું છે કે, સાધારણુતઃ કર્યતેમાટે આપણા મનમાં વિકારની 
જે લાગણી થાય છે, તે વિકારની લાગણી જૈ સર્વથા આપણા મનમાં ન જ ઉદ્ભવે, તો પછી 
આપણે “કાઈ પણુ કાર્ય કરી જ કેવી રીતે શકીએ વારુ? કેટલાંક વર્ષ પૂર્વે મારી પોતાની 
ધ્રારણુદ પણુ એવી જ હતી; પરંતુ જેમ જેમ હું વયમાં આગળ વધતો! જઉં છું અને વિશેષ 
અતુભવ મૅળવતે! નનઉં છું, તેમ તેમ હું નનણુતો જઉં છું કે, એ સત્ય નથી. આપણે 
જેમ વધારે શાંત રહીએ, તેમ આપણામાટે વધારે સારં છે અને એ શાંતિથી આપણે 
કાર્ય પણુ અધિક પ્રમાણુમાં કરી રાકીએ છીએ. જો જ્રાપણુ આપણે આપણી લાગ- 
ણીને ઢીલી થવા દઈએ છીએ, તે! આપણી ઘણીક શક્તિના લોપ થઈ નય છે, શરી- 
રમાં છિન્નવિચ્છિન્નતા પ્રામ થાય છે, મત અસ્તવ્યસ્ત થાય છે અને આપણે બહુ જ 
અલ્પ કાર્ય કરી રાકીએ છીએ. જે શક્તિ કાર્યના સ્વરૂપમાં ખહાર નીકળી શકે 
એમ હાય છે, તેનો માત્ર લાગણીના રૂપમાં જ વ્યય થઈ જાય છે કે, જેનો ખરી 
રીતે જેતાં કાંઈ પણુ ઉપયોગ નથી. જ્યારે મત અત્યંત શાંત અને એડામ્ર થયેલું 
હોય છે ભારે જ માત્ર એ સર્વ શક્તિનો શુભ કર્મ કરવામાં વ્યય થઈ રકે છે. જે 
તમે આ જગતમાંના મહાન્‌ કર્મવીર મહાત્માઓનાં જવનચરિતે! વાંચશે!, તો તમે 
એજ નણી શકશે! કે, તે સર્વ આપણાથી કલ્પી પણુ ન શકાય તેવી આશ્ચર્યકારક 
શાંતિ ધરાવનારા હત્તા. તેમને પોતાના દઢ મારડીમાંથી કોઈ પણુ વિચલિત કરી ૨કે 
એમ નહોતું. એ પણુ એ જ નિયમતું પરિણામ છે કે, ન્યારે મતુષ્ય ફોધમાં ભરા- 
ચલ્લા હોય છે, ત્યારે કદાપિ વિશેષ પ્રમાણુમાં કોઈ પણુ કાર્ય કરી શક્તો નથી અને 
જે મનુષ્યને ક!ઈ પણુ કારણથી “કાપ થતો નથી, તે મતુષ્ષ જે ધારે તે કાર્ય કરી 
શકે છે. જે સતુષ્ય કાપ, ધિકાર, દ્રેપ અને એવા ખબીન્ત કાઈ પણુ વિકારને પોતાતા 
ણુદ્યમાં ર્યાન આપે છે, તે પોતાના આ જીવનમાં કાંઈ પણુ કાર્ય કેરી રાકતો નથી? 
વૈ માત્ર પોતાને જ હિન્નવિચ્છ્ કરી નાખે છે અને વ્યાવહારિક કાંઈ પણુ કરી શકતો 


સાનયોગ ૪૪૫ 


નથી. માત્ર શાંત, ક્ષમાશીલ, સમતોલ અને સમાતદષિ મતુષ્ય જ જગતમાં મોટાં 
મોટાં કાર્યો કરવાને શક્તિમાન્‌ યાય છે, એ આપશે! નિરંતરનો અનુભવ છે, 

વૈદંત માત્ર એક વિરિજ તત્ત્તતા આપણુને બોધ આપે છે, અને તે તત્ત્વ 
જેમ આપણે જાણીએ છીએ, તેમ ત્માપણે જેને વ્યાવહારિકતા કિવા સત્ય યથાર્મતાના 
નામથી એઇળાખીએ છીએ તેનાથી સદાસર્વદા બહુ જ દૂર હેય છે. આપણા જવનમાં 
નિત બે જૂદી જૂદી પ્રસ્‍ત્તિઆ રહેલી છે અને તેમાંની એક પ્રેલત્તિ તે તત્ત્વને પોતાના 
જવન સાથે મેળવી દેવાના યત્ન કરનારી છે અને અન્ય ગ્રરત્તિ પોતાના જીવનતે 
તે તત્તતસાથે મેળવી દેવાને! યત્ન આદરનારી છે. આ એક ખાસ કરીને ધ્યાતમાં 
રાખવા જેવો મહાન્‌ વિષય છે; કારણુકે, આ ખે આપણા જવનના વિકારહેતુ છે. 
હું ધારું છું કે, હું માત્ર અમુક ગ્રકારતાં જ કર્મ કરી રાકું છું, કે જે કમોનો ઘણુ 
ખરે જ્ાગ બહુધા નઠારા છે-કદાચિત્‌ એમાંનાં ઘણાં ખરાં કમોં વિકારતી પ્રભળ 
સત્તા સ્વરૂપ પણુ હેઈઈ શકે સને તેના સંતરપટમાં કેપ્પ, દેષ અપવા સ્વાધપરાષ- 
ણુતાનો પણુ સમાવેશ થયેલા હોય. એવામાં કોઈ મતુષ્ય આવીને મને અમુક તત્ત્વને 
ખાધ આપવા માંડે અને તે બાધમાં પ્રયમ વસ્તુ એ જ હોય કે, સ્વાર્યપરાયણુતા 
અને આભોપભોગાતો તો! અવશ્ય ત્યાગ કરવા જ જેઇએ. એટલે હું તો એમ જ 
ધાર્વાના કે, એ બોધ વ્યાવહારિક નથી-ગવહારમાં એની યે!જના કરી શકાય તેમ 
નથી. પરંતુ જે કોઈ મતુષ્ષ આવીને ધમેનું કોઈ એવું તત્ત્ત મારા આગળ રજ 
કરે, જે મારી સ્વાર્થપરાયણુતાનું પણુ સમાધાન કરવું હોય અને મારી અધમતા 
ફિવા ડુષ્ટતાને પણુ શમાવી દેનારું હોપ, તે! તે તત્તથી મતે અંત સાતેદ ઘામ 
અને તહાળ તે તત્ત્વને પકડી લેવામાટે હું રાડી જાઉં, એ સર્વથા સ્વાભાવિક જ છે. 
મારી ૪છ મત્તિ એ જ છે. જેવી રીતે “ધર્મ'શબ્ડતું ખીશ્ત શખ્દાસાથે સંધાન કરીને 
અનેકરૂપત્ત કરવામાં આવે છે તેવો! જ ગ્રકાર્‌ એ “વ્યાવહારિક' રાખ્દનો પણુ છે. 
જેમકે “મારા ધર્મ તે સનાતન ધર્મ છે અને તમારે! ધર્મ તે શાઅવિપરીત ધર્મ- 
પાખંડ ધર્મ છે!” ઇત્યાદિ વાકયોતું ઉચ્ચારણ. એ જ નિયમ 'વ્યાવહારિકતા'ને પણુ 
ગ્યબાધિત લાગૂ પડે છે. હું જેને વ્યાવહારિકના નામથી એળખું છું, તે માત્ર આ 
જગતર્માં જ વ્યાવહારિક છે, એમ સમજી રાખવું છે. જે હું દુકાનદાર હોઉં, તો 
ટું જગતમાં માત્ર દુકાનદારી (વ્યાપાર) ને જ વ્યાવહારિક ધમ તરીકે એળળખું છું. 
આપણે જે કાર્યકરી શકીએ છીએ, વર્સેમાન કાળમાં જે કાર્યો આપણુને અતુફૂળ 
ચયેલાં હોય અને જે કાર્યો કરવાને પ્રસંગ આપણુને ગ્રા થયેલો! હોય છે, તે કાર્યોના 


ફન 
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સંબંધમાં જ આપણે એ “્યાવદારિક' શબ્દની હેવી રીતે યોજના કરીએ છીએ, એ 
તમારે જેવાનું છે. એેટલામાટે મારે તમને જે કહેવાનું છે તે એ જે, વેદાંતસિદ્ધાંત ને 
જુ અત્યંત વ્યાવહારિક છે, તોપણુ તમારે તેને પોતાની ઇદૃતા અનુક્પ જ વ્યાવહારિક 
સમજવેઇ. વેદાંતની કલ્પના ભલે ગમે તેટલી ઉચ્ચ છે-ઇટ્ટ તરીય ધારણુ કરવા 
માટે સંપૂર્ણ યોગ્ય છે-તોપશુ_વેદીંત આપણુને કોઈ પણુ અરાક્ય હેય એવી ભાવ- 
નાના બોધ આપતો! નથી. એતો એક જ વાકયમાં એ જ ઉપદેશ છે %, જર્વતિ” 
(તું ઈર છે.) વેદાંતના સમસ્ત શિક્ષણનું પરિણામ કેવન એ એક જ વાડયર્માં 
આવીને સમાઈ જાય છે. જ્તાનની સર્વ શાખાઓ અને ખુદ્ધિના સર્વ પ્રયોગોમાં ભ્રમણુ 
કરવા પછી તમે અતે એ જ નિશ્રય પર્‌ આવે! છે। કે, મતુષ્યતો આત્માં પવિત્ર અને 
સર્વત્તછે; અને એટલામાટે ને આત્માના સંબંધમાં બોવતાં જન્મ અને મરણુ આદિના 
આરે્‌પ કરવામાં આવે, તો તે સર્વથા મિથ્યાવાદ જ કહી શકાય. આત્મા કોઈ કાળમાં 
* જનમો પણુ ન હોવો અને કદાપિ મરવાનો પણુ નથી. તેથી રું જ્યું છું, હું મર 
છું અને મરણુના નામથી ભયભીત થાઉં ૪, એવી જે માન્યતાઓ છે તે સર્વ ભ્રાંતિ 
જ છે- એમાં સત્યનો લેશ માત્ર પણુ નથી. તેમ જ આ “કાર્ય હું કરી શકું છું 
અને આ કાર્ય કરી રાક્તા નથી, એવી જે કલ્પતા તે પણુ મિથ્યા જ છે-ભ્રાંતિ જ 
છે. એમ જ કહેવું નેઇએ કે, “હું સર્વ કરી શકું છું.' ગ્રથમારંભે તો વેદાંત સર્વને 
આત્મશ્રદ્ધા રાખવાને જ દૃઢતાથી ખોધ આપે છે. જેવી રીતે જગતના કેટલાક ધર્મો 
એમ કહે છે કે; 'જે કોઈ પોતાથી ભિન એક પૌરવેષ ઈશ્વરમાં ત્રહા નથી રાખતો, 
તે નાસ્તિક છે.'_ તેવી જ રીતે વેદાન્ત એમ કહે છે કે, “જે સતુષ્ય પોતાના ગ્માત્મામાં 
શ્રદ્ધા નથી રાખતો, તે હડહડતા નાસ્તિક છે ? પોતાના આત્માની ગ્રભામાં જે 
એશ્રદ્દા, વેને જ વેદાંત નાસ્તિકતાના નામથી ઓળખે છે. ઘણાષ્ટામાટે નિઃ સંશય 
આ ભાવતા અતિ ભયંકર છે અને આપણામાંના ધણાખરાતું એમ જ ધારવું હરો 
ક, આ ભાવનાની કદાપિ સિદ્ધિ ચઈ રકે તેમ નથી જ; પરંતુ વેદાંત દૃઢતાથી વદે 
છે ક, એ ભાવનાનો સાક્ષાત્કાર ગ્રત્યેક વ્યક્તિ કરી શકે એમ છે-એ સાક્ષાત્કાર 
અશક્ય નથી. પુરષ, સ્ત્રી, બાળક, નતતિભિત્રતા અને લિંગભિત્રતા આદિ કાઈ પણું 
એ ભાવનાના સાક્ષાત્કારમાં વિધ્ત કિવા ગ્રત્યવવાયહ્પ ચઈ શકે તેમ નથી જ; કાર્‌ણુ 
જે, વેદાતતો.તો! વારંવાર એ જ ઉદ્ગાર નીકત્યા કરે છે.કે, “એતે. સાક્ષાત્કાર તો 
મ્રથર્મથી જ થયેલો છૈ. તે આત્મા ગ્રથમથી જ. તમારામાં_રહેલોા છે!” 
જગતમાં જે જે શક્તિઓનો વિસ્તાર જેવામાં આવે છે, 'તે સર્વ રાક્તિઓ 
“પરાપૂર્યથી આપણી પોતાની જ છે, ગઆપણે પોતે આપણાં નેત્રોને આપણા પોતાના 
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જાથવતી ઢાંકી દીધાં છે અને વિનાકારણું પોકાર કરીએ છીએ %, સર્વત્ર અંધકારનો 
૪૪ વિસ્તાર થયેલા છે. માટે એ જાણી લ્યો 'ે, પ આપણી આસપાસમાં અંધકારને 
શ્મધિકાર છે જ 'નહિ. નેત્રોપરના'હસ્તાવરણુને દૂર ખસેડી નાખો અને જીઓ તો 
જણાશે કે, આરંભમી જ સર્વત્ર પ્રકાશ અને! માત્ર પ્રકાશને! જ વિસ્તાર થયેલા છે. 
અંધકારતું કોઈ કાળમાં અસ્તિત્વ હતું જ નહિ અને તિળળતાને। પણુ કદાપિ અધિકાર 
હતો જ નહે. આપણું મૂર્ખ હોવાથી જ એવે! પોકાર કરીએ છીએ કે, આપણે 
તિર્ખળ છીએ અને આપણે મૂઢ હોવાથી જ એવો ખૂમ મારીએ છીએ 3, આપણે 
અપવિત્ર છીએ. એ પ્રમાણે માત્ર વેદાંત જ દઢતાથી એમ કહેતો નથી કે, એ 
ભાવના વ્યાવહારિક છે, કિન્તુ સર્વ સમયમાં એની સ્ષિતિ એવી જ રહેલી છે અને 
ક વ્યક્ત વસ્તુ-સત્યતા જ પરાપૂર્વથી આપણે! સ્વભાવ છે. એ વિના તમારા ભેવામાં 
સવતી પ્રટતેક વસ્તુ ભ્રમહ્પ અને અસત્ય જ છે. જેવા તમે એમ ખોલવા માંડો 
%; “હુંએક પામર મૃત સતુષ્ય છુ!” તે। તમે કાંઇક એવું બેલા છે! કે, જે ચત્ય* 
નથી. એમ ખે।લવાયી તમે તમારા પોતાના આત્મામાં જ અસત્યનો આરોપ કરા 
છા અને પોતાને એક એવી અવસ્થામાં નિદ્તિ કરો છો કે, જે અવસ્થા સર્ષયા 
અધમ, અખળ અને અત્યત તિરસ્કરણીય છે. સારાંશ કે, દા ધારણાથી તમે પોતાને 
આત્માવિસ્મૃત બનાવી મૂકો છે! 

દાંત પાપતું તો પ્રતિપાદન કરતો જ નથી; કારણુ કે, પાપતા અસ્તિતનને તે 
સ્વીકારતો નથી. તે માત્ર એક પ્રકારના પ્રમાદ કિવા ભ્રમને જ સ્વીકારે છે અને 
ચદાંતના કથન અતુસાર મોટામાં મોગી ભૂલ એ « છે ૩, તમે ન્યાં એમ કહેવા 
માંડયું %;-“હું અસત નિર્બળ છુ, પાપી છું, ખએેક મહાદુખી પ્રાણી છુ, મારામાં 
કશી પણુ શક્તિ નથી અને હું આ કે તે કાંઈ પણુ કરી શકતા નથી; કાગ્ણુ કે, 
સારામાં શક્તિનો સર્વધા અભાવ જ છે!” આમ તમે ધારો છે, તે માત્ર તમે તે 
વિશેને! જ નિરંતર વિચાર કરે! છે! તેનું જ પરિણામ છે. પરંતુ એ તિચારથી જે 
શૃંખલાએ તમને ખદ્દ કરેલા છે, તેમાં તમે એક કડીના વિરોષ વધારો કર્‌ છે 
અને તમારા ભાત્માને અધિક મોહનિદ્રામાં નાખી દેવાના એક વિરોષ પારાને 
ગ્રયોગ કરો છે. એગલે 8, જે કોઈ પણુ પોતાને નિર્બળ કિંવા અશક્ત ધારે છે 
તેની તે ધારણા અસંત્ય છે અને જે પોતાને અપવિત્ર ધારે છે તે પણુ પોતાથી 
ધારણામાં ઠગાય છે, એ નિશ્ચિત ધારી લેઝું. પોતાને ગપવિત્ર ધારવાથી વિશ્વમાં તે 
મેક દુછ વિચારતી રે કર્‌ જે. સર્વ જનોએ આં વાર્તાને આવલ લક્ષમાં રાખજો 
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જઇએ કે, વૈદાંતમાં આ વર્ત્તમાન છવનને સંતુ કિવા તૃપ્ત રાખવાનો કરો પણુ 
પ્રયત્ન કરવામાં આવ્યે નથી, એટલે કે, આપણે ગ્યા જે માહાધીન અને ગર્થ કાદપ- 
નિક જવન ધારણુ કરેલું છે તેને તેવી જ ભાવનાથી સંતોયવાને। વેદાંતમાં ગ્રયત્ન કરેલો 
નથી. ક્તુ વૈદાંતના તો એ જ પ્રયત્ન છે કે, આ -મોહમય અસલ જવનનો તો 
સંત જ થવો જેઇએ અતે એતા અંતભોંગમાં જે સત્ય જીવન રહેલું છે, તેતું પાતાતી 
સળે જ પ્રકટીકરણુ યવું નેઇએ અને તે સત્ય જીવનના પ્રકાશનો વિસ્તાર થવા બેઇએ. 
જાઈ પણુ મતુષ્ય વધારે અને વધારે પવિત્ર થઈ રાકતો જ નથી; એ વધારે ક ઓછી 
પવિત્રતા માત્ર પ્રકટીભવનને જ વિશેષ ગુણુ છે-એટલે ૪, જેતામાં આત” “ 
વિશેષ ન્યાપેલે! હોય છે, તે વધારે રુટ જેવામાં આવે છે અને જેનામ, ડી 
અલ્પ પ્રમાણુમાં વ્યાપેલે। હેય છે, તે આપણને ન્યૂત રુહ્ધ દદ્દિગાચર્‌ થાય પ8 ડી 
આવર્ણુનેઃ લેઉપ થાય છે ક, તરત જ આત્માની હદયવાસિની વિશુક્ત૧0109 
મેળે જ વ્યક્ત થવા માંડે છે. અગાધ વિશુદ્ધતા, રવાતંત્્ય, પ્રેમ અને શકિ 
ગ્રયમથી જ સ્‍્યાપણાં છે અને હવે પછી પણુ સદા સર્વદા આપણાં જ રણે પી 
ચદાંત વળી એમ પયુ કહે છે કે, પ્રકાશ કાંઈ અંત નિનિડ અરણ્યેધંડ 0251 
ગુહા શહાઓમાંના તિવાસીઓને જ ગ્રાપ્ત થાય છે, એમ તે! નથી જ; કારણ ? “-:-*-- 
તા આપણે હમણાં જ એઈ આવ્યાકે, આપણામાટે એ સત્યને પ્રથમ જ્ય [1 ઃ 
કહયું હતું, તે પુસ્ષા કાંઈ અરણ્યે(્માં કે ગુહામાં વસનારા ન હોતા, તેમ 
ચોડા ધણા વ્યવસાયવાળા સાધારણુ પુસ્વો પણુ ન હોતા, કિંતુ જેમને આ “5 નન 
અનેક ગ્રકારે અને બુદ્ધિવાદ્થી પણુ અત્યત વ્યવસાયી મતુષ્ય ધારી રાઝીએ, તેવું !1."- 
શય વ્યવસાયી પુરવા હતા-તે, જેમને ગ્ગગાધ સેનાને પોતાના અધિકારમાં!” | 
પડતી હુતી અને સિહાસનારૂઢ થઇને પોતાતી પ્રજાના સુખમાટેતી સર્વ વ્ય | 
કરવી પડતી હતી એવા રાજ્વેશી્‌ય પુસ્ષા હતા. અધૂરામાં પૂરું તે પૂર્ણ રાન ! 
કાળ હતોા-જેવી રીતે આજકાલના સમયમાં બહુ અરો રાજા માત્ર એક પૂતળા .,.* 
સનાય છે અથવા ખરેખર જ તેવો હોય છે તેવા તે સમય ન હોતો; તોપણુ તેમ? 
વિચારે કરવાને! કાળ મળી શક્તો હતે! અને એ સત્યનો સાક્ષાત્કાર કરીને ખી 
તૈનું સિક્ષણ આપવાનો અવસર પણુ તેએ મેળવી શકતા ઢુતા. ન્ત્યારે તેઓ 
બધા વ્યવસાયી હેવવા છતાં પણુ એવો વ્યવહાર ચલાવી રાકતા હતા, ત્યારે ...૪--- 
તે! વ્યવહારમાં એતે ધારીએ તેટલે વિશેષ ઉપયોગ કરી શક્મેએ એમ છે; કારણુ “કે, 
તેમનાં અત્ંત વ્યવસાયી જીવને! સાથે સરખાવતાં આપણાં જીવત તો અવકારપૂર્ણ 
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જવન જ છે, આમ હોવા છતાં જે એ સત્યતા આપણે સાક્ષાત્કાર ન કરી શકીએ, 
તતા તે આપણામાટે એક અત્યંત લન્નો વિષય જ કહી રાકાય; કારણુ કે, તે પૂર્વકાલીન 
પૃથ્વીપતિએની વ્યવસાવિતા સાથે સરખાવતાં આપણે સર્વથા વ્યવસાયવિતાના જ 
છીએ અને આપણે ધણું જ થોર્ડું કાર્ય કરવાનું હોય છે. તે સર્વસત્તાધારી પ્રાચીન 
સાર્વભૌમ રાત્તઓમાંના કોઈ એક સાર્વભૌમની ગમાવક્યકતાએ। સમક્ષ મારી આવ- 
શ્યકતાએ કાંઈ પણુ નથી. જે મહાખાહુ અર્જુન કુરક્ષેત્રની રણુભૂમિમાં અત્યંત વિશાળ 
શૈન્યના અધિકારી તરીકે ઉપસ્થિત થયે! હતો, ૭તાં યુદ્ધના અત્યંત વ્યવસાયમાંથી પણુ 
તે અતિશય ઉચ્ચતમ તત્તત્તાન વિશે સંવાદ ચલાવવાનો અને તે તત્ત્તસાનને પોતાના 
જવનના વ્યવહારમાં યોજવાનો સમય મેળવી શકયો હતે; તેની આવશ્યકતાઓનેા 
વિચાર્‌ કરતાં આપણી આવશ્યકતાઓ આપણને જે કાંઈ નહિ જેવી જ ભાસે તે! તે 
સ્વાભાવિક જ છે અતે અવશ્ય એમ ભાસવુ જ જેઇએ. એટલામાટે તૈના જવનસાથે 
શર્ખાવ્તા સઆપણું જીવન ચિન્તાસુકત તેમ જ નિત્રામ તથા ખરામથી જ ભરેલું હોવાથી 
ભાપણે પણુ એ સત્યના વ્યવહારમાં ઉપયોગ કરવા જ બેઇએ. જે આપણુને આપણા 
સમયને! શુભ કાર્યમાં જ વ્યય કરવાની દઢ ઈચ્છા હેય, તો આપણે કલ્પી શકીએ 
અથવા વિચારી શ#ીએ, તેના કરતાં બહુ જ અધિક સમય આપણને મળ્યા કરૅ છે. 
જે આપણી પશ્છા હોય તો આપણુ! જીવનકાળમાં આપણું એવી એક ખે તહિ કિતુ 
ખર્સે ભાવનાઓની સિહ્ધિને પ્રાસ કરી શકીએ એમ છે; પરંતુ એવી વ્યર્થ ભાવનાઓને 
લીધે આપણે આપણી સત્ય ઇષ્ટ ભાવનાને ભ્રજુ કરી નાખવી નથી જેઇતી. એ 
જટલીક મનેાહારિણી વસ્તુએઃમાંની એક એવી મનેોદારિણી, પણુ રમણીય ભર્યકર્‌ 
વસ્તુ છે કે, જે આપણી પાસે એવા સુસ્વોના આકારમાં આવીને રજૂ થાય છે, 
% જે પુરષો આપણાં દુષ્કૃતોપ્માપટે ઈશ્વર્તી ક્ષમા યાચૅ છે અને આપણી મૂર્ખતા 
બરેલી આવશસ્યકતાએ તથા બાલિશ ઇચ્છાઓમાટેનાં ખાસ કારણેું આપણુને સિક્ષણુ 
ત્રાપે છે, એટલે આપણે એમ જ ધારી લઇએ છીએ કે, ધાર્યુ કરવા યોગ્ય આપણી 
છછ મૃર્તિ કિવા ઇટ ભાવના “કેવળ એ જ છે; પરતુ વાસ્તવિક એમ છે જ નહિ. 
સદાત એ ગ્રમાણેને! શિક્ષણુબાધ આપતો જ નથી. વેર્દાતના સિક્ષણુનું તત્તત એ જ 
છેક, તે ભાવતા સાથે મૂછ સત્ય-આરત્મા-ની એકવાકયતા ચવી જેઇએ. એટલે કે, 
આપણુ વર્તમાન જીવનની તે રાશ્રત જીવન સાથે એકવામ્યતા-એક સ્વરૂપિતા થઈ 
જવી જેણએ; તો જ તે ભાવતા ઇછુ કહી શકાય છે. 

તમારે સદાસર્વદા એ તો સ્મરણમાં રાખઝું જ નેઇએ કે, વેદાન્તની જે સર્વ- 
ગ્રધાન અને મધ્યરયાનીય ભાવતા છે તે, માત્ર એકતા જ છે. કાઈ પણુ વસ્તુમાં 
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રૈતના સંભવ જ નથી, અને તે એટલે સુધી કે, ખે જગતમાટે પણુ ખે ભિન્ન ભિન્ન જવન 
કિવા જીવનના ખે ભિત્ન પ્રકારો માનવામાં આવ્યા નથી. વેદોમાં સ્વડી ભને તેવી જ બીજી 
આ સર્વ વસ્તુઓનું વિવેચન કરેલું પ્રારંભમાં તો તમારા જેવામાં આવી શકશે, પરંતુ 
જ્યારે વેદો તેમના તત્ત્તત્ઞાનના ઉચ્ચતમ વિચારમાં પ્રવેશ કરે છે, તે વેળાએ એ સર્વ 
કલ્પતાઓને તે ત્યાંથી કાઢી નાખીને ભૂમિને સ્વચ્છ બનાવી દે છે. એટક્ષે પછી ત્યાં 
સપર એક જીવન, એક જગત અને એક જ અસ્તિત્વ (સત્ય) જેવાર્માં આવ છે. સર્વ 
વસ્તુઓના તે એડતામાં જ સમાવેશ થઈ જય છે અને જે ભિભ્તા દેખાય છે, તે 
માત્ર તેની અવસ્યામાં જ, નહિ કે મૂળ જાતિમાં. આપણા! જીવનોમાં જે ભિત્રતાને 
ભાસ થાય છે, તે મૂળ જાતીય જવનની ભિન્નતા નથી, કિંતુ અવસ્માની જ ભિત્તા 
છી, પશુએા મતુષ્યોથી ભિન્ન છે અને ઈશ્વરે તેમને કેવળ મનુષ્યોના ખાય તરીકે તેમના 
ઉપયોગમાં આવવામાટે જ નિર્માયુ કરેલાં છે, એવી ભાવનાને વેદાંત સર્વ પ્રકારે ધસીને 
અસ્વીકાર કરે છે-ધિકાર કરે છે. 

જટલાક લોકોએ વૈધકશાઅના કેટલાક પ્રયોગો કરતી વેળાએ પશુઓના શરી- 
ર્ન સર્ય અવપવોને ભિત્ત પાડીને તેમનાપર જે નિર્દયતા વર્ષોવવામાં આવે છે અને 
તેમને અર્થત પીડા આપત્રામાં આવે છે, તે ધાતકીપણાને અટકાવવામાટેતી એક 
મંડળી સ્થાપીને પોતાની દયાર્દતાનો પરિચય કરાવ્યો છે. એ મંડળીના એક સભા- 
સદને એકવાર્‌ મેં પૂછ્યું ક;-“મારા મિત્ર | પોતાના આહારમાટે અનેક પશુઓનો 
વધ કરવાના કાર્યતે ન્યાયયુક્ત અને યોગ્ય માનો છે! અને શાસ્ત્રીય પ્રયે!ગોમાટે એક કે 
ખે પશુઓના વધને ન્યાય અને દયાથી વિરુદ્દ ગણે! છેઇ એતું શું કાર્ણુ વારુ ?” 
એના જવાખમાં તેણે જણાવ્યું કે;-“પ્રયોગમાટે પશુઓને રીબાવી રીબાવીને મારવાં, એ 
અતત ભમકર છે. પણુ આપણા આહારમાટે તેમને તરત મારી ખાવામાં એટલી 
ભયંફર્તા શમાયલી નથી અને એ પરુઓને પરમેશ્વરે મતુષ્યન્નતિના આહારમાટે જ 
નિર્માણુ કરેલાં છે.” એ કથામાં સર્વ પરીપક્ષી આદિ પ્રાણીઓના પણુ સમાવેશ 
ચઈ જાય છે અને એટલામાટે જે મતુષ્યૂતું જવન અમર અને અક્ષય્ય હોય, તે! 
તે પશુ પક્ષી આદિનું જીવન પણુ તેવી જ રીત્તે મર્‌ અને અક્ષષ્ય હયું જ એેઇએ. 
અર્થાત્‌ એમાં જે ભિત્તતા છે, તે પણુ કેવળ અવસ્યાની જ છે. નહિ, મૂળ જતિની 
કિવા તત્ત્વની. જે હું છું તે જ એંમાબા પણુ છે; માત્ર અવસ્માતો જ ભેદ છે અને 
ઉચ્ચ જીવનની ભાવતાધી જેવામાં આવે, તો એ ભિત્નતાનો પણુ લોપ ચઈ નાય 
છે. મનુષ્ય એક ન્હાના શક્ષ અતે તૃણુ (ધાસ ) વચ્ચેના મોઘટા ભેદને પ્રત્યક્ષ એઈ શકે 
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જ, પરંતુ જે તમે પર્વતના અતત ઉગ્ચ પ્રદેશમાં ચઢી જાએ અને ત્યાંથી ભેવા 
માંડો તો! ધાસ અતે મોઢામાં મે!ટાં શક્ષો તમને એકરૂપ થયેલાં જ દેખાશે. અર્થાત્‌ 
ઉચ્ચ ભાવનામાં પ્રવેશ કરીને બેતાં એ સર્વ ભાવનાઓ એકની એક જ દેખાય 
છે, અને તેથી ને તમે એમ જ માનતા હે! કે, જગતમાં કોઈ ઈશ્વર છે, તોપછી 
તે ઈશર પશુ, પક્ષી અને ખીન્ત ઉચ્ચ જીવાતા પણુ હોવા જેઈએ; અન્યથા તે 
દૃશ્વિર ઉપયોગી ગણી શકાય જ નહિ. જે એ ઈશ્વર પોતાના મતુષ્યના નામથી ઓળ- 
ખાતા બાળકના જ પક્ષપાતી હોય અને પોતાના આરણ્યક ફર પશુઓના નામથી 
એળખાતા અન્ય બાળક ગ્રતિ નિર્દયતા જ વ્યકત કરતો હોય, તો પછી તે ઈશ્વર 
રાક્ષસ કરતાં પણુ વધારે નઠારા અને નિંવ્ર હોવા નએેઇએ, એ રેખીતુ જ છે. એવા 
એક પક્ષપાતી ઈશ્વરની ઉપાસના કરવા કરતાં હું એક સા વખત મરવાતું વધારે પસંદ 
કરીશ, મારી આખી જિન્દગી એવા ઈશ્વરસાથેના યુદ્ધમાં જ વીતી જવાતી. પરંતુ 
સારું છે ', વસ્તુસ્યિતિ એવી છે જ નહિ. જે એમ કહેવા માગતા હેમ અથવા 
ઈશિરતી એ એકપક્ષીયતાની સિદ્ધિ કરવા ઇચ્છતા હોય, તેઓ કાંઈ જણુતા જ નથી 
અને તેઓ અતુત્તરદાતા, હદયહીન અને અસ જતે! છે, એમ જ નિશ્યથી નાણી લૈવું. 

અહીં એક ખીજું ઉદાહરણુ આવે છે અને તે એ “વ્યાવહારિકતા'નો “વા અનર્થકારક 
અર્થમાં ઉપયોગ કરવામાં આવે છે, એનું આપણુને સારું ભાન કરાવી આપે છે. હું 
પોતે કદાચિત્‌ એટલા બધા કઠિનત્રતધારી અન્ક્લાઠારી નહિ પણુ હોઉં, પણુ અન્ન- 
ક્લાહારતી ભાવનાના રહસ્યને હુ સારી રીતે સમજી શક છું. જ્યારે પણુર્હું માંસને આહાર 
કરે છું, તયારે હું ન્નણું છું કે, એ યોગ્ય તથી-સારં નથી. કેટલાક સયોગોને લીધે મારાપર્‌ 
માંશ ખાવાની ફરજ પણુ આવી પડે, તોપણુ એટલું તો મારા ધ્યાનમાં છે જ %, એ 
કૃતિ યોગ્ય તો નથી જ. એ સાટે મારાપર જે આક્ષેપ કરવામાં આવે, તો તે મારા 
સ્વાર્ષેને અયવા તો મારા પોતાના કૃત્યને સત્યમાં સમાવી દઈને ખેંચતાણુ કરી મારા 

અપરાધના હું ખે!્ટા બચાવ કરીશ નહિ. અર્યાત્‌ મારી એ કૃતિ સત્યને અનુસરીને જ 

થાય છે, એમ રું કદાપિ કહેવાના નથી. મૂળ ધટ ભાવના એ જ છે5, માંસાહાર કર્વે! 

નહિ અનેઝાઈ પણુ પ્રાણીને પીડલું નહિ; કારણુ કે, પરુ મારા ભ્રાતા છે અને માર્જર 

તથા શ્રાનનો પણુ મારી ત્ેડે એવે! જ નિકટનો સંબંધ છે. જે તમે એ પ્રમાણે સર્વ 

જીવાને પોતાના ખેધુ સમાત ગણીને તેમના ગ્રતિ તેવા જ ભાવ ધરાવતા થાઓ, 

તો તમે સર્વ આત્માઓના બંધુતના પ્રદેશના કાંઇક નિકટમાં આવી લાગ્યા છે! એમ 

કરી શકાય-મતુષ્યના બંધુભાવને ગ્રાપ્તે યધા છે, એમ કહેવું તો ચોખ્ખી બાલિરાતા , 
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જ છે, તમને સર્વ સાધારણુતાથી એ જ જેવારમાં આવ્યા કરે છે કે, આ સિદ્દાંત. 
કિવા આ સુખાધ ધણુદ્દિને સ્ચિકર થતો નથી; કારણુ કે, તેમને તે સત્ય તત્ત્વનો 
તામ કરીને પોતાતી સુખકારક કલ્પનામાં જ આગળ વધતા જવાનું શિક્ષણુ મળેલ 
હોય છે અને તેટલામાટે તમે જે કાઈ એવો સિદ્ધાંત લાવીને રજૂ કરો કે, જે તેમતા 
વશેમાન વર્સીતને સમાધાનકારક યતો હોય, તો તેતે તેએ અવશ્ય “વ્યાવહારિક તરીકે 
કખૂલ રાખવાના જ. 

એ ગ્રમાણુનો એ સ્વસત્તાસ્થાપકતાને ભયંકર ગુણુ મનુષ્યના સ્વભાવમાં દષિ- 
ગોચર થાય છે. એટલે 8, આપણે એક પણુ પગલુ આગળ વધવાની પ્રચ્ઠા ધરાવતા 
નથી-જે અવસ્થામા છીએ, તેની તે જ અવસ્થામા પડી રહેવાનું આપણે વધારે પસન્દ 
કરીએ છીએ. જે કેટલાક હિમમાં જડ થઈ ગયેલા મતુષ્યો વિરો મારા વાંચવામાં 
આવ્યુ છે, તેવી જ અતારે મનુષ્યજાતિની અવસ્થા થઈ હેય, એમ હુ ધારું છુ. 
હિમમાં જડ બની ગયેલાઓ નિદ્રાધીન થવાની જ ઇંચ્કા ધરાવ્યા કરે છે અને એ 
જાઈ તેમને યાંથી ખેચીને ખગેડવાને! યત્ન કરે તો તેએ એમ જ કહે છે કે;-“અમને 
અહીં જ નિદ્રાના આસ્વાદ લેતા પશ્ધા રહેવા ઘો. આ હિમશય્યામાં સૂત્ર ખેટલું તો 
સુદર અને આનદકારક છે કે, જેતુ વર્ણન અમે કરી શકતા નથી!” અને એમ કહેવા પછી 
એ મૃત્યુ સમાન જડ નિદ્રામા જ તેઓ અતકાળતે આધીન થઈ નય છે. એવા જ સ્વ- 
ભાવ આપણા ખધાનેપ પણુ છે. એટલે કે, આપણે સમસ્ત જીવન પર્યન્ત જે કાર્ય કરીએ 
જીએ, તેમાં જ આપણે જડ બની જઇએ છીએ અને એમ છતાં આપણે વધારે અને 
વધારે જડતામય તિદ્રાની જ અપેક્ષા કરતા રહીએ છીએ. એટવા સાટે એ અસત્તા 
તાગ કરીને તમારે સદ્લાવની સિદ્ધિ કરવાનો યત્ન કરવો! જેઇએ, અને તેવામાં જે કોઈ 
આવીને તે ઇટટતાને તમારી સખવિવયક કંતપનાની રેષામાં લાની મૂકવાનો! યત્ન કરે 
અથવા તો! ભે હોઈ પણુ તમને આવીને એમ કહે કે, ધર્મ કાઈ એટલી ખધી ઉચ્ચ 
ભાવના નથી અને ત્તેથી તે ઇટ પણુ નથી, તો તેનું તમારે જરાપણુ સાંભ”નું નહિ. 
સાર્‌ વિચાર પ્રમાણે અથા મારા માટે તે! એ ધર્મ અવ્યાવહારિક જ છે. પરતુ 
જે ફાઈ આવીને એમ ડહેતો હેય કે, જવતમાંતું જે કોઈ ઉચ્ચતમ કર્પન્ય હૈય, 
તો તે માત્ર ધશ જ છે, તો તેના વચનને! સ્વીકાર કરવાને હુ એક પગે આતુરતાથી 
તૈષાર છુ. એ જ એક એવી ભ્રમણા છે કે, જેનાથી હુમેચા સભાળ રાખીને ચાનું 
જેઇએ અને એની બરાબર તપાસ રાખવી જેઈએ. જે વેળાએ કાઈ પણુ આવીને 
તમને પન્દ્રિવવિવામની કિદ્રા પન્દ્રિયતિર્બળતાની કલ્પનામાં બહ્દ કરવાનો પ્રયત્ન કરે, 
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તે વેળાએ તમારે બહુ જ સાવધાન રહેવાનું છે. જે તમને એવી જ્હતામાં ખદ 
ચવાનો કાઈપણ્‌ બેધ આપે, તે! તમારે તેનામાં વિશ્વાસ રવો જ નહિ. યદા- 
કદાચિત્‌ તમે તેના વચનને અનુસરશે।, તે! કોઈ કાળે પણુ તમારી ઉન્નતિ થવાની 
નથી. આમાંના સંખ્યાબંધ બનાવે! મેં મારી પોતાની આંખોથી બયા છે, સેં વિશ્વનો 
'ેટ્લોક અનુભવ મેળવેલો છે અને મારો દેશ એક એવો દેરા છે કે, ન્યાં ધામિક 
'પૈધો ચેોણમાસામાં ઊગતા બિલાડીના ટોપતી માદક ર્શહદેને મામ થયા કરે છે. ત્યાં 
મત્ેક વર્ષે નના નવા પંથો ઉત્પન્ન થાય છે. પરંતુ મે જે એક વિરોધતાનું અવલોકન 
કર્યું છે તે એજ કે, જેમની મતુષ્યને માંસતા બનેલા મતુષ્ય સાથે મેળવી દેવાની 
કદાપિ ભાવના હોતી નથી. તે જ માત્ર ઉભતિના માર્ગમાં આગળ વધી શકે છે અને 
તદ્દિસ્દ વરન કરનારા પંથો અલ્પજીવી થઇને અંતકાળને પ્રાપ્ત થઈ જાય છે. ન્યાં 
પણુ અહીંના ક્ષણિક શારીરિક વિકારાદ્ભૃત આનેદોની ઉચ્ચતમ ધાર્મિક ભાવના સાથે 
એયકવાકયતા કરવાની ઇચ્છા વર્તતી હોય છે કિવા ઈશ્વરને મતુષ્યની રેષામાં ખેંચી 
લાવવાની વાંચ્છતા વિરાજેલી હોય છે, ત્યાં અવશ્ય નાશ અને મધ્ત્ત નાશનું જ આગ- 
સન થાય છે. મતુષ્યને પુનઃ તેના અત્યારના મનુષ્યત્વના ખાડામાં જ ઊતારી પાડવા 
નથી ભેઇતો, ક્િતુ તેને ઈશ્વરત્વ પર્યન્ત ઉંચે ચઢાવવો), એ જ ઉત્નતિનું "ખરુ લક્ષણુ છે. 
હવે એમ કહેવાની સાથે જ એ જ પ્રશ્નનો એક બીજે પક્ષ પણુ તૈયાર છે. તે એ 
કે, આપણે ખીજાએ ને કદાપિ તિરસ્કાર કિવા ધિકારની દૃષ્ટિથી ભવના નથી. આપણે 
અધા એક જ સ્થાનપ્રતિ ચાલ્યા જઇએ છીએ. નિર્બળતા અને સબળતા વચ્ચે જે ભેદ 
રહેલે। છે, તે કેવળ અવસ્થાનો જ ભેદ છે; ગુણુ અને દોષ વચ્ચેનો જે ભેદ છે, તે પણુ 
અવસ્થાનો જ છે; સ્વર્ગ અને નરકવગ્ચૅનોા ભેદભાવ પણુ અવસ્થાને! જ છે; જીવન અને 
મરણુ વચ્ચેના ભેદ પણુ અવસ્થાને! જ છે અને એવા પ્રકારના વિશ્રમા જે ખીત્ત પણુ 
અનેક ગ્રકારના ભેદે છે, તે પણુ અવસ્થાના જ છે; ન્નતિના નથી; કારણુ કે, એકત્વ સર્વ 
વસ્તુખનુંપરમ રહસ્ય છે. સર્વ એક જ છે. વિચાર કે, જીવન કિવા આત્મા કિવા દેહ એ 
અધા ખરા ભેદ નથી-કેવળ અવસ્થાના જ ભેદ છે. એટલામાટે આપણે જે અવસ્થામા 
હોઇએ, તે જ અતસ્યથામાં જે ખીન્ન કેટલાક ન હોય તેમને ધિકારતી કિવા તિરસ્કારની 
દૃદદિયી જેવાના આપણુને કસો! પણુ અધિકાર નથી. “કોઇને પણુ ધિકારે તહિ, કિંતુ 
જે તમારાથી બની રકે તો તેમને સહાયતા કરવાને યત્ન કરે. સ્‍ેતે એ કાર્ય તમારાથી 
* ન કરી શકાય, તે! મૌન્ય ધારીને બેસી રહે, તેમને આશીર્વાદ આપે અંને તેમને 
પોતાના ત્માર્ડમાં ચાલ્યા જવા ઘો. ખીશ્નને આધાત કરવે! કિવા ધિક્કારવો, એ કરીવ્ય 
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કિવા ધર્મા ગ્રશરત માર્ગ નથી. એ માર્ગનું અવર્લબન કરવાથી “કોઈ કાળે પણુ 
કર્મની સિદ્ધિ કરી શકાતી જ નથી. બીજાઓની નિંદા કરવામાં કિવા બીજાઓને 
ધિકારવાર્માં વ્યય આપણે આપણી રાક્તિઓને! વ્યય ફરી નાખીએ છીએ. એથી હાનિ 
વિના ખીબૅ એક પણુ લાભ નિષ્પન્ન થતો! નથી, બીજાઓની જે ટીક! કરવી અને 
નિદા ડર્વી, એ આપણી પોતાતી શક્તિઓને વિતાકારણુ ખોઈ નાખવાને! જ એક 
માર્ગ છે અને લાંબા સમયપછી આપણે એ જ ન્તણી શકીએ છીએ 'ે, આપણે 
જે જે વસ્તુઃાને નેઇએ છીએ, તે મેદ કિવા દુત ગતિથી તે એકજ ઇશ સ્‍્થાત- 
ગ્રતિ ગમન કર્યા કરે છે અને આપણા જે મતભેદો છે, તેમાંના ધણુધ્ખરા માત્ર ભાધાતી 
ભિન્નતાથી ઉત્પન્ન થયેલા ભેદ્દો જ છે. ખરે ભેદ કાંઈ છે જ નહિ. 

પાપની ભાવનાને જ લ્યે7 મેં તમને જેવી રીતે હમણાં જ કહેલું છે, તેવી 
રીતે જ વેધંતની ભાવના છે અને બીશ્રઓની પણુ ભાવતા છે કે, અમુક મનુષ્ય 
પાપી છે, ઇત્યાદિ. વ્યાવહારિક દૃટિથી જેતાં બન્નેની ભાવના એક જ છે. એમાંના 
એકની દિશા માત્ર ખાટી છે. એક નિળળતાના પક્ષનો સ્વીકાર કરે છે અને વેદાંત 
સખબળતાન॥ પક્ષને! અંગીકાર કરે છે. ગ્રયમ પક્ષવાળેદ મતુષ્યને તેની નિર્બળતાતું ભાત 
કરલે છે અને ખીજે (વેદાંત ) કહે છે "કે, કદાચિત્‌ નિબેળતા પણુ હશે, પરન્તુ 
તેની ચિન્તા નહિ, આપણે ગમે તેમ કરીને આગળ તો વધતું જ જેઇએ, મનુષ્યનો 
જે વેળાખે જન્મ થયે, તે વેળાએ તેની સાથેજ મૃત્યુના અવતાર ચઈ ચૃકમેો! હતો, 
એટલે ગ્રતેક મતુષ્ય પોતાતી વેદનાને ધણી જ સારીરીતે ન્નણુતો હોય છે અને તેથી 
આપણી વેદનાઓ શી છે, એ આપણુને ખીન્તએ કટી બતાવવાની આવશ્યકતા હોતી 
નથી. આપણે બહારની પ્રતેક વસ્તુને ભૂલી જઇએ અને ખાલ જગતને ગમે 
તૈવા દંભ દેખાડીએ, પણુ અંતઃકરણુમાં તો આપણે આપણી પોતાની નિર્બળતાને 
સારીરીતે જાણીએ જ છીએ અયવા જાણુતા હોઇએ છીએ. પરંતુ વેદાંત કહે છે 
%, એ નિર્બળતાતું વારંવાર સ્મર્ણુ થવાથી કાંઈ પણુ વધારે સહાયતા મળી ટાક" 
વાની નથી; રોગીને તો! માત્ર ઔષધ જ આપનું ભેપ્એ અને ઔષધ કાંઈ મતુ- 
ષ્યને એવા વિચારમાં પ્રરૃત્ત કરતું નથી કે, તે સદા સર્વદા રાગોથી જ ઘેરાય! છે. 
જેના પોગે મનુષ્યને તેની નિર્ખળતાનું તિત્ત સ્મરણુ થયા કરે, એ કાંઈ નિર્બળતા- 
નિવારક ખઔષધ કહી શકાય નહિ. કિન્તુ મનુષ્યને જે ઔવધ તેતી સબળોતાનું 
જ્ઞાન કરાવે, તે જ રામબાણુ રોગનિવારક ઔષધ કહી ચાકાય છે. એટલામાટે મવુષ્યેને * 
માત્ર સબળતાનું જ રશિક્ષણુ આપે કે, જે સબળતા તૅમતારમાં ગ્રયમથી જ રહેલી છે. 
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સતુષ્યોને તેઓ પાપી છે, એમ કહેવાને બદલે વેદાંત એથી વિરુદ્દ પક્ષને! સ્વીકાર 
કરે છે અને કહે છે કે;-“તમે પવિત્ર છો અને પરિપૂર્ણ છો અને જેને તમે પાપના 
નામથી કિવા અપવિત્રતાના અભિધાતથી આળખે! છે, તે તમારામાં છે જ નહિ.” 
પોતાને પાપી કિવા અપવિત્ર માની લેવા, એ પ્રકટીભવનની બહુ જ નીચ અવસ્થા 
, છે. માટે તમે પોતાને વતે તમારાથી બતી શકે તો ઉચ્ચ અવસ્થામાં જ વ્યક્ત કિવા 
પ્રકટ કરે. માત્ર આ જ એક વાકય સ્મરણુમાં રાખવાનું છે અને તે સર્વ સ્મર- 
ણુમાં રાખી શકે એમ છે. તે એ કે, કદાપિ ભૂલે ચૂંકે પણુ એમ તે। કહેશે! જ નહિ 
૧%, “ભારથી આ કરી શકાય તેમ નથી.” આમ થવું જ ન જેધએ; કારણુ ક, 
તમે અનત છો-પૂરી છો. તમારા સ્વભાવ સાથે સરખાવતાં અનૈતકાળ અને અનત 
આકાશની પણુ કશીયે મહત્તાં નથી. તમે જે ધારે, તે સર્વ કાયો કરી શક્ઠા છે; 
કશ્ણુ કે, તમે સર્વશક્તિમાન્‌ છેઃ. ? 

નીતિશાસ્રનાં તત્ત્વ આ છૈ. આપણે હજીપણુ નીચે આવનું પડશે અને કાંઇક 
એના વિસ્તારમાં પ્રવેશ કરવે! પડશે. આપણા પ્રતિદ્વિસના જીવનમાં, નાગરિક 
૪વનમાં, ગ્રામ્ય જીવનમાં, પ્રતયેક રાષ્ૂતા જીવનમાં અને ગ્રત્યેક રાષ્ટૂના ગૃહજીવ- 
નમાં એ વેદાંતને! વ્યાવહારિક ઉપયોગ કેવી રીતે કરી શકાય છે, એ હજી હવે આપણે 
જેવાનું છે, મનુષ્ય ગમે ત્યાં હાય અને ગમે તેવી અવસ્થામાં હેય, પણુ ત્યાં જે 
તેને ધર્મ કાંઈપણુ સહાયતા ન આપી શકે, તો પછી તે ધર્મ ઉપયોગી હોઈ રકે જ 
નહિ. થોડા ધણા વિરિજ્ટ મનુષ્યોના કદાચિત્‌ એ એક સિદ્ધાંત કિવા કલ્પતા જ હોઈ 
શકે. ધમેં સતુષ્યન્નતિ ગમે ત્યાં અને ગમે તેવી સ્થિતિમાં હોય તે! ત્યાં પણુ તેને 
સહાયતા આપવામાટે તૈયાર જ રહેવું બેઇએ. તે મનુષ્ય ગુલામી ભાગવતે હોય કે જીવન" 
સ્વાતંત્ર્યના મિણ જળને હપૂર્ણ આસ્વાદ લેતો! હોય; અવનતિની ઊંડી ખીણમાં પડેલો! હોય 
જ% ઉન્નતિના ઉચ્ચ પર્વતશિખરે પહોંચેલો હોય ત્યાં સર્વત્ર એકસરખી રીતે ધર્મે 
મનુષ્યને સહાયતા કરવામાટે તત્પર અનને તત્પર જ રહેવું એેઇએ. એમ ચવાથી જ 
તેદાંતનાં તત્ત્વો, ધર્સની ભાવનાં અને એવાં જ બીન્ન નામોથી ઓળખાતા એ સિદ્ધા- 
ન્તની પરિપૂર્ણતા થરો, અન્યથા તેમ થવાનો સંભવ નથી. 

ભે મનુષ્યને જાઈ "પણુ ખેપ્ટાર્મા મોડી સહાપતતા મછતારે સંજવ હેપ તે તે 
આત્મશ્રદ્ધાની જ એક માત્ર ભાવના છે. ને આત્મશ્રદ્ધા રાખવાનું વિપુલતા અને 
વિસ્તારથી શિક્ષણુ આપવામાં આવ્યું હોય અને તેની પ્રત્યેક કાર્યમાં યોજના કરાતી 
હેય, તો મારો એ ૬& નિશ્ચય છે કે, આપણુને અભારૅ જે દુઃખો અને રાવે આવી 
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વળગેલાં છે, તેમતા ઘણ! જ મોટે! ભાગ નણપ્રાય ચઈ જરો. મનુષ્ય્તતિની ઉન્ન- 
તિના સમસ્ત રિમ, સર્વ મહા સુસ્પા ગને સાધ્વી સ્રીઓના જવનમાં તેમના 
જન્મકાળથી જ જે કાઈ, ખીજ કાઈ પણુ સત્તા કરતાં મહા ગરબળ અ ભળ અતે સર્વે સત્તા” 
ધિકારિણી સત્તા જવામાં આવો હોય, તો તે એ જ આત્મત્રેદ્ધા છે; એ જ વિષય 
આપણુ નણુવામાં આવી શકે છે. જન્મથી જ તેમને! એવા આત્મવિશ્રાસ હતો 
8;-“અમે મહાન્‌ છીએ. ” અને તેથી જ તેઓ પરિણામે મહાન્‌ જ થયાં હતાં. 
મનુષ્ય અવનતિના મણર્માં જેટલેપ આગળ વધને! «તય, તેટલે! તેને ચાલ્યો જવા ઘો 
પણુ અતે એક એવા સમય આવશે કે, જ્યારે નિરાશ થઇને તે ઉન્નતિના વક માર્ગમાં 
વળશે અને પોનાના સ્યાત્મામાં વિશ્વાસ રાખવાનું તે પોતાની મેળે જ શીખી લેશે? 
પરંતુ આપણુ પોતાના માટે વધારે ઉત્તમ એ જ છે કે, એ ઉન્નતિતા સાર્ગને ગેયમથી 
જ જાણી લેવા કે, જેથી આપણુને વિનાકારણુ એ આવત્મત્રદ્દાની પ્રાપ્તિમાટે એવી 
અવનતિના કઠિન માર્ગમાં વિચરવાનો અને દુઃખાને અતુભવવાતે પ્રસેગ જ પ્રાત 
નથાય, આપણે એ તો સ્પષ્ટતાથી જ જેઈ શકીએ છીએ 'ે, મતુષ્ય મતુષ્ય વચ્ચેના 
જે ખધા ભેદે છે, તે સર્વ આત્મત્રહાના અસ્તિત્વ કિવા અનસ્તિત્વ-શાવ કિવા અભાવ- 
ના જ પરિણામક્પ છે. આત્માશ્રહ્દાથી સર્વ કાયોં તિવિદ્ય પાર પડી શકરો. એતે મૈ મારા 
જીવનમાં સ્વયં અનુભવ કરેલો છે. અત્યારે પણુ એને! નિત અતુભવ કર્યા કરુ છું અને 
જેમ જેમ આયુષ્યમાં હું આગળ વધતો નતઉં છું, તેમ તેમ મારી એ આત્મશ્રહ્ા વધારે અને 
વધારે બળવતી થતી «તય છે. જે પોતામાં શ્રદ્ધા રાખતો! નથી, તે ખરેખર નાસ્તિક જ છે. 
પુરાતન ધરીતું એનું કથન છે.કે, જેઈશર્માં સ્પા નથી રાખતો. તે નાસ્તિક છે; પરન્તુ 
નવીન ધર્મ એમ કહે છે કે, જે પોતાના આત્મામાં શ્રદ્ધા નથી રાખતો, તે જ નાસ્તિક 
છી. પરતુ એ શ્રદ્ધા સ્વાર્ધમય કિવા એકપક્ષી હોવી ને બેઇએ; કારણુ કે, જેદાત 
તે એકતાના જ સિદ્ધાંત છે. એટલે એ આત્મશ્રદ્દાનો આંશય એવો છે 3, સર્વમાં 
શ્રદ્ધા રાખા; કારણુ કે, તમે વિશુઠ્ઠ છે. આત્મગ્રેમ રાખા, એતો વિસ્તૃત અર્ધ 
એવા છે કે, સર્વમાં બધુતા રાખા; કારણુ કે, તમો સર્વ એક જ છેઃ.-આપણે બધા 
એક જ છીએ. પશુઓમાં પણુ શ્રદ્દા રાખા અને સર્યમાં શ્રદ્ધા રાખો. એ એક એવી 
સહાશ્રદ્ધા છે કે, જે જગતને ક્ષણુમાત્રમાં વધારે સારં બનાવો દે છે. એ વેરો મારી 
પૂરેપરી ખાત્રી છે. “મારા વિશે હું બધું નણું છું” એમ કહેવાની જે કોઈ પણુ 
દિંમત ખતાવે છે, તે જ ખરેખર શ્રેષ્દ્તમ મનુષ્ય છે, એમ જ કહી શકાય. તમારા 
આ રહની પા૭ળી કેટલી બધી શક્તિએ અને કેટલી ખધી સત્તાઓ સંતાઈ રહેલી 
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* છે, એ તમે જણા છે! ખરા દૃ? પદાથવિત્તાનશાસ્્રીઆએ જે તત્ત્વોને ન્નસુલાં છે, તે 
તત્ત્વોને! મનુષ્યમાં પ્રયમથી જ નિવાસ છે. લક્ષાવધિ વષોથી મતુષ્ય અહીં અસ્તિત્વ 
'ધૂરાવે છે, છતાં અઘાપિ તેની શક્તિના એક અતિ અદ્પતમ ભાગ જ વ્યક્ત થયેલે! 
“છે. એટલા માટે તમે “હુ નિવળ છુ કિવા અમે નિર્ખેળ છીએ,' એમ બોલવાનું 

, સાહસ કરી જ કેમ શકો છે? બાલ્રતઃ જે ભ્રષ્તા કિવા અધમતા દેખાય છે, તેની 
પાછળ શું રહેલું 9, એ તમે 'ેવી રીતે ન્નણી શકયા વાર! નથી જ નનણી રાકયા. 
તેમ જ તમારા અંતરમાં જે કાંઈ એક વસ્તુ રહેલી છે, તેને તમે જાણે છો 'કે? નહિ. 
«પારે સાભળે-તમારી પા૭ળ-તમારા બતર્માં અનૈત્ત શક્તિ અને અનત આર્નદનો 
મહાસાગર ગંભીર ગર્જતા કરી રલ છે-તેમાં તિમન્જન કરો-આત્મનિકન્જન કરે. 

“આ આત્માનું પ્રથમ તો શ્રવણુ જ કરવું સેઇએ.” દિવસ અને રાત એ જ 
વચન સાંભળતા રહે! કે, તમે આત્મા છો. ન્યાં સૂધી એતો તમારા રક્તમાં સંચાર 
શાય, તમારા રકતના પ્રતયેક ગિન્દુમાં એ મળી જાય અને તમારાં શસ્થિ તથા 
માંસમાં પણુ એને! વિસ્તાર થાય, ત્યાં સૂધી દિવસ અને રાત અખંડતાથી એનો 
જપ જપ્યા કરો અને વારવાર એનો જ ઉચ્ચાર કર્યો કરો. “જહું અજ, અમર, 
-આનંદમય, સર્વજ્ઞ, સવૈશક્તિમાન્‌ અને અતત ગ્રકાશમય આત્મા છુ |” એવી માત્ર 
એક જ ભાવનાથી તમારા સમસ્ત રેડેને ઉભરાઈ જવા ઘો. રૉત દિવસ એનો જ 
વિચાર કરે, એ ભાવના તમારા શરીરના એક ભાગ અને અવયવરૂપ બતી 
જય ત્યાં સૂધી એનો અને એના જ નિરન્તર વિચાર કર્યા કરો, એનું જ નિર- 
તતર્‌ ચિંતન કર્યા કરો, એટલે એમાંથી જ કર્મના ઉદ્ભવ થશે. હૃદયની પરિપૂર્ણ- 
તાથી જ સુખ ખાધી શકે છે અને હસ્ત જે કાંઈ ક્રિયા કરે છે, તે પણુ હદયની 
પૂર્ણુતાથી જ, એટલામાટે હૃદયને આત્મશ્રહ્ધાથી ભરે કે પછી તરત જ વ્યવહાર પણુ 
આવીને હાજ્ર થમે, ગ્રયમ સનર્માં ઇટ ભાવનાને ભરી રાખો અને તમે જે કાઈ 
પણુ કરો, તેનું સારી રીતે મતન કરતા રહે, એથી તમારાં બધાં કમોં સૂપાન્તરિત 
થઈ જશે અને તે કર્મો થહાપિંત ચશે અને વિચારની શક્તિથી તમારાં તે કમોં ઉચ્ચ 
અને ગ્રભાવયુક્ત થરો, એ નિશ્રયપૂર્વક જાણી લેવું. જે કદાલિત્‌ માયા મહાશક્તિમતી 
કરે! તે. લિચાર્‌ કિવ, એડ સરવર કિતિરપ છે. વિચારને લાવેદ સગ પે્ારય 
હદયને પોતાની સર્વશક્તિમત્તા, ગ્રભાવશીલતા અને વિરાળતાથી ભરી નાંખો. તમારી 
અુદ્ધિમાં અત્ય ભ્રમણાઓનો સંચાર કરાવવામાં ન આવ્યે, એટલામાટે તમારે ઈશ્વરને! 
આણજાર માનવા જેઈએ ગને આ બધી ભમપૂર્ણું સત્તાઓ તને આપણી નિર્બળતા 


૪૫૮ શ્રીવિવેકાનદ વિચારમાળા 


તથા દુછતાની શિથિલ કરનારી ભાવનાગયાવડે આપસે ઘેરાઈ ગયેલા નથી. એમાટે પણુ 
સર્વેએ ઈશરનોા ઉપકાર માનવા જ બેઇએ. મતુષ્યન્નતિને યોગ્યતમ અને ઉચ્ચતમ 
સતોના ગ્રદેશમાં પહોંચવામાટેના એક અત્યત સરળ માર્વ પ્રાપ્ત થનેલો છે, એમાટે 
પણુ માનવનનતિએ ઈશેરનો! કૃતત્તતાથી આભાર માનવા જ જેઈએ પરતુ મતુષ્ય 
માને આ બધા સક્ટોમાંથી પસાર થવાતુ જ છે એટલપ્માટે જેઓ તમારી પાછળ 
આવવાના હોય, તેમના માટે માર્ગ કઠિન અને દુર્ગમ્ય થઈ ન પડે, એતી તમારે 
પૂરેપૂરી સભાળ રાખવાની છે. 

%ૃટલીકવાર ખીજએને શીખવવામાટે આ સિહ્ધાતો ખછુ જ ભયકર જેવા થઈ 
પડે છે અને કેટલાક મતુષ્યેદ આ સિદ્ધાન્તનુ શ્રવણુ કરતાંની સાથે જ ભયભીત 
યઈ જય છે, તે હુ સારી રીતે જાણુ છુ, પરન્તુ જેએ ખાસ વ્યાવહારિક વે્દાતી 
થતાની ઇચ્છા ધરાવે છે, તેમના માટે આ સિહ્દાત પ્રથમ વ્યવઠાર જ છે, એમ જ 
સમજી લેવુ તમે પોતાને નિબળ ધારશે જ નહિં તેમ જ બીજને પણુ એમ કહેરો॥ 
નહિ “કે, “તમે નિર્બળ છે! અને અશક્ત છે!' જે તમારાથી બને તે! જગતનું કાઈ 
પણુ હિત કરે પરતુ યદાકદાચિત્‌ તે હિત ન કરી શકાય, તો જગતતું અશુભ તો 
નજ કરો અત કરણુમાં એ તો તમે જણા જ છો કે, તમારી મર્યાદિત ભ્ાવતા- 
આએપમાની ઘણી ખરી ભાવનાએ।-એટલે કે પોતાને દીતહીન માતનાતી અને કાલ્પનિક 
વ્યક્તિઓમાટે સદન કરવાની ભાવનાઓ સર્વથા અસત્ય છે-માત્ર ભરમણાએ। જ છે 
એવી “ફાઈ પણુ એક પ્રાર્થનાનુ ઉત્તર મળ્યું હોય, તો તેવુ એક પણુ ઉદાહરણુ મને બતા 
વરી 'કે? અર્થાત્‌ બહારથી ઉત્તર મળતું જ નથી જે સર્વ ઉત્તરો આવે છે, તે આપણા 
પોતાના અત કરણુમાથી જ આવે છે એ તે! તમે ન્નણે। જ છે! “કે, ભૂત કિવા પિશાચ 
જેનુ આ જગતમા કાઈ છે જ નહિ, છતા પણુ અધકારારૃત્‌ 'ફેદઈ પણુ સ્થાનમાં 
પ્રવેશ કરતાની સાથે જ તે પિશાચ વિશેના કાઈક જય તમારા મતમાં ઉત્પત્ર ચાધ 
છે, અને એતું કારણુ એ જ છે કે, આપણી બાલ્યાવસ્થામા જ આપણા મતમાં 
એ વિચારતો સચાર કરાવવામા આવેલો હોય છે ખરે વ્યવહાર અહીં જ ઉપસ્મિત 
થાય છે તે એ %, જેવી રીતે તમારા મનમા એ ભયકર્‌ વિચારોનો! શચાર્‌ કરા* 
વવામાં આવ્યો છે, તે જ પહ્દતિને અતુસરીને સમાજના ભયથી, પ્રજમતના * 
ભયથી, પોતાના મિત્રોના તિરસ્કારના ભયથી અથવા તો અધત્રહાના વિનારાના 
ભ્રયથી એ જ વિચારને તમે પોતે ખીજાઓના મતમાં રૂપા કરીતે ઠેસાવરો. નહિ. 
સર્વના સ્વામી ફિંવા શિક્ષક થાઓ, *એ જ વેદાતનું શિક્ષણુ છે અને ધર્મમા એનદ 
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કરતાં વિશેષ ખીજાં શું શિક્ષણુ હોઈ રકે વારુ? વિશ્વમાં એકતાનું અવલોકન કરો 
અને પોતામાં અવિચલ શ્રદ્ધા રાખા, એ જ એ સિહ્દાતનું સુખ્ય રહસ્ય છે. 
જે સર્વ શીખવવાતું છે તે સર્વ એ જ છે. લક્ષાવધિ વર્ષોથી મનુષ્ય ન્નતિનાં 
જે કર્મો થતાં આવ્યાં છે, તે કેવળ એ જ અંતિમ ધણ સ્થાનમાં પહોંચવામધટે જ 
અને અધ્યાપિ મતુષ્યજનતિ એના એ જ પ્રયત્તમાં લાગેલી છે. અત્યારે એ કર્મ કરવાને! 
ગ્રસંગ તમને પ્રાત! થયેલો છે અને સર્વતરકફ્થી અત્યારે એ જ એક રિક્ષણુ આપવામાં 
આવે છે. માત્ર તત્ત્વજ્ઞાન કિવા આધ્યાત્મિક વિદ્વા જ, નહિ કિન્તુ આધુનિક જડપદાથે 
વિજ્તાનશાસ્્ર પણુ નિત્યપ્રતિ એ જ તત્ત્વને પ્રદશિત કરતું જવામાં આવે છે. અતારે 
એક પણુ કોઈ એવે. જડપદાર્ધવિજ્ઞાનવેત્તા છે કે, જે વિશ્વની એ એકતાના સત્યતો 
સ્વીકાર ન કરતો હોય ? એવા કોઈ પણુ મતુષ્ય ડયાં છે કે, જે બહુ વિશ્વા અને એવી 
જ ખીજી કલ્પનાઓને વ્યક્ત કરવાતું સાહસ કરતે! હોય ? નથી જ. કારણ કે, એ સર્વ 
ભ્રમણાઓ જ છે. મૂળી માત્ર એક જ જીવન છે અને એક જ જગત્‌ છે-એ એક 
જીવત અને એક જગત્‌ આપણુને અનેક સૂપમાં દૃદ્િગોચર થાય છે. જેવી રીતે આપ- 
ણુને એક સ્વ લાધે છે અને તેનો લોપ થતાં તરત જ અન્ય સ્વપ્નું આગમન થાય છે 
તેવા જ એ સૃષ્ટિબાહુલ્યનો પણુ પ્રકાર સમજીલેવે।. સાર લેવાના છે તે એ જ કે, ખરી 
રીતે તમે કાંઈ સ્વપ્રની સૃષ્ટિમાં વસતા નથી. સ્વમ્ એક પછી એક વારાફરતી આવતાં 
જાય છે અને એક પછી એક નવા નવા દેખાવો! તમારી દિ સમક્ષ રજૂ થતા નતય છે. 
એવો % ગ્રકાર આપણા આ નેવૂ ટકા દુઃખ અને માત્ર દશ ટકા જેટલા સુખવાળા 
જગતને પણુ સમજી લેવો. કેટલાક સમય પછી એમાં એટલું પવિર્ત્તન થશે કે, સુખ 
નૅવૂ ટકા થશે અને દુઃખનું ગ્રમાણુ દશટકાનું રહેશે, એટલે આપણે એને સ્વર્ગના નામથી 
ઓળખીશું; પરંતુ અંતે એવા પણુ એક સમય આવી લાગશે કે, જ્યારે એ બધી ભાવ" 
નાઓને! લેપપ ચરો, સમસ્ત સિ ઈધરરૂપર્માં દણ્િગાચર યરે અને આપણે પોતાનો 
આત્મા પણુ ઈશ્વર સમાન જ દેખાશે. અર્યાત્‌ એથી એ જ સમજવાનું છે કે, એકથી 
વિરોષ અનેક વિશ્વ પણુ નથી અને એકથી વિરોષ અનેક જવન પણુ નથી. એ એક 
જ પોતાને અનેકસૂપથી વ્યક્ત કરે છે-એટલે કે, માયા, ચૈતન્ય; તેમ જ મન કિવા 
પથાર તથા બાજ કેરઝ વણુ વરતુના સ્વકવમાં તે એક નન અનેકત્વને શાક થયેલો 
આપણા જેવાં આવ છે. તે એક જ છે ફે, જે પોતાને અનેક સ્વસ્પમાં પ્રકટ 
કર્‌ છે, અને એટલામાટે એ તત્ત્વનું આપણે પોતે સાન કરી લેવું અને ખીજાને પણુ 
એ તત્તત શીખવકું, એ જ આપણામાટેનો પ્રયમ ઉત્કૃછ્ુ વ્યવહાર છે. 


? 


“૪૬૦ શ્રીવિવેકાનં8 વિચારમાળા 


વિશ્વને એ જ ભાવનાથી ભરપૂર થવા ઘો અને બ્રાંતિના નાશ થવા ઘો. જેએ 
નિ”ળ છેપ, તેમને એતું શિક્ષણ આપે અને એ શિક્ષણુ આપવાના કાર્યમાં સતત 
સચ્યા રહે. તે શિક્ષણુ ખે છે કે;-“તમે પવિત્ર છે.. માટે નગગૃત થાએ અને 
ઊઠો, હે સર્વ શક્તિમાન્‌! આ નિદ્રા તસારા સ્વભાવને ગ્રદ્શિત કરતી નથી. ઊઠો 
અને ગતિમાન્‌ થાએ. આ અવસ્થા તમને યોગ્ય નથી શું) તમે એમ ધારે છે! કે, 
તમે પોતે નિર્બળ અને નિરાધાર છો? નહિ નહિ; સર્વસત્તાધારી! ઉઠે અને 
જાગૃત ચાઓ અને ત્તમારા પોતાના સ્વભાવને વ્યક્ત કરો, તસે પોતાને પાપી કિવા 
પાપાત્મા ધારતા હે! તે! એ તમારામાટે યોગ્ય નથી, તેમ જ તમે પોતાને નિળીળ ધારે! 
તો તેભ કરવું પણુ તમને શોભતું નથી.” એ ઉપદેશતું સમસ્ત વિશ્વને શ્રવણુ કરાવે!, 
“પોતાને પણુ એ જ શખ્દો કહો અને પછી જુઓ ', એવું વ્યાવહારિક પરિણામ કેવું 
આવે છે અને અનુભવે! કે, એક વિઘત્તાં ચમકપ્ટ સાથે જ પ્રત્યેક વસ્તુ કેવી વ્યક્ત 
થયેલી અને સ્તક્પાન્તરને પ્રાપ્ત યયેલી દેખાય છે તે! મતુષ્યક્નતિને એ બોધ આપો 
અને તેની શક્તિતું તેને દરીન કરાવે. એ પ્રમાણુની સર્વ યોજના થવા પછી જ 
એ વેદાન્તતા સિદ્ધાન્તને આપણા નિત્યના સાંસારિક છવર્નમાં કેવીરીતે વ્યવહાર કરવો! 
અને કેવીરીતે વ્યવહારમાં એની યોજતા કરવી, એ સારી રીતે આપણા જાણુવામાં 
“આવી જશે. 
જેને આપણે વિવેકના નામથી આળખાએ છીઝએે, તે તત્તતતું આપણે પછીથી 
વવેચત કરીશું. આપણે જણીશાં કે, આપણા છવતના ગ્રતેક ક્ષણમાં અને આપણા 
મતેક કમમાં યોગ્ય શું છે અને અયોગ્ય શું છે, તેમ જ સત્ય શું છે અને અસત્ય શું 
છે? એનો વિવેક (સારાસાર્વિચાર) આપણે 'ેવીરીતે અને શામાટે કરવા ભેઇએ 
જી? એટલામાટે જે સત્ય પવિત્રતા કિવા એકતા છે. તે શત્યતી આપણે પરીક્ષા તો 
કરવી જ જેઇએ. જે કોઈ પણુ રતિ કિવા વસ્તુ એકતાને ઉત્પન્ન કરનારી હેય 
તે સત્ય છે અને ભિસ્તતાને વધારતારી હોય તે અસત્ય છે, એવી એની સાધારણુ 
સંક્ષિપ્ત વ્યાખ્યા છે. ઉદાહરણુ તરીકે, સ્નેહ સત્ય છે અને દેષ કિંવા તિરસ્કાર ગયસત્ય 
જે; કારણુ કે, સ્તેઠ એકતાની જદ્દિ કરે છે અતે દ્રે ભેદના વધારા કરે છે. તમને 
મારાથી જે ભિજ્ન કરાવે છે, તે માત્ર દધ જ છે અતે એટલામાટે તે અયોગ્ય અને 
અસત્ય છે. એ એક વિભ્રક્તિકારિણી રાક્તિ છે; એ સર્વ વસ્તુઓને વિભકત કરે છે 


અને નણ કરી નાંખે છે; એટલામાટે એ દ્રેષય અસત્ય છે અને અસત્ય હોવાથી ધાશણુ 
ન્કરવા ધે્‌ગ્ય્‌ નથી. 


જ્ઞાનયોગ ૪૬૧. 


ગગ્રેમ કિંવા સ્નેહ સર્વને એક બીન્ન સાથે બાંધી દે છે અને એકતાની રહિ. 
કરે છે. “'મેમથી તમે એકતત્ત્ત થાઓ છે1, માતા પોતાતા ખાળકમાં એકતાને પામે. 
છે અનેકુડુંબા નગરરૂપ બની નાય છે. સમસ્ત વિશ્વ પશુએ સાધે પણુ એકસ્વરૂષ 
બની જય છે. એટલે કે, મતુષ્ષ અને પશુ આદિ સર્વ એક થાય છે. કારણુ “કે, 
સ્નેહ સત્ય છે, સ્નેહ જ પોતે ઈશ્વર છે અને ન્યૂન કિવા અધિકતાથી વ્યકત થયેલાં 
અને દેખાતાં આ નાનાવિધ સ્વરૂપ તે *એક સ્નેહના જ પરિણામરૂપ છે. જે કે . 
અવમ્યાર્માં ભિન્નતા છે, પરન્તુ સર્વત્ર અ પ્રકટીકરણુ તે! તે જ એક ર્ર્વવ્યાપક 
સ્નેહનું છે. એટલામાટે આપણા પ્રત્યેક કમમાં એતું તો આપણે અવલે(કન કરઝું 
જ જઇએ કે, આપણું એ કર્મ ભિન્નતાને ઉત્પન કરે છે ક એફતાના અધિકારને 
વિસ્તારે છે. ભે એ કર્મ ભિત્નતાવર્ધક હોય તો તેનો આપણે તતકાળ તાગ કરવો. 
જોઇએ સને ભે તે એકતાપ્રતિપાદક હોપ તે! તેને ગયત્પંત ઉત કમ ન્નણીને આપણે 
તેને વળગી રહેવું જેઇએ. એવી જ રીતે આપણે આપણુ! વિચારોની પણુ પરીક્ષા 
કરવાની છે કે, તૈ વિચારો ભિન્નતા કિવા અનેક્તાતી સ્પાપના કરે છે કે, એકતાની 
સ્થાપતા કરીને અને આત્માને આત્માસાથે બાંધી દધને સર્વત્ર એક જ સત્તાને! વિસ્તાર 
કરે છે. જૈ તે વિચારો આત્મબધુતાને વધારનારા હોય તે! તેમનો સ્વીકાર કરવો, પણુ 
જો તેઓ આત્મવિરાધની ૨ઢ્િ કરનારા હોય તો પાપરૂપ જણીને તેમતો તત્કાળ ત્યાગ 
કરવો, એ જ કર્તવ્ય છે. 
વદાન્તના જે સાર છે તે એ જ કે, તે કોઈ પણુ અગ્રેય વસ્તુપર આધાર 
રાખતો! નથી અતે કોઈ પણુ અન્તાત વસ્તુનું રિક્ષણુ સ્આાપતો નથી? કિન્તુ ઉપનિષદની 
જ્ઞાપામાં તે તો એમ જ કહે છે કે;-“ઈશ્વિર કે જેની આપણે અન્તાત ઈશ્વર તરીકે 
ઉપાસના કરીએ છીએ, તે ઈશ્વર તમારામાં જ રહેલે। છે, એવે! હું ખાધ આપું છું.” 
આત્માદ્દારા જ તમેં ખીજી કોઈ પણુ વસ્તુને જાણી શકે છે.. હું આ કુરસીને જાણું 
ખું; પરંતુ એ કુરસીના સ્વરૂપને જણુવામાટે મથમ મારે મારા પોતાતા સ્વરૂપને 
જાણુવું બેઇએ, એટલે ત્સાર પછી જ એ કુરસીના સ્વરૂપને ઓળખી શકાય છે. કુર્‌* 
સીતું જે જાન થાય છે, તે આત્માદ્દારા જ થાય છે અતે તે સાનના નિવાસ પણુ 
આત્માર્મા જ છે. લમે સને ઝાત છેઇ, ગ્યને જગલ "ણુ મને સાત છે, “૧એ આપ્યો” 
દ્વારા જ જ્ઞાત થઈ રાક્રે છે; એટલામાટે આત્માં અન્તાત છે, એમ કહેવું એ સર્વેયા 
બકવાદ અને પ્રમાદ જેગું જ ગણી શકાય. એ આત્માને' કાઢી નાંખો, એટલે સમસ્ત 
વિશ્રતો જ લોપ થઈ જવાનો. આત્માડ્ારા જ અને આત્મામાં જ સર્ય જાનનું આગ” 


જદ્દર્‌ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


મન થાય છે. મનુષ્યના સુખમાંથી જે “સટ્મ્‌' (હું) નો ઉચ્ચાર યાય છે, તે 
સતા છે. અર્યાત્‌ તમારો “સદ્ત્‌' પણુ આત્માં છે અતે મારો “સછ્‌ પણુ 
સમાતા છે. અહીં તમને આરશ્ર્ય થરો કે, મારો “સણણૂ' તેજ તમારો 'અરણૂ 
ઉવા મારે આત્માં તે તમારો પણુ આત્મા હેમ કરીને હોઈ શકે વારુ? તમને એની 
પણુ વિસ્મયતા જ ભ્ાસરો કે, એ મર્યાદિત “ અછત ' અમર્યાદ અને અનત કેવી 
રીતે થઈ શદ? પરંતુ ખરીરીતે જતાં વસ્તુસ્યિતિ મારા કયન પ્રમાણેની જ છે. આપણે 
તેતી મર્યાદાને માનીએ છીએ, તે સર્વયા ખારી કલ્પના છે. અત્યાર લગી એ ચાત્મા 
આચ્છાદિત થયેલા હતો અને “ણત ' ના કપમાં તેને કેટલેક-મહુ અલ્પ-ભાગ 
વ્યક્ત થવા માંડ્યો છે; પરંતુ અઘાપિ તે અનેતનો એ એક સ્વલ્પ વિભ્રાગ માત્ર જ 
છે, એ અવશ્ય ધ્યાનમાં રાખવું જઇએ. અમર્યાદિતને મર્યાદિતતા કદાપિ ગ્રાપ્ત થતી 
જ નથી; મર્યાદિત માત્ર કલ્પના જ છે. એટલામાટે એ અહંતા આપણુમાંના પ્રત્યે- 
કને-પુસ્ષ, ઓ, બાળક અને પશુ આદ્નિ-પણુ જ્ઞાત છે. કારણુ કે તે (આત્મા) ને 
નણ્યાવિતા આપણે જીવી કે ચાલી શકીએ તેમ નથી જ. તેમ જ આપણા જક્તિત્વ 
(હાવા)તે પણુ આપણાથી જાળવી રાકાય તેમ નથી જ, એ સર્વસ્વામી આત્માના 
જ્તાનવિતા એક ક્ષણુ માત્ર પણુ આપણાથી શ્વાસોચ્છવાસની ક્રિયા કરી રાકાય તેમ નથી 
અને એક પળ માત્ર પણુ આપણાથી જવી શકાય તેમ નથી; કાર્ણુ કક, એ તો નિશ્ચિત 
છે ૧%, તેણે આપણુને ગતિ અપવામ[ટે, આપણુને વિચારમાં પ્રહૃત્ત કરવામાટે અને 
આપણુને જીવાડવામાટે આપણામાં નિરંતર સ્થિરતાથી વસું જ જેઇએ, એવો સર્વ- 
વિજ્ઞાત અને વેદાન્તનો ઈશ્વર તે કાંઈ કેવળ કલ્પનામાંથી જ ઉત્પ થયેલો નથી- 
કલ્પનાના પરિણામસ્ૂપ નથી; કિન્તુ સર્વથા સત્ય છે-વિવમાન છે. 
જે આ ઉપદેશ વ્યાવહારિક અથવા વ્યવહારમાં યોજી શકાય તેવા ઈશ્વરનો 
ખોધ ન કરાવતો હોય, તો પછી તમે એ વ્યાવહારિક ઈશ્વરની સિદ્ધિ કેવી રીતે કરવા 
સાગે! છે! વાર? વેદાંત એવા ઈશ્વરતે તમારા સમક્ષ રજૂ કરે છે કે, જે સર્વવ્યાપક છે, 
અને તેયી તે સર્વમાં વ્યાપેલો છે; અને આપણી આ ઇન્દ્રિયોના સાન કરતાં તે વિશેષ 
વાસ્તવિક છે-સત્ય છે. મારા સમક્ષ હં જેને ગ્રત્યક્ષ જેવા કરું છે-સરૈવ્‌ જેનો સાક્ષાહાર 
કર્ષા ફરું છું, તેના કરતાં વિશેષ અનુભવસિદ્ ખીજે ઈશ્વર કર્યા છે તે ખતાવશે કે? 
ફાર્ણુ કે, તમે તે જ છે-તે જ આત્માઓના આત્મા અને સર્વશક્તિમાન સર્વ- 
વ્યાપક ઈશ્વર તમે જ છે! અને હું તમને પ્રત્યક્ષ નિયા કરં છું. જે હું એમ કું કે, 
તમે ઈશ્વર નથી, તો હું તે અસત્ય વદું છું, એમ જ તમારે નિશ્યપૂર્કક જાણી લેવું. 
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ચ્ષપિ સર્વ સમયમાં મને તેનો સાક્ષાત્કાર ચતો હોય કે ન ચતો હોય, તયાપિ હું 
તેને જાણું છું તો સારી રીતે. તે એકતા છે, સર્વનો સંપ છે તયા સમસ્ત જીવન અને 
સમસ્ત અસ્તિત્વનું મૂળ તત્તત છે. 
દાંત શાસ્રની બ કલ્પન! કિવા ભાવનાઓને કાંઇક વિસ્તારથી ઉલ્લેખ ચવાની 
આવસ્યકતા છે. એટલામાટે તમારે કાંઇક ધેર્યતું અવર્લબન કરનું જ નેઇએ. જેમ 
“મ તમને કહેલું છે, તેમ આપણે આ વિષયતું વિસ્તારથી વિવેચન કરવાની અતે તેના 
અગે અંગમાં પ્રવેશ કરવાની ઇચ્છા ધરાવીએ છીએ અને તેનું કારણુ એ છે ક, 
અતત શ્ધમ ધ્યેષ જઞાવમાંથી કેવી રીત્તે ઉચ્ચ ભાવનાઓના ઉદય થાય છે, અને 
સસપાસના સંયોગામાંથી એકતાની એ ગર્વી ભાવનાને! કેવી રીતે ઉદ્ભવ થયે છે અને 
તેણે વિશ્વવ્યાપક સ્નેઠનું સ્વજ્પ કેવી રીતે ધારણુ કર્યું છે, એ સર્વ વિષયોને! અભ્યાસ કરીને 
ભવિષ્યમાં આવનારાં જે ભયે! હોય, તેમનું પ્રચયમથી જ તિવારણુ કરી દેવું. પરંતુ અ 
જગત્‌ ખએેકદમ નીચેના સોપાનથી ચઢવાને। આરંભ કરીને ઉચ્ચતમ સોપાનપર આવવાના 
કાર્યમાટે સાર્ડીપ્રતીક્ષા કરીને બેસી રકે તેમ નથી. પરંતુ જે આપણી પાછળ આવનારાઓને 
આપણે તે જ સત્ય-ભાત્મા-ને! સાક્ષાત્કાર કરાવી ન શજીએ, તો પછી આપણે ઉગ્ચતમ 
સ્થાને ચઢીને ઉભા રલા, તેનો ઉપયોગ સે। વારુ? કાંઈ પણુ નહિ. એટલામાટે, એનો 
આતા સર્વ કર્મોમ્રાં સભ્યાસ કરવેદ એ વધારે સારું છે અને આપણે જે કે એ જાણીએ 
છીએ કે, મુહ્િમત્તા કાંઈ પણુ વસ્તુ નથી, તથાપિ ગ્રયમ એ અુદ્ધિ વિષયક વિભાગને 
શુદ્ધ કરવા, એ અત્યંત આવસ્યજીય_છે. મહત્ત્વવાળી વસ્તુ હદય છે અને ઈશ્િરતું 
દરસેન-આત્માનોસાક્ષાત્કાર-એ હદ્યદ્દારા જ._થાય_છે,- ગુહ્ડિદ્ારા યતો નથી; તોપણુ 
ખુદ્ધિને ત્રધમ માત આપવું ખુ જ અગત્યતું છે. સુદ્દિ તો માર્ગશુદ્ધિકારિણી જ 
માત્ર છે ક, જે આપણા માર્ગને સ્વચ્છ અને શુદ્દ કરી રાખે છે-એડલે કે, જેટલી 
એક પોલીસર્મન્‌ અને પ્રહરીની મહત્તા માની શકાય, એટકી જ એ ખુદ્ધિની પણુ ઉપ- 
કાર્યેકર્ત્રી તરીકે મહત્તા માની લેવી. જેવી રીતે સમાજનાં કૃત્યોમાં-પોીસમેતની 
અતત ગાવસ્યકતા હોતી નથી, તેતી જ રીતે આત્મસાક્ષાત્કારના કાર્યમાં. એ ખુડ્િની 


પશુ ખગતરકેલી નની. એ તો માત્ર બહારનાં વિબાને જ અટકાવે છે અને અયોગ્ય 
ફોને થવ નથી રેલી; એટલું જ કાર્ય યુદ્ધિપાસેથી હચ્છાયલું હોય છે અને તે ગ્રમોણે 


પોતણું કાર્ય તે પૂર્ણ કરે છે. ન્યારે તમ યુદ્ધિવિષષક ગ્રંથો વાંચવા માંડો છે! અને 
જ્યારે તે ગચાપર્‌ તમારો પૂરેપૂરા ડાબૂ ચઈ જાય છે, ત્યારે તમે પોતાના મનમાં 
એવા જ વિચાર લાવા છો કે;-ઈલરતી અંત રૂપા કે ફરી એકવાર એમતા તોફા- 
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નથી હું ફૂટ્યો!” કારણુ કે, મુદ્ધિ અંધ છે અને તેને તેતી પોતાની ગતિ જેવું કાંઇ 
છે જ નહિ-તેને હાથ પણુ નથી અને પગ પણુ નથી. માત્ર હદયની લાગણી જ ત્રઝુખ 
કાર્યકર્ત્રી છે અને તે વીજળી અથવા એવી જ ખીજ 'કાઈ પણુ વસ્તુ કરતાં અત્યંત 
ઉતૃછટ અનંત શક્તિના વેગથી ખુદ્ધિને ગતિ આપે છે. તમને લાગણી થાય છે કે? 
એ એક ગ્રશ્વ છે અને જે એ લાગણી તમને થતી હોય તો તે દ્દારા તમે આત્માનો 
સાક્ષાત્કાર અવશ્ય કરી શકરો. આજે તમારામાં જે લાગણી છે, તે ધીમે ધીમે 
ધટ થશે, બહ્મમય થશે અને અત્યંત ઉચ્ચતમ ભૂમિકામાં તેની સ્થિતિ થશે અને 
યાં તે પ્રત્યેક વસ્તુતું દર્સન કરી રાકશે. સર્વ વસ્તુઓમાં એકતાના અનુભવ કરશે 
અને પોતામાં તેમ જ ખીશ્તઆમાં તે ઈશ્વરનો સાક્ષાત્કાર કરવા માંડરો. ખુદ્ધિ એ 
કાર્ય કદાપિ કરી શકે તેમ નથી. એટલામાટે જ એક સ્થળે કહેલું છે ક,-”શખ્દોને 
ઉચ્ચાર્વાતી ભિન્ન ભિત્ત રીતિઓ અને મૂળત્રંથના અર્યોવું વિવેચન કરવાની જે 
ભિન્ન ભિન્ન પહ્દતિઓ છે, તે માત્ર વિદ્દાનાના વિનાદમાટે જ છે. એ ખુહ્દિવાદો કાંઈ 
આત્માના મોક્ષમાટેના નથી.” અને એથી એમને એલો બધો પરિણામે કાંઈ ઉપ- 
યાગ પણુ નથી. 

તમારામાંથી જેમણે થૉમસ્‌ આ કૅંમ્પિસના ગ્રંથો વાંચ્યા હરો. તેમના તો એ 
નણુવામાં હશે જ 'ે, તે પોતાના ગ્રંથના પ્રત્યેક પૃષ્ઠમાં એ તત્ત્વતું જ અત્યંત 
દૃઢતાથી “કેવી રીતે પ્રતિપાદન કરે છે અને એટલું જ નહિ પણુ વિશ્વમાંતા અત્યાર 
સૂધીમાં થયેલા પ્રત્યેક મહાપુર્ષે એ તત્ત્વતું જ ૯હતાથી પ્રતિપાદન કરેલું છે, ખુદ્ધિ 
વિના આપણે મોટા મમાદમાં પડી જઇએ અને બધા ગ્રકારતી ભૂલો કરતા રહીએ, 
એવો સોળેસાળ આના સંભવ છે અને એટલામાટે મુદ્ધિની પણુ શઆપણુને આવ- 
શ્યકતા તો છે જ. બુદ્ધિ એ પ્રમાદોના અવરોધ કરે છે, પરન્તુ એથી ઉપરાંત એનાન 
પર્‌ કોઈ પણુ નવી ઇમારત ચશુવાનો પ્રયત્ન કરતી નથી. એ પોતે કર્ત્તવ્યશ્રત્ય 
છે ને એક વધારાની સહાવતા તરીક જ માત્ર કામમાં આવે છે. “ખરી સહાયતા 
સૂપ તો માત્ર લાગણી કિવા પ્રેમ જ છે, તમને ખીજાએનેમાટે લાગણી છે કે? જે 
તમને ખીન્ઓનેમાટે લાગણી હોય, તે! તે! તમે એકતામાં આગળ વધતા જાઓ 
જો, એમ જ નળણી લેવું. પણુ જે તમારા મનમાં બીજાએ નેમાટે લાગણી ન હોય, 
તો પછી તમે ગમે તેટલા અને ગમે તેવા મહાન્‌ યુદ્ધિમાન્‌ હો-જુહ્િમાં રાક્ષસ સમાન 
હે, તો પણુ તમે કાંઈ પણુ નથી. તમે માત્ર ' શુષ્ક ખુદ્ધિ્પ જ છે! અને હમેશા 
એવા જ રહેવાના; એમ નિશ્ચયપૂર્વક ન્તણી લેવું. પરંતુ જે તમારામાં લાગણી હેધ્ય, 


: જ્ઞાનચોાગ જુદ્ષ્‌ 


તેમ જ તમે કાઈ પણુ પુસ્તક વાંચી શકતા ન હો અને કોઈ એક પણુ ભાષાર્તું સાન 
ધરાવતા ન હે, તે! તમે સત્ય પયર્માં વિચરો છ. ઈશર તમારો જ છે અતે તમે 
ઈશ્િરના જ છે.. અર્થાત્‌ ઈધર અતે તમે એક _છે. 

જગતના ઇતિહાસમાં ધર્મસસ્યાપકોની જે આટલી બધી સત્તા પ્રસરેલી જવામાં 
આવે છે, તે સત્તા શામાં હતી વારુ? ખુદ્ધિમાં કે ? એ ધર્મ સંસ્થાપક મહાત્માએ માંથી 
જાઈએ પણુ તત્તવિદ્યાના સંબંધમાં એક પણુ સુંદર ગ્રંથ લખેલો છે કે? ન્યાયશાઅના 
અંત ગહન યુક્તિવાદ વિરો તેમણે એવા'એક પણુ ગંથતી રચના કરી છે ૩? નહિ 
અને નહિ જ. તેમણે માત્ર એક મુઠ્ઠીભર શખ્રા જ ઉચ્ચારેલા છે. ડ્ડાધસ્ટના જેવી 
લાગણી ધરાવો એટલે તમે પયુ ક્રાઇસ્ટ યશે।; તેમ જ ખુદ પ્રમાણેની લાગણી ધરાવતા 
થાઓ એટલે તમે પોતે પણુ જુદ્દ જ ચશે. જે લાગણી છે તે જ જીવન છે, બળ 
છે અને ચેતના છે કે જૈના વિનાની ગમે તેટલી વિશાળ અને રાક્ષસીય છુદ્ધિની 
ફરસત્યશીલત ઈશ્વર્તે મેળવી શક્તી જ નથી, ખુદ તે મધર અગ્તિની શક્તિ વિનાના 
લોઢાના એન્જનના ખોખા જેવી જ છે. એટલે ન્યારે તેનામાં લાગણીને! પ્રવેશ થાય 
છે, ત્યારે જ તે ગતિને પ્રામ થઇતે પોતાની તે ગતિનો! બીનજ્નઓને આધાત આપા 
શકે છે. સકળ સૃષ્ટિમાં એ જ માર્ગનો વિસ્તાર થએલો! છે. અને તેથી એ તત્ત્વને તમારે 
સારી રીતે સ્મરણુમાં રાખવાનું છે. વેદાંતના નીતિશાસ્રમાંનાં તત્ત્વાતું એ એક અત્યંત 
વ્યવદાર્યે!જનીય તત્ત્વ છે; કારણુ કે, વેદાંતને! એ જ ઉપદેશ છે કે, તમે સર્વ સિદ્ધ 
છે અને તમો સર્વેએ સિદ્ધ મહાત્મા યવું જ નેઇએ. કેઈ પણુ મેષ તમાર્‌। વર્ત્તન 
કવા સ્વભાવનું પ્રમાણુ નયી, કિન્તુ તમે પોતે જ ત્યના પ્રમાણુરૂપ છે. અમુક 
ગ્રંથ સત્યનું જ પ્રતિપાદન કરે છે, એમ તમે કેમ કરીને અને ચાયથી નશી શકે છે 
વારુ? કારણુકે, તમે સત્ય આચરે છે અને સત્યની લાગણી ધરાવે છે1. વેદાંત જે 
કહે છે તે એજ છે. આ જગતના છુદ અને ફ્રાઇસ્ટની ઉત્તમતાનું ગમાણુ શું છે 
વારુ? એ જ %, તમે અને હું તેમના જેવી જ લાગણી કિવા સંવેદના ધરાવીએ છીએ. 
એ જ મૂળ કારણુ કે કે, જેથી આપણે-ડું અને તમે-તેને કિવા તેમને સય તરીકે 
એળખી રીએ છીખે, અને તેઓ સત્ય હતા એમ જાણી શકીએ છીએ. આપણે 
પાતાના સિદ્ધ આત્મા જ તેમના સિદ્ધ આત્માનું પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ છે. તમારી પોતાની 
ઈશ્વિરતા જ ઈશ્વરનું પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ છે. જ તમે પોતે સિદ્ધ (ઈશર ) ન હે! તો પછી 
૬શ્વિર્ના સંબંધમાં પણુ કાંઈ સત્ય નથી, એમ જ ધારી લેવું. જે તમે પોતે ઈલિર ન 
હો તો, પછી ભૂતકાળમાં કાઈ ઘશ્વિર હતે જ નહિ અને ભવિષ્ય કાળમાં હુવે પછી 
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જાઈ ઈશ્વર થવાને! નથી, એમ જ માતી લેવું.“ વેદાંતના કયન ગ્રમાણું આપણું એ જ 
ભાવનાને એકાગ્રતાથી અનુસરવું “નેઇએ, આપણામાંને પ્રત્યેક મતુષ્ય સિદ્ધ યવામાટે જ 
નિર્માણુ યએલે। છે સને તમે તો પ્રથમથી જ સિદ્ધ-સર્વઝ-છે!, ખે નિ:સંશય છે. માત્ર 
તે તત્તને જણી લ્યો એટલે થયું. આત્મામાટે કોઈ પણુ વસ્તુ અશકય કિંવા અસં- 
ભવનીય છે, એવો ભૂલથી પણુ વિચાર મનમાં લાવશો! નહિ. આત્મામાટે અમુક 
વસ્તુ અશકય છે કિવા અસંભ્રવિંત છે, એમ કહેવું એ સર્વયા નિન્દ્ર નાસ્તિકતા જ 
છે. જે જાઈ પણુ પાપ અસ્તિત્વ ધરાવતું હેય તો તે પાપ એ જ છે. એટલે કે, હું 
નિર્બળ છું અથવા ખીન્તએઓ બળહીન છે, એમ જે કહેવું તેના જેવું બીજું એક પણ્‌ 
પાપ નથી. તેમ જ ડું સર્વશક્તિમાન્‌ છું અને ખીશ્ન બધા પણુ તેવા જ સર્વશક્તિમાન, 
છુ, એવો ગૈભીર્‌ ધ્વનિ કરવો, એના જેવું બીજું કોઈ પુણ્ય કિવા સતેત્ય નથી. 


--ક્ન્‍્ટટ્ક-- 





* આમા મૂળ થદ્ધાના માહાતમ્યતો જ વિકાસ કરવામાં આવ્યો છે-એટલે કે, આપણે જે 
ચાતાને ઈશ્વર ધારીએ તે। ઈશ્ડર જ છીએ અને ને આપણે પોતામાં ઈશ્વર તરીકેની શ્રદ્ધા ન રાખીએ, 
તતા ઈશ્વર જેવી કાંઈ વસ્તુ ન” નથી એમ જ ધારી રાકાય. શ્રીમદૂભગવદૂગીતાના “યો ચસ્છુટ્ર-લ. 
ણ્વસ્:” એટલે કે “જેની જેનામાં શ્રદ્ધા હોય તે તે પોતે છે.' અને જાદરી મવના ચલત 
1શિસ્ર્મવતિ તારશી” એટલે કે, “જેની જેવી ભાવના હોય છે, તેની «7 સિહ્ધિ તેને પ્રાસ થાય ે/ એ. 

ઇત્યાદિ અન્ય કયતોનેોઃ ભાવાર્થ પણ એવા જ છે. માટે આપણા પોતામાં આપણે શ્રદ્ધા રાખવી 
અને નિર્બળતા કિતા અરાકતતાના વિચારને કાઢી તાખવો એ # આપણી ઉન્તિતો ઝેશસ્ત માર્ક છે. 


વ્યાખ્યાન અઢારસું 
નન્ન્ટગ£3૬23£:- 


«ડ્‌ 
વ્યાવહારિક વેદાન્ત* 
“્ાથલ્ડમ્-ન-* 
છ્‌ (કટ્વિતીય ભાગ) 

ક ખાછીકને કેવી રીતે સાનની પ્રાપ્તિ ચઈ હતી, એ વિશેની છાદેગ્ય 

ઉપનિષદ્‌માંતી એક કથા હું તમને વાંચી સંભળાવીશ. એ કથાનું સ્વરૂપ 
જે ક બેધએ તેટલું પરિપકવ નથી, છતાં પણુ એમાં કાંઈક તત્ત્ત સમાયલું છે, એટલું 
તો અવસ્ય આપણે જેઈ શજીશું જ. એક અલ્પવયસ્ક બાળકે પોતાની માતાને કહ્યું 
;-“મારે વેદોના અભ્યાસ કરવા જડું છે; માટે મને મારા પિતાનું અને આપણી 
જાતિનું નામ કહે.” એ ખાળકની માતા કોઈની વિવાહિતા સ્રી નહોતી, શને અમારા 
આર્યારર્ત્તમાં જે અબળા ધર્મશાસ્્ર અતુસાર 'કેધની વિવાહિતા સ્રી થએલી ન હેય, 
તેનાં સંતાનોને કશી પણુ યોગ્યતાનાં ગણુવામાં આવતાં નથી, કોઈ પણુ કર્મવિધિ 
કરવાનો તેને અધિકાર હોતો નથી; તેને કાઈ પણુ મતુષ્યતરીકે ઓળખતું નથી અને 
વેદોના અભ્યાસથી તેમને વંચિત જ રાખવામાં આવે છે. એ ન્નણુવા છતાં પણુ 
બિચારી ગરીબ માતાએ કહયું ક;-“મારા] સુત્ર! તારા વંશના નામથી હું સર્વથા અજ્ઞાત 
છું. મારો વ્યવસાય દાસરત્તિતા હતો! અને તેથી અનેક મતુષ્યોની સેવાલત્તિ સ્વીકારવાનો 
ગસંગ મને પ્રાપ્ત થતો! હતો. એવા પ્રસેગોમાં જ મારા ઉદરથી તારો જન્મ થયો 
હતેઇ માટે તારા પિતાનું નામ શું છે અને તું કેના વોર્યેથી ઉત્પન્ન થયો છે, એ હું 
જાણુતી નથી. મારં નામ જબાલા છે.” અલ્પવયસ્ક ખાળક વેદશિક્ષક ત્રડપષિએ।તી 
શાળામાં ગયો અને ત્યાં એને એ જ પ્રશ્ન પૂછવામાં આવ્યો-એટલે કે, તેણે પોતાની 
તે શાળામાં દાખલ ચવાની ઇચ્છા દર્શાવી એટલે ત્કવિઓએ તરત બ્રેશ્ષ કર્યો ';-“હે 
બાળક! તારા પિતાતું નામ શું છે અને તારું ગોત્ર કયા નામથી એળખાય છે?” 
બાળકે કેઈ પણુ ગ્રકાર્નો સકોચ ન કરતાં પોતાની માતાના સુખથી જે કાંઈ પણુ 
સાંભળ્યું હતું તે અક્ષરે સ્મક્ષર ઉત્તરમાં ગાવિએપને કહી સંભળાવ્યું, અને અંતમાં કહ્યું 

* 1ગ્હા1૦31 ૦૧૩0૩,” લડત તાન ૬૨ મી નવેમ્બર ૬૮૯૬. 


1 “કહા અને તપ એ ઉભય છહાની ઉપાસનાનાં અંગો છે, એ દર્શગવામાંટે જ આ 
સત્યકામ હ્તખાલની આખ્યાયિકા અહીં કહેવામાં આવેલી છે.” એમ ભાષ્યકાર લખે છે, 
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જુ,-“ત્રદવિવર્ય ] મારી માતાને મેં પોતે પણુ એ જ ગ્રશ્ષ પૂછયે! હતો! અને તેણે 
સારા એ ગ્રશ્નતું મને આવુ જ ઉત્તર આપ્યુ હતું ” બાળકના સુખમાંથી એ ઉત્તર 
સાભળીને સર્વ ત$ષિએ નિરાશ અને હતાશ બની ગયા અતે એ બાળકને હવે શુ 
કહેવું અને શુ નહિ, એના વિચારમાં તેએ ગોર્થા ખાવા લાગ્યા પરતુ એટલામા 
તે ગષિએમાને1 એક ઝડષિ* તરત ઉભે! થયે અને તેણ બાળકને પોતા પાસે આવવાની 
આજ્ઞા કરી બાળકને એ પ્રમાણે પોતા પાસે બોલાવીને તે ત્રડવિએ કલુ ક,-“વત્સ ! 
તે સત્ય વચન ઉચ્ચાર્યા છે અને સત્યના* માર્ડીથી જરા પણુ દૂર ગયો નથી એ કૃતિ 
થાઉણુવિના ખીજ “કોઈથી પણુ થઈ શકે કિવા કરી શકાય એવી નથી એટલે વું 
થાહ્મણુ જ છે. હું તને વેદોનું શિક્ષણુ આપીશ.” પોતાના એ વચન પ્રમાણે તે ઝપિએ 
તે ખાળકને શિક્ષણુ આપ્યુ એટલે કે વેદાભ્યાસ કરાન્યે! અને તેને પોતાની પાસે પોતાના 
આશ્રમમાં જ રાખી લીધો એ બાળક અક્ષરે અક્ષર સત્ય વચન ખોલેલે। હોવાથી 
ત્રપિએ તેને એક નવીન નામ આપ્યુ અતે તે નામ સત્યકામ હું 

હુવે પછી આપણુને પ્રાચીન શિક્ષણુની વિચિત્ર પદ્તિઓતું દર્રીન થાય છે 
એ ગુર્એ પોતાતા શિષ્ય સત્યકામને સેંકડો ગાયે! તેમતી સભાળ ર્ાખવામાટે 
આપી અને તે ગાનોને લધ્ને તેને અરણ્યમાં વિદાય કરી દીધો સત્યકામ અરણ્યમાં 
ગનો અને ત્યાં કેટલાક સમય પર્યન્ત તિવાસ કરીને રહ્રો આશ્રમમાંથી નીકળતી 
વેળાએ ગુરુએ તેને એક હજાર ગાતોની સખ્યા પૂરી થાય ત્યાર પી જ આવવાનુ 
કઊુ હનું એટલે કેટલાક વર્ષ પકી તે સમુદાયમાંના એક 4ગળદ સતકામને 
ઉદ્દેશીને એમ કહેવા લાગ્નો કે,- “અમારી સખ્યા હવે એક હજારની થઈ ચૂ# છે, 
માટે હવે અમને પાછા તારા ગુરુપાસે લઈ ચાલ હું તને બહ્મતા એક પાદતું સાન 
આપીશ” એમના ઉત્તરમાં સત્યકામે કહ્યુ ક -“વારુ ત્યારે ઉપદેશ આપવા માડો ” 
અટલે ખળદ ઉપદેશ આપતે। આગળ કહેવા લાગો કે,-પૂર્ક દિશા એક કળા પશ્ચિમ 
દિશા ખીજી કળા, ઉત્તર દિશા ત્રીજ કળા અને દક્ષિણુ દિશા ચતુર્થ કળા એવી રીતે 


* સત્યકાપને વેદાધ્યયન કરાવનાર એ ઝાપિરનું નામ હાસ્ટિમત ગૌતમ હલુ જીએ ખંદોગ્ય 
ઉપનિષદ્‌--ગ્રપાઠક ૪ થો--ખડ પ મો--મત્ર ૩ ને. 

૧ “સત્યકામ થદ્ધા આદિ ગુણુ।થી યુક્ત થએલેા હોવાથી દરા દિચાએમા નિવાસ કરનારી 
વાપુરેવતા સેનાપર પ્રસન્ન થઈ અને તેથી તે ગોસસુદાયમાતા એક ખળદતા અંગમાં ગ્રવેરા કરીને 
તેવાયુદેવતા # બળદના સ્વરૂપથા સ ચકામ સાથે વાર્તાલાપ કરવા લાગી ” એવો અભિપ્રાય 
દપનિ4દૂ ભષ્ય અને આનદરગિરિ ટીકામાં પણુ દર્શાગેનો છે 


જ્ઞાનયોગ જર્હ 


એ ચારે કળાઓના સંમેલનથી ખ્હનો એક પાદ થાય છે. વિરોષ જ્ઞાન તને અગ્નિ- 
રવ આપરે.” તે સમયમાં અગ્નિને એક મહાવિભૃતિસ્પ માનવામાં આવતો હતો 
શ્મને પ્રસેક વિદ્યાર્થી કિવા સુમુક્ુ જનને અગ્નિ ઉપન્તવીને ખળિ આદિ પરવા પડતા 
હતાં. બળદે પોાતાતા ઉપદેશના એતમાં એમ કહ્યું હતું કે;-“અગ્નિ તતે કાંઇક વધારે 
શીખવશે” એટલે તેના વચનમાં થદ્ધા રાખીને સત્યકામ ત્યાંથી પાછેદ ફર્યો અને 
બૂળિ આદિ આપીને તયા અગ્તિની ઉપાસના કરીતે તે અગ્તિ પાસે એકધ્યાનથી 
બેસી રલો. એટલામાં અગ્નિમાંથી ધ્વનિ થયે! %;-“ હે સત્યકામ 1!” સતકામે 
ઉત્તર આપ્યું કે;-“આતજ્ઞાં, ભગવન્‌1” એવી જ-*રીતે સેંમ્યુઅલે એક રહસ્યમય ધ્વનિ 
સાંભળ્યો હતો, એની જે જૂના કરાર (01વે ૧૦૩1૭002૩1) માં એક કયા કહે- 
વામાં આવી છે, તેનું તો તમને સ્મરણુ હોવું જ જેઇએ. સતકામતું ઉત્તર સાંભળીને 
અગ્વિ આગળ વધીરે કહેવા વાગ્યે! કે;-“હે સત્યકામ હું પણુ તતે બહર એક 
પાદ્યું જાન કરાવવામાટે જ અહીં આવેલો છું. આ પથા તે ખાતી, એક કયા. છે, 
સાકાર એક-કળા છે, સ્વર્ગ એક કળા છે અને ને સમુદ્ર એક કળા છે. એ ચાર 
કળાઓના સંમેલનથી ખઊને ના એક પાદ થાય છે અતે મસે તે અતેતવાન્‌ ન નામથી ઓળખાય 
છે. એક હંસનામક પક્ષી તને એથી વિરોષ સાનતું દાન આપશો.” સતકામ એ 
અ ગુરૂના આશ્રમમાં ગયો અને ત્યાં એક *હુંસપક્ષો આવીને તેને કહેવા લાગ્યો 
ક;-“હું તને બહાવિધયક કાંઇક સાન આપીશ. હે સત્યકામ! જે અગ્નિની વું ઉપાસના 
ફ્રે રે છે, તે અગ્નિ હ્તી એક કળ છે, સૂર્ય એક-કળા છે, ચન્દ્ર ક કળા છે 
અને બને વિઘઞત્‌ (વીજળી) ૫ પણુ એક.કળા છે..એવા પ્રકાર એ ચાર કળાઓતા સંમેલનથી 
ષ્રહાના એક પાદ થાય છે અને તે “ન્યોતિષ્માન' ના નામથી એળખાષ છે. એથી 
વિશેષ જ્ઞાત તને નમદ નામક પક્ષી પાસધી પ્રાપ્ત ચરે.” એક દિવસ તે પક્ષી 
પણુ આવ્યો! અને સયકામને ઉદ્દેશીને કહેવા લાગ્યા કે;-“હું પણુ છાહા વિશે તને 
કાંઈકે કહીશ. ગ્રાણુ બહાની એક કળા છે, ન અ ખહાની ખીજી કળા છે, શ્રોત્ર ત્રીજ _ 
કળા છેને મત તેની ચતુર્થ કળા છે. હે સુસુક્ષો 1 એવો રીતે એ ચાર કળાઓના 
સંમેલનથી બહનો. એક પછ સિદ્ધ થાય છે અને તે “અધતનવાન' નામથી એળખાય 
છી.” એ જ્ઞાન મેળવ્યા પછી સત્યકામ પોતાના ગુર પાસ આવ્યો. ચુરુ તેને તને 
* આ “હુંસ* પક્ષીની અહીં સૂર્યના અર્થમાં જ યોજતા કરેથી છે, 1 આ મદશુ નામક પક્ષી 


પાણીમાં ડુબકી મારનારા જલપક્ષીતી નતિના એક પક્ષીનું નામ છે અને તેની અહીં પ્રાણુના અર્યમા 
ચાજના કરવામાં આવેલી છે, એકું દઢતાથી અનુમાન કરી શકા્‌ય છે. 
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દૂરથી જ આવતો જેયો અને તેને ભેતાંની જ સાથે ચુરના મુખમાંથી જે ઉદ્ગાર 
નીકળ્યો તે આ પ્રમાણે ઠતો;-“હે વત્સ] તારા સુખમેડળમાં આજે ધલ્તા સાતા 
જવા મકારા વિશાજતો દૃષિગાચર યાય છે.” એ પછી સત્યકામે પોતાના સરને કાઈક 
વિરોષ શીખવવામાટેની પ્રાર્થના કરી અને તેના ઉત્તરમાં સુરુખે જણાવ્યું કે;-“સતસનેો 
જટલેોક ભ્રાગ તારા જણુવામાં આવી ચૂકયો! છે.” 

હુવે એ બળદ, અગ્નિ, હસ અને મદ્મુ આદિએ સત્યકામને એ તાન સઆાપ- 
વાના સ્પકથી જૂદા પડીને આપણુ જે અવલોકન કરીએ તો તે એક દિશા આપણા 
જેવામાં આવે છે કે, જેમાં વિચારોનું સતત ગમન થયા કરે છે. જે મહતી કલ્પતાનાં 
ખીજ એમાં આપણે જેઈ શકરએ છીએ તે એ જ કે, એ સર્વ ધ્વતિઓ આપણા 
પોતાના અંતર્પટમાં જ રહેલા છે. જેમ જેમ આપણે એ વાચનમાં આગળ વધતા 
જઈશું તેમ તેમ આપણુ જાણી શકીશ ક, અંતે એ જ સિર્દાત આવે છે કે, એ ધ્વનિ 
અહીં આપણા હદયમાં જ રહેલો છે અને અભ્યાસી એ વાતને સારી રીતે નનણી 
શકે છે કે, અત્યાર લગી તે સત્યનું જ શ્રવણુ કર્યા કરતો! હતો, પરંતુ માત્ર તૈના 
ગ્રકટીલવનનું સ્વસૂષ યથાધે ન હોર્ડું એટવે “કે, તેતું વિવેચન એેઈએ તેના કરતા 
ભિન્ન હું. એ કાર્ણુને લીધે એ પોતાના હૃદ્ષર્માના ધ્વનિને તે બાહ જગતના 
આત ધ્વનિ તરીટ્ટે જ ધારતો તે, પણુ ખરી રીતે જતાં તો એ ધ્વતિ તેના 
અત કરણુમાંના જ વતે. એયી બીજુ જે સાત મળે છે તે ખહ્યને વ્વહારમાં યોજવા 
વિશેનું છે, આપણે નિરંતર ધર્મતી બ્યાવહ॥ારક શક્યતાને જ રોધ્યા કરીએ છીએ 
અને એમ કરું સર્વથા પ્રરાસ્ત પણુ છે; અને આ કયાએઓના વાચનથી આપણે નણી 
શકીએ છીએે કે, દિવસે દિવગે ધરની વાવદાન્કત્તા કેની રીતે'વધારે અને વધારે વ્યક્ત 
થઈને વધતી જાય છે. જે વસ્તુઓ સાથે મતુષ્યને। નિત્યનો પરિચય ગાઢ થતો છે 
તે વસ્તુઓદ્દારા જ એ ભાવનાનેવ્યકત કરવામાં આવી છે. એટલે %, જે અગ્નિતી 
સહાપતાધી તેએ ઉપાસના કરતા હતા તેને અહા કહેલો! છે અને પૃચ્યીને બ્રહ્મના 
એક વિભ્રાગ-અવયવ-ગપ માનવાર્મા આવી છે-ઇત્માદિ. 

એતી રઈ જે સત્યકાચતદ ઝેક સિશ્યની કયા ગાવે છે ર, જે હિવ્જે 
*સતકામ પાગેથી જાત પ્રાપ્ત કર્યું હતું જને દેડલાક સમય પર્યન્ત તે તેતી પાગેના 
પાઞે જ રવો હતો. અચાનક બતાવ એવા બન્યો કે, સત્યકામ કોઈ કારણુધી ક્યાક 


9 ધે રિષ્યતું નામ ઉપકાક્ષ્ત હામલાયત હું બંદગ્ય ઉપનિષદ પ્રપાડક ૪ મે, 
ખડ ?૦ પો-મેડ્‌ ૨ લો-સુએ. 
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અન્યત્ર ચાલ્યો ગયો અને તેથી તેનો તે શિષ્ય બહુ જ નિરાશ અને હતાશ ખની 
ગયે. જ્યારે સત્યકામની સ્રીએ આવીને તેને પૂછ્યું કે;-“તું અઘાપિ ખાતો કેમ, “ 
નથી?” એટલે એના ઉત્તરમાં તે શિષ્યે જણાવ્યું કે;-“મારી પ્રકૃતિ આજે અત્યંત 
અસ્વસ્થ હોવાથી મારાથી ભાજન કરી શકાય તેમ નથી!” તે એ પ્રમાણે ખોલતો 
હતો, એટલામાં જે અસિની તે ઉપાસના કરતો હતા તે અમિમાંથી એવા પ્વનિ 
સંભળાયો કે;-“આ ગ્રાણુ બક્ષ છે, અને આકાશ પણુ ખાલ છે; બહા અવકાશ છે, 
એટલામાટે બહાને જાણુ!” એના પ્રત્યુત્તરમાં તે રિષ્પે કથું કે;-“પ્રાણુ ખ્મ છે, 
એ ડું જાણું છું; પરંતુ તે આકાર છે અતે અવકારા છે એ હું નણુતો નથી.” અવ- 
કાશના અહીં અનેત આકાશના અર્થમાં જ પ્રયોગ કરવામાં આવ્યો છે. એ પછી 
અગિસ-તેતે_ગ્રહસ્યના ધર્મોના ઉપદેશ આપ્યો. તેણે કું કે-“પથયો, , અગિ, અન્ન 
“અને સૂર્ય એ મારાં સ્વસ્પો છે, એટ્લે કે એ બહ્મનાં સા બૈ, સૂર્યમાં જે આ 
યુસ્ષ દેખાય છે તે હુ છું-તે જ હું હુ! જ એમને એવા પ્રકારે જાણીને એમતું 
“મનન કરે છે, તેનાં સર્વ પાતકેનો વિનાશ થાય છે, તેને સંપૂર્ણ આયુષ્ય પ્રા થાય 
છે અને તે દીધૈકાલ પર્યન્ત જીવતો! રહે છે, તેમ જ તેતા વં્ઞમાંના લોકોનો નાશ 
થતો નથી; એમ નણીને જે એમતું મનન કરે છે, તેમતું આ લોકમાં અને પર- 
લોકમાં અમે રક્ષણુ કરીએ છીએ.” આમાં પણુ પુનઃ આપણે વ્યાવહારિક ધમની 
ભ્રાવનાને જ જેઈ શકીએ છીએ. તે એવી રીતે કે, જેમની તેએ અગિ, સૂર્ય, ચંદ્ર 
અને એવાં બીન્ન સ્વસપોથી ઉપાસના કરતા હતા અને જે ધ્વનિ સાથે તેમનો 
શ્રણા જ ગાઢ પરિચય થઈ ગયો હતો, તે જ વસ્તુએ એક ઉપદેશકતું સ્વરૂષ ધારણુ 
કરે છે અને તેનું વિવેચન કરીને એ તત્ત્વને વધારે ઉચ્ચ અર્થમાં વક્ત કરે છે. 
વેદાન્તનો! ખરેખરે। વ્યાવડારિક પક્ષ કિવા ભાગ એ જ છે, એ વિશ્વના વિધ્વંસ 
કરતે! નથી કિંતુ તેને વ્યક્ત કરી બતાવે છે; તે પુરુષ (વ્યક્તિ ) ને નટ કરતે! નથી 
.કિતુ તેને સ્પણ કરીને દેખાડે છે; તે વ્યક્તિત્વનો નાશ કરતો નથી, પણુ તેને સ્ફ્રોટ 
કરી ખતાવે છે; એટલે ક, એ સત્ય વક્તિત્વ-એકત્વ-નો સાક્ષાત્કાર કરાવીને એ 
સર્વનું વિરોષ સ્પષ્ટીકરણ કરે છે. વેદાંત કાંઈ એમ નથી રદ્શાવતે। કે, આ જગત્‌ 
મિથ્યા છે અને તે અસ્તિત્વ ધરાવતું જ તથી? પણુ તે તો એમ જ કહે છે કે, આ 
જગત્‌ શું છે, તે સારી રીતે સમજી લ્યો! એટલે તે તમને કાંઈ પણુ અપાય ફરી 
નન રકે. સત્યકામે જે ધ્વનિ સાંબ્રન્યો હતો તેના એવે! આશય તો હતો જ નહિ 
%, જે અગ્નિની તે ઉપાસના કરતે હતે! તે સર્વથા અયે!ગ્ય કિવા ગ્યસત્ય પદાર્થ જ 


જ૭૨ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


હતો! કિવા સૂર્ય, ચન્દ્ર વિઘુત્‌ અને અન્ય વસ્તુઓ સર્વથા અસત્ય જ હતી, કિન્તુ 
તેના આશય તો એવા જ હતો કે, જે આત્માને સૂર્ય, ચન્દ્ર, વિદૃત્‌, અશિ અને 
પૃથ્વીમાં નિરંતર નિવાસ છે, તે જ આત્મા તેના પોતામાં પણુ રહેલો છે અને એ 
આશયથી સત્યકામને સર્વ અન્યજ્પમાં જ દછિગોચર થયું હતું. જે અમિ પૂર્વે એક 
સાધારણુ અગ્નિ હતો અને અસુક વિધિના! સાધનરૂપ જ મનાતો હતો, તે અસિ 
એક નવીન સ્વરૂષ ધારણુ કરે છે અને પોત્તે જ બહા બની નય છે. એ જ પ્રમાણે 
પૃથ્વી, પ્રાણુ, સૂર્ય, ચન્દ્ર, નક્ષત્ર, વિધ્ઞત્‌ અને ત્રત્યેક પદાર્થ રૂપાન્તરને મ્રા્ત યાય 
છે-બ્રહ્મમય દેખાય છે. તેમનો સત્ય સવભાવ ત્તાત થાય છે; કારણુ કે, એ તો આપણે 
વહતાથી જ જાણી લેતું એઇએ કે, પ્રતોક વસ્તુમાં આત્મદરીન કરવું અને પ્રતયોક વસ્તુને 
તે ખહારથી દેખાય છે તેવા રૂપમાં નહિ કિન્તુ તેના ખરા સ્વભ્સાવમાં જ નિહાળવી 
એ જ વેદાન્તતો પરમ સિદ્ધાન્ત છે. 

એ પછી વળી એક બીજે પાડે શીખવવામાં આવ્યો છે અને તે વળી વિશેષ 
વિલદ્દણુ કિવા ચમત્કારિક છે. તે એ કે;-“જે નેત્રોમાં કિવા નેત્રોદ્ારા પ્રકાશે છે 
તે ખહ્મ છેઃ તે મહાસુંદર છે શ્યને પ્રકાશમાન્‌ છે, તે આ સર્વે લોકમાં ગ્રકાશે છે.” 
ભ્રાષ્યકાર કહે છે ક, એ એક એવો અમુક વિરેષ ગ્રકારનો પ્રકાશ છે કે, જે વિરુદ્ધ 
મતુષ્યમાં આવિર્ભૂત થાય છે અતે તે પ્રકાશ નેત્રોમાંતા છે. એનો! આશય એ છે કે, જ 
પતુષ્ય શુદ થએલે। હોય છે, તે! તેનાં નેત્રોમાં એક પ્રકારનું વિશિજ તેજ પ્રકાશે છે કે જે 
મકાશ ખરી રીતે અંતરાત્માનો જ હોય છે અને તે અંતરાત્મા સર્વત્ર પ્રસરેલો છે. એ 
મકાશ તેતો તે જ છે ક જે ગ્રહો, નક્ષત્રો અને સૂર્યો આદિ સર્વમાં એક સરખી રીતે 
મકાશે છે અને જેનો! આપણે નિત્ય નિયમિત અનુભવ લીધા કરીએ છીએ. 

બીજે જે 3એક વિષય હું તમને વાંચી સંભળાવવાતો છું તે એ પ્રાચીન ઉપ" 
નિષદાના કેટલાક વિરિજ સિર્હાતા વિરોના છે. એટલે કે, તેમાં છવન અને મરણુ 
કઆર્દિની ત્યાખ્યા કરેલી છે. બહુધા એ વિષયના શ્રવણુમાં તમારાં મન સંલગ્ન થરો 
જ, એવી મારી ધારણા છે. શ્વેતકેતુ પાંચાલ રાન્ન પાસે ગયે હતો અને રાજાએ 
તેતે એવા પ્રશ્ન પૃછયે! ક;-”મરણુ પછી લેષ્કો ડમાં ન્તય છે, એ તમે નશ! છેદ 
ખરા ક? તેએ પાણા અહીં આવે છે કે નથી આવતા એ વિરો તમે કાંઈ જણે 
છે ફે? આ પૃચ્યી સતુષ્યોથી પરિપૂર્ણ શામાટે નથી થતી, અને તેવી જ રીતે તે 
સનુષ્યહીન પણુ શા કારણુથી નથી થતી, એ વિશેનું તમને કાંઈ સાન છે ખરું કે?” 

વેતકેતુએ જવાબ આપ્યો કે;-“હું એમાંનું ફાંઈ- પણુ જતણુતા નથી.” એ પછી *વૅત- 
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"તુ પોતાના પિતા પાસે ગયો અને પિતાને તેણે એ જ પ્રશ્નો પૂછ્યા. પિતાએ પણુ 
એજ ઉત્તર આપ્યું કે;-“હું એ વિશે સર્વથા અત્તાન છો.” એટલે તે બસે પિતા 
પુત્ર પાછા તે રાનપાસે આવી લાગ્યા. રાનએ કહયું કે;-”આ જ્ઞાન કદાપિ ધર્મો- 
પદેશકોર્માં હતું જ નહિ, એને! સંચાર માત્ર રાન્નઓના સમાજમાં જ થએલો હતો. 
અને એજ ખાસ કારણુ છે કે, જેના પ્રભાવે રાન્ન વિશ્વમાં પોતાતી સત્તા ચલાવી 
શકે છે,” એમ હોવા છતાં એ મુમુક્ષુએ ધણા! કાળ પર્યત્ત રાજતી સૅવા કરી અને 
તેથી પ્રસલ થઘતે અંતે રાન્નઃએ વચન આપ્યું ';-“એ ત્તાન હું તને આપીરા,” ” કે 
પછી એક સમયે રાજાએ તેને શીખવવાનો આરંભ કરીને કહ્યું ક;-“હે ગૌતમ! 
જે બાલ્મ અગ્નિની તું ભાવથી ઉપાસના કરે છે, તે મૂળા વસ્તુતું એક અત્યંત કનિષ્ઠ 
સ્વરૂપ છે. આ પૃથ્વી પોતે જ અગ્નિતું મહાન્‌ સ્વરૂપ છે. વાયુ તે અગિતનું 
પ્ન્ધન છે, રાનિ ધૂષ્ન છે, અને ચાર દિશાએ (કિવા દશ દિશાએ) એની જ્વાળા. 
છે. નિમ્ન ભાગમાં અંધકારનો પ્રસાર થએલો! છે. એ અગ્નિમાં (પૃથ્વીમાં) દવો 
પણુ શૃદ્િરૂપ આહુતિ આપે છે ક જેમાંથી અત્રતી ઉત્પત્તિ થાય છે. એ પ્રમાણે 
એવ્યાપાર ચાલ્યા કરે છે. એટલામાટે તે અલ્પ અગ્નિમાં આહુતિ આપવાની કિવા તેની 
ઉપાસના કરવાની કશી પણુ અગત્ય નથી; આ સમસ્ત વિશ્વ જ તે વદ્ધિ છે અને 
એ આહુતિ અને ઉપાસનાને! વ્યાપાર એમનો એમ નિત્ય ચાલ્યો જ જાય છે. દેવો 
અને રદવદૂતો સર્વ ઉપાસના કર્યા જ કરે છે, હે ગૌતમ! મતુષ્ય અગ્નિતું મહ- 
તમ સ્વરૂપ છે-એટલે કે મતુષ્યતું શરીર એ અગ્નિનું મહત્તમ સ્વરૂપ છે.” આપણે 
પુનઃ તેજ ભાવનાને અહીં વ્યાવહારિક યતી જેઈ શકીએ છીએ. એટલે કે, બહમ 
આપણા નિકટમાં આવતો જાય છે. અને જે એક ભાવના એ સર્વ લાક્ષણિક કથા- 
એમાં ધાવતી જેવામાં આવે છે તે એ છે કે, શોધી કઢાયલી લાક્ષણિકતા કિવા 
ખાલરસૂપતા ઉત્તમ અને સહાયકારિણી થઈ શકતી હોય, તોપણુ એ વાત્તોને તમારે 
વિસારી રવી ન ભેઇએ 5, તમે કોઈ પણુ સ્વરૂપને! શોધ કરે! તેના કરતાં સારાં 
સ્વરૂપો ગ્રષમથી જ અહીં અસ્તિત્વ ધરાવે છે. જે તમે ઈશ્વરની પૂજન કરવામાટે 
જાઈ ચૂત્તિને શેધવા ઘચ્છતા હે, તો એક ઉત્કૃષ્ટ મૂર્તિ તો અહી પરયમથી જ ઉપ- 
સ્થિત છે અને તે અન્ય કોઈ નહિ પણુ સજીવન મનુષ્ય પોતે જ છે. જે તમારી 
શશ્વિરની ઉપાસના કરવામાટે મદિર બંધાવવાની ઇચ્છા હેય, તો તે ઉત્તમ છે; પરન્તુ 
તેતા કરતાં વધારે ઉત્તમ અને વિરોષ ઉચ્ચ મેદિર તો પ્રયમથી જ બંધાયછું તૈયાર 
જ છે, અને તે મતુષ્યુતું શરીર્‌ છે. 


જણ૪ શ્રોવિવેકાનદ વિચાર્માળા 


એ આપણે બહુ જ દઢતાથી ક્મરણુમાં રાખવું બેઇએ કે, વેદો સુખ્યતઃ બે 
વિભાગોમાં વિભક્ત થએલા છે, અને તે ખે વિભાણા કર્ચકાણ્ડ તથા જ્તાનકાણ્ડના 
નામથી એળખાય છે. તે સમયમાં કર્મૈવિધિએ એટલા બધા ગહન થઈ ગયા હતા 
અને તેમની એટલી બધી વિપુલતા થએલી હતી ૪ે, તેમને કાઢી નાખવાતું કાર્ય 
અહુધા અશક્ય જ થઈ પડયું હતું અને ઉપનિષદોમાં એ કર્મવિધિઓને બહુધા રન 
જ આપપી દેવામાં આવી છે, પરંતુ બહુજ સમતાથી અને તેમતું વિવેચન કરીને 
નહિ ', તેમને દૂષિત દર્શાવીને. આપણે એ તોઃ વેઇ જ શકીએ છીએ %ે જૂતા 
સમયમાં તે લેહ એ યસ યાગાદિ ક્ષ માર્ગોમાં જ નિમગ્ન રહેતા હતા, પરંતુ ત્યાર 
પછી એવા તતત્વવેત્તાએ!ના સમુદાયને! ઉદ્ભવ થયે! કે, તેમણે તે પુરાતન પહ્દિના 
લેઠાના હાથમાંથી તેમની ઉપાસનાનાં સાધને છીનવી લેવાને બદલે અને દુર્ભાગ્યવશાત્‌ 
વર્ત્તમાનકાળની સુધાર્ણાએમાં ખીજ્નને નિન્દ્વાને પ્રકાર આપણુ! જેવામાં આવે 
છે તેવા વિરુદ્દ પક્ષના રોષેને વ્યક્ત કરવાના મારડીતે સ્વીકાર કરવાને બદલે તે 
જૂના લેને ઉપાસનાનાં બીર્જા સ્વસુપો આપ્યાં. અહીં એક અગ્નિનું ચિન્ડ છે; 
ખુ સારે. પરંતુ અહીં ભારે ઉપાસ્યક્પ પૃથ્વી છે. 'વી મહુત્તમા-ઉચ્ચતમાં ભાવના 1 
અહીં કેટલાકોાની ઉપાસનાના સ્થાનરૂપ એક લધુ દેવમેદિર છે, પરન્તુ આ સમસ્ત 
વિશ્વ મારે દેવર્મદિર્‌ છે અને તેથી હું ન્યાં પણુ ઉપાસના કરં ત્યાં તે યે!ગ્ય જ છે. 
માટ એ ફલ્પતાનો જ સ્વીકાર કરો. એક બાન્તૂ પૃથ્વીપર પાડેલી તમારી કૃતિની 
વિશિદ આદૃતિએ। જેવામાં આવે છે અને તમે વેદિકાએ બાંધો છો, પરન્તુ મારામાટે 
અહીં મોટામાં મોટી અતે ઉત્તમ ભૂમિકા છે અને તે સછવન સચેતતન મતુષ્ષદેઠ છે, 
અને કોઈ પણુ મૃત સ્વરૂપની ઉપાસના કરતાં એ જીવિત દેહની ઉપાસના કરવી 
ભહુ જ ઉત્કૃણ અને મહત્તમ છે. 

અહીં વળી એક અન્ય વિચિત્ર સિદ્ધાન્ત આવે છે “ક, જેનો વિરોષ ભાગ ર્ડુ 
પોતે પણુ સમજી શકતે! નથી. જે તમે એમાંતા રહસ્યને કાંધક સમજી સકો એમ 
ફવ તો દું એ સિદ્ધાંત તમતે કરી સંલળાવીચ, જ્યારે એક મતુષ્ય અરાખર એકાપ્ર 
ધ્યાનમાં નિમગ્ન ચપને પવિત્ર થએલો હેપ્ય છે અને તેણે સાત મેળવેધું હોપ છે, 
તે મર્ણુ પામવા પછી ગ્રયમ મહિનાએ પાકે નય છે, મહિનાએ પાસેધી તે વર્ષમાં 
જ્‌ છે, વર્ષમાંથી સૂર્યમાં નનય છે, સૂર્યમાંધી ચન્દ્ર્માં જાય છે અને ચન્દ્રમાંથી તે 
વિતુત્સાં આવે છે. જ્યારે એવી રીતે તે વિદયત્તા ગ્રદેસર્મા આવે છે, તયારે ર્યા તેતે 
“એક વ્યક્તિસાથે મેળાપ થાય છે, “ જે. મતુષ્ય નથી રાતા સ્‍્મતે તે મનુષ્ય તેને બલા 
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શાથે મેળવી આપવામાં-ઈશર્‌ સાથે સંમેઇ કરાવવામાં સહાયતા આપે છે. આ દેવાને 
માડી છે. જ્યારે ત્રરષિએ અને સાતા પુસ્ષા મરણુ પામે છે, ત્યારે તેઆ એ સાડીમાં 
જ ગ્રયાણુ કરે છે. પરન્તુ અઠીં માસ, વર્ષ અને સૂર્ય, ચન્દ્ર આદિને! ઉશ્લેખ શા 
આશયથી કરવામાં આવ્યો છે, એ ફોઈ પણુ સઠજમાં સમજ રાકવું નથી. પ્રત્યેક 
મતુષ્ય એના પોતાની ઇંચ્છામાં આવે તેવા અર્થ કરે છે અને ધણુ'કો તો એમ જ 
કહે છે કે, એ ખધો ગડબડગોાટાળે! જ છે-એમાં વિચારવા જેવું કે શહણુ કરવા જેનું 
કાઈ પણુ નથી. ચન્દ્રલોકમાં અને સર્યલોકમાં જવું અને વિઘૂતડ્રદેશમાં પહોંચ્યા 
પછી એક વ્યક્તિતું આત્માને સહાયતા ત્માપવામાટે સ્‍્માવવું, એનું તાત્પર્મ શું, એ કાંઝ 
સમજવામાં આવતું નથી. હિંદુઓમાં એક એવી વિલક્ષણુ ભાવનાને વિસ્તાર થએલો! 
છે ૧, ચન્દ્ર તે જવનની એક અવસ્થા છે અને એ ચન્દ્રમાંથી જ જીવન કિવા પ્રાણુનું 
“દવી રીતે આગમન થએલું છે અને ચન્દ્રમ્ાંધી જ પૃથ્વીપટપર્‌ જીવનની જૃણિ થએલી 
જું, એ આપણે આગળ જતાં જેઇશું. જેમણે જ્ઞાનની પ્રાપ્તિ કરેલી નથી હોતી, પરંતુ 
આ જગતમાં જેમણે મામ સત્કર્મો જ કરેલાં હાય છે, તેઓ મર્‌ણુ પામવા પછી 
પ્રથમ ધૃમાડામાં પ્રવેશ કરે છે, ત્યાંથી રાત્રિમાં ગગન કરે છે, પછી પંદર દિવસના 
રૃષ્ણુપક્ષમાં ગ્રવેશ કરે છે, પછી માસમાં ગ્રાપ્ત ચાય છે, માસમાંથી વર્ષમાં જાય છે, 
વર્ષમાંથી પિતૃલોકમાં પ્રવેશ કરે છે, ત્યાંથી તેઆ આકાશમાં જાય છે અને ત્યાંથી 
તેએ ચત્દ્રના ગ્રદેરામાં પધારે છે. ચન્દ્રલેોકમાં દેવોના ભટ્્ય થઇને તેઓ દેવે! તરીકે 
અવતાર્‌ ધારણુ કરે છે. ત્યાં તેમના સુણ્યકર્મોનો સંચય ન્યાં સધી અવિચલ હોય 
જે, ત્યાં સૂધી તેએ આતંદપૂર્વક રહી શકે છે અને પુણ્યકર્મોના ક્ષષ થતાં જ તેઓ 
તયાંથી પાછા પ્રે છે. ત્યાંથી પાછા ફર્વાપછી પ્રયમ તેઓ આકાશતું સ્વરૂપ ધારણુ 
કરૈ છે; ત્યારપછી વાયુ થાય છે, ત્યારપછી ધુમાડાના આકાર સ્વીકારે છે અને ત્યાર 
પછી મેધ આદ્તિં સ્વરૂપ ધારણુ કરીને વર્ષાબિન્દુ ખને છે, પૃથ્વીપર પડૅ છે અને 
-પારપછી તે અન્નના સ્વરૂપમાં બદલાઈ ન્નય છે. અન્ત થવા પછી મવુષ્યવ્યક્તિ 
તેનો આહાર કરે છે અને તેઆ પાછા તે મનુષ્યોના બાળક થઇને આ પૃથ્વીમાં અવ- 
ન્તાર્‌ ધારણુ કરે છે. જેમનાં કમા અત્યંત ઉત્કૃણ્ અને પુણ્યમય હોય છે, તેઆ ઉચ્ચ 
શ્અને ઉત્કૃજ્ુ વંશર્માં અવતાર ધારે છે અને જેમનાં કર્મો ઉત્તમ નથી હોતાં તેઆ અત્યંત 
અધમ જન્મને ગ્રાપ્ત થાય છે-એટલે “ક, ડુકર્‌ જેવી અધમતમ યેતિમાં પણુ તેમના 
ગ્રવેશ થાય છે. એ પામર પ્રાણીએ મરી જય છે અને એક ખીજ પછી અતુકમે 
આ પૃથ્વીમાં પાર્છા આવતાં ન્તય છે, એટલે આ પૃષ્વી સર્વથા ભરાઈ પણુ નથી 
જતી તેમ જ “ખાલી પણુ થઈ જ્તી નથી. 
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આપણે આપશાંથી પણુ કેટલીક સારી કલ્પનાએ। મેળવી શકીએ છીએ અને 
આગળ જતાં ખહુધા એના સારતે આપણે વધારે સારી રીતે સમક શકીરું. અને એર્મા 
રો ભાવાર્થે-તત્તવાર્થ સમાયલે! છે, એ વિશે પણુ આપણે કેટલુંક વિવેચન કરીશું. ઉપર્‌ 
કરેલા વિવેચનના અંતિમ ભાગમાં જે એમ જણાવવામાં આવ્યું છે કે, સ્વર્ગમાં નિવાસ 
કરનારાએ વી રીતે આ પૃથ્વીમાં પાઠા ફરે છે, તે કલ્પના પ્રથમની કલ્પના કરતાં 
વિશેષ રજ%ટ અને તાદસ્ય છે; પરંતુ સમસ્ત કલ્પતાતું તાત્પર્ય એ જ દેખાય છે %ે, 
શશ્િર્ને! સાક્ષાત્કાર કર્યા વિતા સ્વર્ગ જેવું કાંઈ છે જ નહિ. હવે જે કેટલાક લોકોએ 
શશ્વિર્તો! સાક્ષાત્કાર કરેલે! નથી હે!તો, કિતુ આ જગતમાં માત્ર કેટલાંક સત્કર્મ કરેલાં 
હોય છે, તો તેમનાં તે સત્કર્મૌની વિલાસાપભોાગની કલ્પના સાથે પરિસમાપ્તિ થાય 
છે-એટલે કે, ન્યારે તેઆ મરણુ પામે છે, તયારે તેએ ઉપર્ડુકત નાનાવિધ સ્થાનોમાં 
ગમન કરતા સ્વર્ગમાં પહોંચે છે, ત્યાં જેવી રીતે આપણે અહીં જન્મ ધારણુ કરીએ 
છીએ તેવી જ રીતે તેએ ત્યાંન! દેવાતા બાળક તરીકે અવતાર ધારે છે અતે 
જ્યાં સુધી તેમનાં સત્કરમોનાં પરિણામ તેમને ત્યાં રહેવાતી સત્તા આપે તાં સૂધી. 
તેએ ત્યાં આનેદથી નિવાસ કરી શકે છે. આ કલ્પનામાંથી પણુ વેદ્યંતનતો એક 
મુખ્ય સિદ્ધાંત નિષ્પન્ન થાય છે અને તે એ છે કે, ફોઈ પણુ વસ્તુ કે જે નામ અને સૂપ 
ધરાવતી હોય તે અશાશ્વત અને ક્ષણુભંગુર જ છે. આ પૃથ્વી અશાશ્ચત અતે ક્ષણુ- 
ભમર છે; કારણુ કે, એ નામરૂપધારિણી છે. એ જ ગ્રમાણે સ્વર્ગે પણુ અશાશ્વત શ્મને 
ક્ષણુભંચુર હલું જ જેઈએ; કારણુ કે, તેમાં પણુ નામ અને શને! વિકાર તો. 
રહેલો જ છે. એટલામાટે સ્વર્ગને જે શાશ્વત માનવામાં આવે; તો તેં વિરદ્ધર્મીય 
ભ્રાવના જ કહી શકા્‌ય; કારણુ કે, જે પૃથ્વી શાશ્રત નથી તો પછી સ્વર્ગ શાશ્રત 
હોઈ શકે જ નહિ. એ તે! નિષમ જ છે, નામરૂુપધારિણી ગેત્યેક વસ્તુતે શ્રારરંભ 
થાય છે અને ઉદય થાય છે તે જ પ્રમાણે સમય આવતાં તેતી સમાપ્તિ પણુ થયી 
જ ભેૅઇએે. વેદાંતના આ સિહ્ાંતે! સર્વથા નિશ્ચિત છે અને તેયી એવાં સ્વર્ગોને! વેદં- 
તમાં સર્વ પ્રકારે પરિત્યિગ કરવામા આવ્યે! છે, તે યોગ્ય જ છે. 

સંહિતામાં સઆપણે એ તો જ્ેપેલું જ છે કે, એક સમયર્માં એ સ્વર્ગ શાત 
મનાતું હતું અને એ ભાવના બરાબર મોહમૅડન અને ક્િશ્િયનોમાં જે ભાવનાનો 
મેસાર છે, તેના જેની જ છે, એમાં લેશમાત્ર પણુ સંશય નથી. મુસલમાનોએ 
એ કલ્પનાને કાંઈક વિશેષ સુખમય કિંવા વિચ ગણુધારિણી બનાવી છે. તેઓ 
એમ કહે છે ૬, સ્વર્ગ એનું સ્થાન છે 'ે, «યાં ઉવ્ાનભૃમિકાએને. વિપુલતાથી 
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વિસ્તાર થએલો છે અને તે ઉવાતભૂમિકાઓના નીચેના ભાગમાંથી નદીઓ વહન 
કર્યા કર્‌ છે, અરબસ્તાનના શક્ષવિઠીન રણુવિભાગમાં જળ એક એવી વસ્તુ છે કે, 
જૈતી સર્વને અર્ત્વંત ઈચ્છા હેય છે અને એટલામાટે સુસલ્માનો-મહેમદીયેો-પોતાના 
સ્વર્ગને તિરંતર જલપૂરું બનાવવાનો જ ગ્રેયત્ન કરતા ભેવામાં આવે છે. હવે હું 
એક એવી ભૂમિમાં જન્મેલો છું કે, જ્યાં વર્ષના ૭ માસ તે! વર્ષાની શણિ થપા કરે 
છે; એટલામાટે મારી તે! એવી જ ધારણા છે કે, એ હું મારા સ્વર્ગની કલ્પતા ફરું, 
તો તે શુષ્ક અતે ઉષ્ણુ સ્થાન હોવું એઈએ, એવી જ કલ્પના કરવાનો અને બહુધા 
અંગ્રેજો પણુ એેવી જ કલ્પના કરસે; કારણુ કે, તેમનો! જન્મદેશ પષ્ટ શીતલ અને 
પાણીથી ભરપૂર છે. સંહિતાવિભામમાં વ્ણુવેલા એ રવગોં શાત છે કે જ્યાં મૃત 
સતુષ્યો જઈને વસે છે. મતુષ્યેય સ્વર્ગમાં ગયા પછી ત્યાં સુંદર દિવ્ય રારીરો ધારણ 
કર છે, પોતાના પિતૃએ! સાથે વસે છે અને ત્યારપછી નિરંતર સુખી રહે છે. તયાં 
તેએ પોતાના પિતૃઓને, સંતાનોને અને આપ્ત ઈટ જનોને મળે છે અને જેનું જીવન 
તેએ અહીં વીતાડતા હતા તેવું જ જવન તેએ ત્યાં પણુ વીતાડે છે; ભેદ માત્ર એટલે જ 
જ, આ મર્તલોાકના જીવન કરતાં તેમનું એ સ્વર્ગીય છવન વિરોવ આનંદમય હેય છે 
શ્મર્યાત્‌ કહેવાનું તાત્પર્ય એટલું જ છે કે, અહીના જીવનમાં જે દુઃખો અને પીડાએ 
ભોગવવી પડે છે, તે સ્વર્ગમાં રહેવાની નથી; ત્યાં તો માત્ર જવનનો ઉત્કૃષ્ઠ અને વિલા- 
સમય વિભાગ જ અવશિછટ રહેવાનો. મનુષ્ય ભલે ગમે તેમ ધારે, પરંતુ આ કલ્પના 
ચુખકારક તો દેખાય છે જ. એક એવી વસતુ છે ૩ જે સત્ય છે અને એક એવી વસ્તુ છે 
% જે માત્ર સુખકારક છે. એવા પણુ બનાવો બનેલા છે 'કે, આટા સૂધી શ્યાપણે 
૧ સતના શિખર્પર્‌ પહોચી ન જઇએ, સાં સધી સત્ત પણુ સમાધાનકારક કિવા 
સુખકારક થતું નથી. મનુષ્યસ્વભાવ એક પક્ષને જ વળગી રરેનારે હોય છે, એટ્લે 
તે નિરંતર અમુક કાર્યમાં ત્રરત્ત રહે છે અને એકવાર ન્યાં એવી ગ્રરત્તિ થઈ ગઇ 
જ, પછી તે ગ્રરતતિમાંથી બઠાર તીકળવાતું તેનામાટે ખહુ જ કઠિન થઈ પડે છે. મત 
નવીન વિચારોને આવવાની ગજા આપતું નધી; કારણુ કે, ગારેભમાં તે નવીન વિચારો 
પીડાકારક અને ડડિન્‌ દેખાય જે. 

એ.લામણટે ઉપનતિષટેમાં અપર એ. સ્તડીસાએ એમ ભર્યકર્તા' જટ છેડ 
થયેલા એષ ર૪ીએ છીએ. ઉપનિષદોમાં એમ જ જણાવેલું છે ક, જે સ્વર્ગમાં 
મતુષ્યા જતા હતા અને પોતાના પૂર્કએ સાપે તિવાસ કરતા હતા તે સ્વર્ગોતે 
જાશત સર્ગ તે કડી શકાય જ નહિ; કારન કે, એ સર્વમાન્ય અને અતાધિટ સિદ્ધાંત 
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છે કે, જે વરતુ નામ અને રૂપ ધરાવનારી હે છે તેતો અવસ્ય નાશ થવો જ 
જેઈએ. જે એ સ્વર્ચ સ્વરૂપ ધરાવનાર્રાં હેય તે. અસુક સમષની સીમા પછી. 
એમતો અવસ્ય લોપ થવો જ બેંઇએ- કદાચિત્‌ એમનું આયુષ્ય લક્ષાવધિ વષોતું 
હોય, તો પણુ એવા તો! એક લમય આવવાને! જ કે, જ્યારે એમનો પણુ નારા 
અવશ્ય ચવાનો. એ જ સમયમાં એક ખીજ કલ્પનાનો ઉદ્ભવ થયે. તે એ જે, અદ 
આત્માએ પાછા તેમની ભૂમિમાં આવે છે અને સ્વર્ગ એક પ્રકારનાં એવાં સ્થાનો 
છે '% જ્યા તેએ પોતાર્ના સત્કર્મોનાં ક્ળોતો આસ્વાદ લઈ શકે છે અને ન્યારે એ 
સતકર્મોની પૂર્ણતા થાય છે ત્યારે તેઓ પાછા સ મર્ત લોકના જીવનમાં શઆવીને અવ- 
તાર ધારણુ કરે છે. એ ડલ્પનામાંથી એ એક સાર્‌ સ્પષ્ટ વ્યક્ત થાય છે કે, અતયંત 
પ્રાચીન કાળમાં પણુ કાર્યકારણુભાવની તાત્વિક કલ્પના મનુષ્યજૃતિના મસ્તિષ્કમાં 
આવીચૂકી હતી. અમારા તત્તજ્તાનીઓએ એ જ તત્તવાનું કેવી તાત્તિક અને તૈયાવિકી 
ભાષામાં વર્ણન કરેલું છે, એ આપણે આગળ જર્તા જેઈ શકીશું. પણુ અહીં તો એ 
વિષય ખબાળક્રાની ભાષામાં જ લખાયલો છે. આ પુસ્તકેો-ઉપનિષદો-ના વાચનમાં 
તમારેએક વિષય એ ધ્યાનમાં રાખવાને છે કે, એમાં માત્ર અંતરિક દર્સાનની જ મહત્તા 
વર્ણુવેલી છે. તમે કદાચિત્‌ મતે એવો ગ્રશ્ન કરે કે, “એમ યનું શકય કિવા પ્રષોજનીય 
છે ખરે'કે?' તો ટું તો એ જ ઉત્તર આપીશ કે, એ વસ્તુ પ્રથમ રાકય છે અને તત્ત્વ- 
સાન ત્યાર પછી. એ તો તમે સ્પજ્ૃતાથી જેઈ શકો બમ છે કે, એ તત્ત્વોનું દર્રત અતે 
એમને સાક્ષાત્કાર ગ્રેથમ કરવામાં આવ્યો છે અને તાર પછી જ ગ્રંથોમાં તેમનો 
ઉલ્લેખ કરવામાં આવ્યો છે. એ ગ્રાચીન વિચારશીલ મહાત્માએ-ત્કપિ મુનિઓ 
સાથે આ સમસ્ત વિલ્વે વાર્તાલાપ ક્યોં હતો-એટલે કે, પશુઓએ તેમને પોતાનો 
વૃત્તાત જણાવ્યા હતો; પક્ષીઆએ પણુ તેમના સમક્ષ પાતાના જીવતતું ચિત્ર રૃ 
કર્યું હતું; સૂર્ષે પણુ પાતાતું રહસ્ય તેમતે જણાવ્યુંહતું અને ચંદ્રે પણુ પોતાના સ્વ- 
સૂપની તેમને ગ્રતીતિ કરાવી હતી-અર્થોત્‌ એક એક કરીને એ સર્વ વસ્તુઓતો 
તેમણે સાક્ષાત્કાર કર્મો હતો અને નિઃસર્ગના હૃદયમાં તેમણે પ્રવેશ કર્યો હતો. એ 
કાર્ય તેમશે વિમર્શ કિવા તર્કશક્તિથી કર્યું ન હેતું; તેમ જ આજકાલની ફેશન 
મેમાણે બીજાઓની કલ્પનાને પોતાની બનાવીને મોટાં મોટાં થાયા લખવામાં આવે 
છે, તૈ પદ્દતિનોદ પણુ તેમણે સ્વીકાર કર્યોં ન હોતો અથવા તો જેવી રીતે હું તેમન! 
લૈખવિસ્તારમાંથી એક લેખનો ગ્યાધાર લઈસે એક લાંબું ભાયણુ કરવાને ઊલે! 
ર૬ છું, તેવી રીતે પણુ તેમણે એ ત્રથાની રચના કરી ન હોતી, તેમની વિવ્વા 
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પાતાના અતુભવમાં જ સમાયલી હતી અને તે સદા સર્વદ્લ તેમની તેમ જ રહેવાની.- 
ઘર્મ તા નિરંતર અત્યન્ત વ્યાવહારિક વિદ્યા તરીકૅ જ પ્રચલિત રહેવાનો. પ્રથમ 
આધ્યાત્મિક ધરી કોઈ હતો! પણુ નહિ અને હવે પછી થવાનો પણુ નથી. સાક્ષા- 
તકાર પ્રથયમ છે અને સાનતું આગમન ત્યાર પછી યાય છે. ઉપર જે આત્માઓના. 
રતરડમાંથી પાછા પૃથ્વીમાં આવવાની કલ્પના આપેલી છે, તે અહોંતી અહીં જ 
સિદ છે. જે મતુષ્યો કાંઈ પણુ પરિણામતી કિવા ફળ મેળવવાની આશાથી સતકમો. 
કરે છે, તેમને તે સત્કર્મૌનું ફળ મળે છે તો ખરું જ; પણુ તે શાશ્રત હોતું નથી. 
અહીં શ્યાપણે કાર્યકારણુત્વનો ખહુ જ સેંદરતાથી અનુભવ કરી રાણીએ છીએ અને 
તે એ %, પરિણામ કેવળ કારણુને અતુસૂપ જ હોય છે, એવા આપણે ૬૯ નિશ્રય 
થઈ ”ષ છે, એટલે કે, જેવું કારણ હેય છે તેવું જ તેનું પરિણપમ થાપ છે. જે 
કારણુ શાશ્રત હોય તે તેતું પરિણામ પણુ શાશ્વત ચાય છે; પરંતુ અહીંનાં આ. 
બધાં કારણે। એટલે ક, સહર આદિ સર્વ મપત્ર સાંત કાર્સ છે અતે તેથી એ. 
જાઈ કાળે પણુ અનંત પરિણામ નિપજાવી ન જ રાકે, એ સર્વથા સ્વાભાવિક અને 
નૈસર્ગિક જ છે. 

હુવે આપણે એ જ કલ્પનાના બીજ પક્ષને! વિચાર કરીશું. તે એ ૩, જેવી રીતે 
શાશ્ચત સ્વર્ગ હોઈ શકતું નથી, તેવી જ રીતે એ જ કારણના આધારે શાશ્વત નરક જેવું 
પણુ કશું હોતું નથી, એમ સ્વાભાવિક જ સિદ્ધ થઈ શકે છે. ધારો કે, હું એક અત્યત ફુજટ 
મનુષ્ય છું અને ધારે! ક, મારા આ જીવનના પ્રત્યેક ક્ષણુમાં હું કાંઇને કાંઈ પાપકર્મ કર્યા 
જ કરે છું; છતાં પણુ જે મારા આ મર્ત્ય લોકમાંના જીવનની તે અનંત જીવન સાથે 
સરખામણી કરું તો, અહીંનું આ જવન કાંઇ પણ ગણુનામાં નથી. જે એમ માનવામાં 
આવે કે નરકની યાતના તો શાશ્વત જ છે, તો તો પછી એમ જ ચડયું કહેવાય કે, 
એક સાંત કારણુ અનંત પરિણામ તિપજાવી શકે છે, એટલે કે, એક અશાશ્વત કાર્‌- 
ણુધી મારા એ કાર્યનું શાશ્ત પરિણામ ઉત્પન્ન ચરો અને એ રાથત પરિણામતું મૂળ. 
સારા ક્ષણિક કારણુરૂપ કાર્યમાં જ સમાયલું હરો, પણુ એમ કોઈ કાળે બની શકે જ 
નહિ. હું મારા સમસ્ત જીવનમાં બધાં સત્કર્મો જ કર્યો કરે, તો પણુ મને શાક્ષત સ્વર્ગની 
પ્રાપ્તિ ચઈ શષ એમ નથી જ. કાર્યુ કે, એમ તમાતવામાં પણુ ઉપર્યુક્ત પ્રમાદની જ 
આપત્તિ ચાય છે. પણુ જેમણું સત્યને નનણી લીધું છે અને સત્યને! સાક્ષાત્કાર કરેલેદ 
છે, તેમના મપ્ટે એ ઉભયયી ભિન્ન એક તૃતીય ગ્રવાહ જ ભેવામાં આવે છે. અને તે 
એક જ માર્ગ એવા છે કે જેમાં ગમત કરવાથી માયાના આવર્ણુથી સુક્ત થઈ શકાય 
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છે, સત્યનો સાક્ષાત્કાર કરી શકાય છે, અને ઉપનિષદો, એ મી કમે છે, અને 
શત્મના સાક્ષાત્કારમાં શું રઠસ્ય સમાયલું છે, એ આપણુને પ્રકટ કરીને જણાવે છે. 

ઉત્તમ કે અધમની ભાવના જ ન રાખો; પણુ સર્વ વ્યક્તિ અને સર્વ કમોનું 
તૈ આત્મામાંથી જ આગમન ચાય છે અને આત્મ! સર્વમાં વસેલા છે, એમ જ ધારે. 
આ વિશ્વને ભૂલી જએ સ્મને તમારાં નેતોને બંધ કરીને સ્વર્ગમાં તેમ જ નરકમાં 
પણુ તે પરમાત્માને જ જેતા રહે. છીવનમાં તેમ જ મરણુમાં પણુ ઈશ્વરતો જ 
સાક્ષાત્કાર કરો. ઉપનિષદ્ને જે વિભાગ અત્યારે મેં તમને વાંચી સેભળાવ્યા છે, 
તેમાં કલ્રા પ્રમાણે વિચાર જે રેષામાં ગમન કરે છે તે રેષા એ જ છે, એટલે કે, 
આ પૃથ્વી પોતે પણુ ઈશ્વર્તું એક રૂપ છે, આકાશતે પણુ ઈશ્વર જ કહેવામાં આવે 
જી અને જે સ્થાન-અવકાશ-ને આપણું ભરી નાખીએ છીએ તે પણુ પરમાત્મા જ 
જછે-પ્રયેક વસ્તુ પશલહા છે. એ તત્તનું પ્રત્યક્ષ દર્શન કરવું જેઇએ-એને। સાક્ષાત્કાર 
કરવો જેઈએ; માત્ર ખોલવાથી કે વિચારવાથી જ એની સિદ્ધિ થઈ રાકવાતી નથી. 
આપણે તાકિક પરિણામ તરીકે બેઈ શકીએ છીએ કે, ધારો કે, આત્માએ આ 
વિશ્વમાંની પ્રત્યેક વસ્તુનો સાક્ષાહાર કર્યો છે અને તે મત્યેક સ્થાનમાં બહા-ઈશર-ે 
જ્યાપેલો જેઈ શકે છે; પરંતુ એથી એનો એવે! અર્ધ લેવાતા નથી કે, હું એ જાણ્યા 
પછી નરકર્મા જઇશ કે સ્વર્ગમાં જઇશ, એ વિચાર સાથે મારે કાંઈ લાગવું વળગતું 
છે. હું સ્વર્ગમાં સંચાર કર્ર, નરકમાં નિવાસ કરું “ક અન્ય કે!ઈ પણુ અવસ્થાને પ્રાસ યાઉં 
એની જેડે મારો કશે! પણુ સંબંધ નથી. મારા પાછો આ પૃથ્વીમાં જન્મ થાય 'કે 
સ્વર્ડીમાં અવતાર થાય, એતો મારા મનમાં કશો પણુ હર્ડ કે રોક રહેતો નથી. એ 
સર્વ ભાવનાઓ મારા મનમાંથી ડયારતીયે નીકળી ગએલી હોય છે; કારણુ કે, મારા- 
માટે તો સર્વ સ્થાનો સમાન જ છે; પ્રત્યેક સ્મળ મારામાટે તો બહ્મ-આત્મ-મેદિર્‌ જ 
થએલું છે, પ્રત્યેક સ્થળ મારી દૃષ્ટિમાં તો! પવિત્ર જ દેખાય છે અને હું સ્વડી, નરક 
“કે અન્યત્ર ન્યાં દટિપાત કરું છું ત્યાં મને તો તે આત્મા-ધહ્ણ-જ સર્વત્ર વ્યાપેલે 
દેખાયા કરે છે. મારામાટે કાંઈ ઉત્તમ પણુ નથી તેમ અધમ પણુ નથી-જીવન પણુ 
“નથી અને મરણુ પણુ નથી. દ 

વેદ્દંતના સિર્હાત પ્રમાણે જે એવા સાનને ગ્રાસ કરી લે છે તે સુસ્ષ સકત છે; અતે 
વેદાંત કહે છે કે, એવા સુક્ત પુરષો જ આ જગતમાં જીવનની યોગ્યતા ધરાવે છે; 
ઔજાએ તેવી યોગ્યતા ધરાવતા નથી. જે મતુષ્ય માત્ર સર્વત્ર દોવા અને અધમતાતું 
જ દરીન કર્યા કરે છે, તે આ જગતમાં કેમ કરીને જીવી રકે વારુ? તેનું છવન 
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દુઃખમય જ હેય છે-દુઃખતા એક સમુચ્ચયરૂપ જ હેય છે._ જે મનુષ્ય અહીં કેવળ 
ભયતું જ ભીધણુ દરીન કર્યો કરે છે, તે પણુ દુઃખમય જીવનને જ ધારણુ કરતે! હોય 
છે અને જે મરણુતે નિઠાળે છે તેતી પણુ એવી જ અવસ્થા હોય છે. જે પુસ્ષ નિરંતર 
એમ જ કહેતે! હોય છે કે, “ડું આ જીવનનો આસ્વાદ લઈ રાકું છું અને હું સુખી છું.” 
તો તેણે બે સતના-પ્રતેક વસ્તુમાં સત્યનો-સાક્ષાત્કાર કરેલો! હોય છે તો જ તે માત્ર 
એમ કરી શકે છે. ખીન્ન કોઇથી એમ બોલી શકાતું જ નથી. આગળ જતાં ધીમે ધીમે 
હું તમને બતાવીશ કે, નરકની કલ્પનાને! વેદોમાં ડયાંય પણુ ઉલ્લેખ કરેલો! નથી. 
વેદ્ોથી ધણા દીર્ષ કાળ પછી પુરાણો! સાથે એ નરકની કલ્પનાએ આર્યાવર્તમાં પ્રવેશ 
કરેલો છે. વેદોમાં પાપની મોણટામાં મોદી જે શિક્ષા કહેલી છે તેએ જ કે, પાપી 
મનુષ્ય પાછે આ પૃથ્વીમાં અવતરે છે અને તેને પોતાન! વર્ત્તતને સુધારવાનો એથી 
છી વાર્‌ પ્રસંગ પ્રાપ્ત થાય છે. પ્રયમઘી જ સ્યાપણે જઇએ છીખે ક, ,એ જ્ઞાવના્‌ 
અપૌરૃષેય વલણુ લેતી ન્નય છે. થિક્ષા અને પારિતોધિકતી ભાવના તો માત્ર પૌસ્ષેય- 
શરીરધારી-ઈશ્વર્વિષયક ભાવના સાથે જ અતુકૂળ કિવા્સમત થઈ શકે છે. એટલે કે, 
તે પૌરષેય ઈશ્વર જેમ આપણે કરીએ છીએ તેમ એકને પ્રેમતી દટિથી નિહાળતો 
હોષ અને ખીન્નને ધિકારતો હોય, તેનામાં જ એવો ચુણુ રોભી ર8 છે. એવા 
ઈશ્વરના અસ્તિત્વમાં જ માત્ર શિક્ષા અને પારિતોપિકની ભાવનાનો સંચાર થઈ શકે છે. 
સંહિતામાં એવા જ ઈશ્વર્તું અસ્તિત્વ છે અને તેથી ત્યાં ભયતી ભાવનાનો પ્રવેશ 
થયેલો પ્રત્યક્ષ આપણુ જવામાં આવી ચક્રે છે. પરંવુ જેવા આપણે ઉપનિષદોના 
મરટેશમાં આવી પહોંચીએ છીએ %, તરત એ ભયની ભાવનાના લોપ થાય છે અને 
તેના સ્યાનમાં અપૌર્વેય ઈશ્વરની ભાવના આવીને વિરાજમાન થાય છે. ખરેખર એ 
અપૌરઘેષ ઈશ્વરની કલ્પના પ્રત્યેક દેશમાં સ્વાભાવિકતાથી જ બહુ કાઠિન્યપૂર્વક સમઝ 
શકાય એવી છે. સહજમાં સમજી શકાય એવી એ કલ્પતા નથી. કારણુ કે, મનુષ્યો 
સદા પૌરષેય ઈશ્વરને બાઝી રહેવાનો જ પ્રયત્ન કયો કરે છે, એટલે તેમતામાટે આ 
અપૌર્વેય કલ્પના બહુ જ ભર્યકર્‌ ચઈ પડે છે. 

મહાન્‌ વિચારશીલ સુસ્વે! અથવા તે! જગત્‌ જેમને વિચારશીલ માને છે તેવા 
સુરુષા અપૌરષેયતાની એ કક્પનાનું શ્રવણુ કરતાની સાથે જ ત્રાસી જાય છે અને અણુ- 
ગમે! બતાવે છે. પરંતુ મને તો તેમતી એ કૃતિ હાસ્યેત્પાદક, મૂર્ખતાભરેલી અને જગથી 
જેની જ લાગે છે. એમ કરીને ખરેખર તેઓ ધર્મને ઉચ્છેદ જ કરે છે; તેએ નાસ્તિ- 
ક-ઈશ્વર્નિન્દક છે. એક રારીરધારી-વિકારવશ-ઈશ્વરની કલ્પના કરવી, એ બાળઠ્ઠાને 
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માટે યોગ્ય જ છે; પરંતું વયોરહ& શને વિચારશીલ પુ, સ્ત્રી અને શૃહ& કિવા તરણું 
પણુ જે એમ જ કલ્પે કે, ઈશ્વર એક ષુસ્ષ છે કિવા સ્રી છે, તો તેમનો એ મહા ગમાદ 
સર્વદા અક્ષમ્ય જ કહી શકાય. જએ જીવિત ઈશ્વરતે માનવા, એ ભાવના ઉગ્ચતમ છે 'કે 
ગૃત ઈશ્વરને માનવાની ? જે ઈશ્વરનેકોઈ જેઈ શક્તું તથી અતે જેને કોઈ જણુવું પણુ 
નથી, તે ઈશ્વરને માતવો યોગ્ય છે કે જે ધશ્તર સર્વસ્ાત છે તેને માનવો! એ વિશેષ યોગ્ય 
છે? એ શરીર્ધારી ઈશ્વર વખતો વખત પોતાના દૂત-પયગબરા-ને અહીં મોકલા કરે 
છે, જેતા એક હાથમાં તલવાર હોય છે અને બીન્ન હાથમાં અભિશાપ હોય છે. 
અતે જે આપણે તેતા સંદેશામાં વિશ્વાસ ન આણીએ તો આપશે મરવું જ જેઇએ, 
એવાતે દૂતને અધિકાર મળેલો હોય 9. પરંતુ અહીં મરશ્વ એ છે કે, આપણે કેવી રીતે 
વરનું નેધએ, એ આપણુને શીખવવા માટે તે ઈશ્વર પોતે જ અહીં શામાટે નથી 
આવતે વાર? તે પોતાતા દૂતોને જ અહોં શામાટે સોક્લતે રહે છે અને આપણુને 
અભિશાપ તથા તલવારના ભોગ રામાટે બનાવતો રહે છે વાર? આ કલ્પનાએ માં 
જરા પણુ સાર્‌ જેવું ન હોવા ર્તા લેશ્કોતે આવી કલ્પનાખથી સંત્તાષ મળ્યા કરે 
છુ. આપણી અધપ્રતા કેટલી ખધી સીમાપર્ષન્ત વધી ગઈ છે, એનો તમારે વિચાર 
કરી લેવાને! છે. 
હવે ખીજે પક્ષ લઇએ, તો એ પૌરષેય ઈશ્વર તે એક સજીવત-સચેતન 
ઈશ્વર છે કે જેને હું મારા સમક્ષ ઊભેલો! ભેયા કર છું-તે તત્તત છે. પૌરષેષ અને 
અપૌરષેષ ઈશ્વરમાં જે ભેદ છે તે એ છે "કે, પૌરુષેય ઈશ્વર કેવળ એક અલ્પ મતુષ્ય 
જ છે અને અપૌરષેષ ઈશ્વરમાં મતુષ્ય, પશુ, દેવદૂત (ફરિક્તે) આદિ સર્વનો સમાવેરા 
થઈ જય છે અતે તેથી પણુ ઉચ્ચ એક એવી વસ્તુ તેમાં રહેલી છે કે, જેને આપણે 
જેઈ શકતા નથી; કારણુ કે, અપૌરવેયતામાં સર્વ પૌસ્વેયતા, સર્વેસ્વતા અને વિશ્વ- 
માંની સર્વ ર્બાક્તતાતો સમાવેશ યમેલો હોય છે અને એટલું છતાં પણુ એ ઉપરંત 
તે અનંત હોય છે અથવા છે. “જેવી રીતે એક અગ્નિ જગતમાં આવીને પોતાને 
આટલા બધાં સ્વસ્પામાં વ્યક્ત કરે છે અને તે છતાં તેના અંત હોતો જ નથી” 
સેતી, જ અવ અજેર્પેષની પણુ સળ સેવી. 
આપરે એક સજીવન ઈશ્વરની ઉપાસના કરવાની ઇચ્છા ધરાવીએ છીએ. 
મારા સમસ્ત જીવનમાં ઈશ્વરવિના ખીજ કોઈ પણુ વસ્તુ મેં ભઈ જ નથી, તેમ જ 
તમે પણુ ઈશ્વર્વિના અન્ય કોઈ વસ્તુનું દરીન કર્યું નથી. આ કુરસ્રીને બેતાં પ્રથમ 
તમે ઈશ્વરનું દરેન કરા છે અને ભાર પછી જ તે ઈશ્વરમાં અને ઈશેરદ્રારા કુરસીને 
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જુ છે. જું છું' એમ કહેતો તે દિવિસ અને રાત સર્વ સમયે ત્યાં જ ઉપસ્થિત 
છે. જે જે ક્ષણે તમે એમ કહા ર ૩;-” ઠું હું” તે ક્ષણે તમે તે સત્યનો સાક્ષાત્કાર 
કરો છે. જે તમે ઈશ્વરને પોતાના હૃદયમાં વિરાજેલો, જીવિત મનુષ્યના કિવા 
અત્ય પ્રાણીતા અપમાં અને માર્શમાંના કાર્યરત સતુષ્ય તરીકે ન જેઈ શકો, તો પછી 
તમે તેને શેધવામાટે ડયાં જરો! વારુ? “તું જ ષુસ્ષ છે, તું જ સરી છે, તું જ 
ખાળા છે અને તું જ ખાળક છે. લાકડીના આધારે ચાલતો ૬હ નર્‌ પણુ તું જ છે 
અતે તારણ્યના મદમાં મત્ત થઈને માર્ડકમણુ કરતે! નવયુવક પણુ તું જ છે-તું સર્વ 
છે.” એવો જે આશ્ચર્યકારક સજીવન ઈશ્વર, તે જ આ વિશ્વમાં કેવળ સત્ય ઈશ્વર 
જે. આ સહ ઘણાને બહુ જ ભર્યકર ભાસે છે; કારણુ કે, જે કાલ્પતિક ઈશ્વર 
પડદા પાછળ રહેલો છે અને જેને કોઈ કદાપિ એઈ શકતું નથી, તે ઈશ્વરની કલ્પનાથી 
એ ભાવના સર્વે પ્રકારે વિસ્દ્ધ જનારી છે. પૌર્ષેય ઈશ્વરની ભાવના રાખતી વેળાએ 
માત્ર ધર્મગુરઃ જ આપણુને એટલી ખાત્રી આપે છે કે, “જે તમે અમારા વચનને 
સાત આપીને અમારી આજ્ઞા ગમાણે વર્તશો, અમારા પગની ધૂળ માથાપર ચઢાવરોદ 
અતે અમારી તનમનધનથી પૂ#ન કરરો, હો અહીં તો જે કે ઈશ્વરનો સાક્ષાત્કાર 
તમને થઈ શકરો નહિ, પણુ તમારા મરણુ સમયે અમે તમને એક અતુસ્ાપત્ર લખી 
આપીશું અને તેથી સ્વર્ગમાં તમે ઈશ્વરના સુખતું દર્શન કરી શકમો 1” સ્વર્ગની એ 
બધી ભાવનાઓ કિવા કલ્પનાઓ તે ઉપાધ્યાયે!-ધર્માધ્યક્ષાતા પાખંડમય છળકપટના 
ક્પાન્તરવિના બીજાં શું છે વાર ? એ ખીજ્ઞું કાંઈ પણુ નથી, પણુ ધર્માધ્યક્ષના નામથી 
એ ળખાતા સ્વર્ગના ઇશરદાર દાંભિક મતષ્યાનું એક ગ્રકારનું ભયંકર કપટજાળ જ 
છે, જેમાં દ્સાધને મનુષ્ય કદાપિ ઈશ્વરનો સાક્ષાત્કાર કરી શકતે નથી. 

ખરેખર અપૌશ્વેયતાની કલ્પના અત્યંત વિનાશકારિણી તો છે જ, એમાં જરા 
પણુ સંશય નથી; કારણુ કે, પધર્મગુરુઓના બધા વ્યાપારને એ પોતાના કખ્જમાં 
કરી લે છે અને એના આગમન સાથે જ સર્વ ચાર્ચેસ્‌ અને દેવમંદિરોતો તત્કાળ વિનાશ 
થઈ જય છે. આજ કાલ ભારતવર્ષમાં ભરષકર *દુષ્કાળને ત્રાસ વર્તી રહો છે, 





૨ ઝક વ્વાખ્યાન્‌ અભેરમર્સ્મમવાસો સ્વામીથીએ ઈ. સ, ૬૮૯૬ ન અંતમાં આપ્યું દ્ધ 
અને તે સમયમાં આપણા સાર્યાવર્સમાં દુષ્કાળ તેમ જ પ્લેગને ભર્યકર ત્રાસ વ્યાપી રહો હતેદ છ્તાં 
પણુ કેટિપતિ ધર્માધ્યજ્નોએ કાંઈ પણુ ઘર્માર્થ વ્યય કર્યો ન હેતે. હત્તરો દુષ્કાળપીડિત આર્યબ્રાન 

નોને પાદરીઓએ પોતાના આથવમાં લઇને ક થિયત ખનત્યા હતા, એ સર્વવિશ્રુત હોવાથી વધારે 
લખવાની કશી અત્રત્ય નથી. એ ધર્સાધ્યસ કે પાપાધ્યસ ? 


૪૮૪ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


છતા ત્યાં એવાં અનેક દેવમંદિરો ગસ્તિત્વ ધરાવે છે ફે, જેમાંતા ગ્રલ્યેક મંદિરમાં 
એટલું ઝવેરાત મળી શકશે કે જેટલું ઝવેરાત કાઈ રાજનના ધરમાં મળવું પણુ 
કહિન છે. એટલામાટે જો તેએ! આ સર્વનાપક અરપૌસવેય ઈશ્વર્વિષયક કલ્પનાતું 
લોકોને સિક્ષણુ આપે તો પછી તેમની આવકનાં બારણાં તો બંધ જ થઈ નય 1! 
તમે ઈશ્વર છે! તેવી જ રીતે હું પણુ ઈશ્વર છે, એટલે કેઈ કોઇનો આજ્ઞાધારક 
દાસ નથી જ. કેણુ કોની ઉપાસના કરે છે ? તમે પોતે જ ઈશ્વરના મહત્તમ મંદિરે 
છે। અને તેથી કાઈ પણુ મૃત્તિ, મેદિરિ કિવા બાઇબલની ઉપાસના કરવા કરતાં ત્તમારી 
ઉપાસના કરવાને જ હું વધારે પસન્દ કરીશ. આપણે કે!ઈ પણુ પ્રકારને સ્વાર્થ ધરા- 
વતા નયી, એટલે ધર્માધ્યક્ષે! પ્રમાણે છળપ્રપંચના માર્ગને ન સ્વીકારતાં આપણે તો 
જે સત્ય તત્ત્વ છે, તેનું સર્વને શિક્ષણ આપનું જ જેઈએ અને એને જ પોતાતું કર્તય 
માનવું નેએ. આ સર્વ લોકે! પોતાના વિચારોમાં આવી વિસ્ઠ્તા કેમ ધરાવતા 
હશે વાર? તેઓ આપણી આંગળીઓમાંથી સરી જતાં માછલાં જેવા જ છે. તેઓ 
ચોતે તો એમ જ કહે છે ક, અમે તો કઠિત મસ્તકના વ્યાવહારિક મતુષ્ય છીએ. 
જરતુ અહીંતી અહીં જ ઉપાસન! કરવાથી-એટલે “કે, તમારી ઉપાસના કરવા કરતાં 
વિશેષ યાવહારિક શું હેઈ રકે વારુ? ફારણુ કે, હું તમને જઉં છું, મારા મનમાં 
તમારામાટેની લાગણી ચાય છે અને હું નર્ણું છું કે તમે ઈશ્વર છે. અત્યારે તો 
જતે ક તમારામાંના ધણાખરા આ કલ્પના સાંભળીને ગભરાઈ જશે, પરંતુ ધીમે ધીમે 
એના રહસ્યને પોતાની મેળે જ તમે સમજવા માંડશે. સજીવન ઈશ્વર તમારી સાથે 
જ છે, ર્તા તમે ચચિસ્‌ ભને મંદિરો ચણાવ્યા કરો છે. શ્મને સર્વ પ્રકારના પાખં- 
ડમાં શ્રદ્ધા રાખ્યા કરો છે. ઉપાસના કરવા યોગ્ય જે કોઈ પણુ ઈશ્વર હોય તો 
તે માત્ર મનુષ્યનો! આત્મા જ છે અને ઉપાસના કરવામાટેતું જે કોઈ પણુ ઉત્કૃછ સ્થાન 
હ્ય તો તે કેવળ મતુષ્યતું શરી૨ જ છે. જે 'કે સર્વ પ્રાણીએ મદિર્રૂપ જ છે, 
પરંતુ મતુષ્યતું શરીર એ સર્વ મોદરેપમાંતું સહામંદિર છે-મંદિરનામધારી ધમાર્તોના એ 
તાજમહાલ છે. જે એ મંદિરમાં હું ઉપાસતા ન કરી શકું, તો પછી ખીનન મેદ્ટિ 
મારા માંટે કશા પણુ ઉપયોગનાં થવાનાં નથી. જે ક્ષણે ઈશ્વર મનુષ્યન। રારીરમાં બેઠેલો 
છે એવા મને સાક્ષાત્કાર ઘઈ જાય છે, જે ક્ષણે હું પ્રતયેક ત્રતુષ્ય કિવા પ્રષેક વક્તિ 
સમક્ષ પૂન્ય ભાવથી ઊભો રહું છુ અને ઈશ્વિરનું પ્રત્યક્ષ દરરીન કરી શકું છું, તેમ જ 
“જે ક્ષણે એ ઈશ્વર્વિષયક સત્ય સવેદ્નાના સારા હદયમાં આવિર્ભાવ થાય છે, તે વેળાએ 
હું સર્વ બંધનોથી રહિત ચઈ «ઉં છું, અન્ય સર્વ વસ્તુઓના મારા હદયમાંથી' લેપ્પ 
ચાય છે અતે હું સ્વતત્ર-વિસુક્ત-સમે!ક્ષ બની ન્નઉં છું. 


# જ્ઞાનચોગ ૪ત્પ્ર 


આ ઉપાસના વ્યાવટારિક છે-સર્ક ઉપાસનાએઓમાં એ જ ઉપાસના અંત 
વ્યાવહારિક અને તત્કાળ જેતી વ્યવહારમાં યોજતા કરી શકાય તેવી છે. મારે વાદવિવાદ 
અને યુક્તિ પ્રયુક્તિઓ સાથે કાંઈ પણુ લેવા દેવા નથી; વસ્તુસ્યિતિ આવી હોવા છતાં જે 
આ વાર્તા તમે ઘણા ખરા માણુસોને સંભળાવરો।, તો એ વાર્ત્તા તેમને ગ્લગળિત જ 
કરી નાખશે. તેમને તો તેમના પોતાના પૂર્વજેએ જે વિચાગ જણાવેલા હોય, તેં 
વિચારોની જ તેઓ યુક્તિ પ્રયુક્તિથી સિદ્ધિ કરવાની દિનરાત ખોટી ખથ્પટ કર્યાં કરે 
છે-એટલે કે, લગભગ વીસહુ#નર વર્ષ પહેલાં, કઇક સ્વર્ડીતા સ્થાનમાં કોઈ ઈશ્વરે એક 
ગતુષ્યને કહ્યું હું કકે, 'હું ઈશ્વર છહું' એવા જે તેમના પૂર્વના જણાવેલા વિચારો, તે ” 
વિચારોના જ તેઓ નિરન્તર ઊહાપોહ કર્યા કરે છે. તે સમયથી આપણુ બધો આધાર 
માત્ર અનુમાન અને કલ્પનાઓપર્‌ જ આવી રહેલો છે, તેમના પ્રતિપાત્ન પ્રમાણે 
આ કલ્પના સન્માનનીય અને શકય છે અને આપણી પશ્વિર્વિષયક ભાવના વ્યવહાર- 
વિસ્દ્ તથા અશકય છે. વેદાંત કહે છેકે, મત્યેક વ્યક્તિ ભલે પોતપોતાના ભિન્ન માર્ગનો 
સ્વીકાર કરે, પરંતુ સર્વની સર્વમાન્ય કલ્પતા કિવા ભાવના તો આ જ રહેવાતી. સ્વર્ગમાંતા 
ઈશ્વરની અને એવા જ ખીન્ન દેવોની ઉપાસનાનો માર્ગ નઠારા તો નથી જ; પરતુ 
સત્યતા ઉચ્ચતમ રિ ખરે ,ચઢાવાનાં એ પગથિયાં જ છે. એ જ સત્ય પોતે નથી, 
એટલું માત્ર જાણી લેવું જઇએ. સ્વર્ગના ઈશ્વરની ઉપાસતાનો માડ પણુ ઉત્તમ અને 
સુંદર છે તેમ જ તેમાં ફેટલાક આશ્ચર્યકારક વિચારો પણુ આપણુને મળી આવે છે; 
ત્તાપણુ વેદાંત તે ગ્રતિક્ષણે એમ જ કહે છે કે; “મારા મિત્ર! જે ઈશ્વરની તમે એક 
શ્મજ્ઞાત ઈશ્વર તરીકે ઉપાસના કરે! છે, તેની જ હું તમે જેવી રીતે મને સાત છે! તેવા 
જ્ઞાત ઈશ્વર તરીકે ઉપાસના કર છું-એટલે કે હું તમને જ ઈશ્ચિર માતું છું. જેને તમે 
અન્તાત તરીકે પૂભે છે! અને જેને '્આ સમસ્ત વિશ્વમાં રોધવાનો તમે પ્રયત્ન કરો 
બા, ત્તે ઈશ્વર તે! પ્રથમથી જ સર્વ સમયમાં ત્યાં રહેલો છે. તમે તેનામાં જ જીવા 
છો અને તે સમસ્ત વિશ્વને! શાશ્વત સાદ્લી છે.” “તે જેતી સર્વ વેદો ઉપાસના 
કરે છે, એટયું જ નહિ, પણુ જે ચાશ્વત “સછ્ન માં નિરન્તર વર્ત્તમાત છે; તે 
અસ્તિત્વ ધરાવે છે એટલે જ આ વિશ્વ પણુ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. તે વિશ્વનો પ્રકાશ 
છુ. બે તમારા પથદ્થી ડું અસ્તત્વ ન હોય, તો તમે સર્ધનું દીન કરી શકવાના 
જ નથી-એ “જઇ્ત્‌' વિના સમસ્ત વિશ્વ તમને અંધકારના સમુદાયરૂપ જ દેખાશે, 
અતે એવું અતસ્તિત્વ જ ૬ગ્ગોચર થશે. તે વમારામાં મ્રકાશતે! હોવાથી જ તમે 
વિશ્વનું નિરીક્ષણુ કરી રાકે છે.” 
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સાધારણુ રીતે એક પ્રશ્ન સદાસર્વદા પૂછવામાં આવે છે અને તે એ છેકે, આ 
ભાવના તો આપણુને ભયકર સકટોમાં જ ખેંચી જશે, એતું કેમ? આપણામાનોા 
ગરલેક જે એમ જ ધારે કે હુ ઈશ્વર છુ, એટવે પછી એવી ધારણા! ચાય એ પણુ 
સ્વાભાવિક જ છે કે, હું જે કાઈ પણુ કરુ કે જે વિચાર કરુ, તેં સત્ય અતે યોગ્ય 
હેતુ જ જેઈએ કારણુ કે, ઈચ્વરતી રૃતિમા દોષ હોઈ થક જ નહિ, પરતુ એ 
ભાવનાથી કેટલા અનર્થ થશે, એનો કાઈ વિચાર કર્યો છે કે ? આ અનર્યેતી શકા 
જે મિથ્યા છે, પરતુ એ મિથ્યા સશયનેા પણુ આપણે થોડા વખતને માટૅ શકય 
તરીપ્ સ્વીકાર કરીએ અને એવા અનર્થ એથી ચાય છે એમ જ માનીએ, તો પછી 
એમ પણુ કોઈ સિદ કરી આપશે ખરુ કે, એથી વિરુદ્ઠ પક્ષતી ભાવનાને! સ્નીકાર 
કરવામાં એવા કોઈ પણુ પ્રકારના ભયતુ સર્વથા અસ્તિત નથી જ? તેઓ પોતાથી 
લિત્ન સ્વર્ગમાતા એક ઈશ્વરની ઉપાસના કર્યા કરે છે, અને તે ઈશ્વરનો! તેએ! એટનેઃ 
બધો લષ ધરાવે છે કે, જેતું વર્ણન યઝુ પણુ અશક્ય છે, તેએ ન્યારે અહીં 
આવ્યા છે, ત્યારે કપતા કપતા જ આત્યા છે, અને સમસ્ત જીવન પર્યન્ત તેએ એ 
પ્રમાણે જ તેતા ભયથી કપતા રહીને અતે મરણુને શરણુ થાય છે એથી એમ ધારી 
શકાય ખરુ કે, વિશ્વ કાઈક વધારે સારુ અને સુખદાયક થયુ છે? એ જ ગ્રશ્ન તમારે 
બીજી રીતે પૂછવો! જેપ્એ, તે એ કે, જેમણે એફ પૌરષેષ ઈશ્વરને જણેલો છે અને 
તૈનતી જ ઉપાસના કરેલી છે, તેમતા પક્ષમાં વિશ્વતા મહાત્‌ કરેવીરે! ઉત્પન્ન થયેના 
છે કિવા જેઓ અપૌસ્પેય ઈશ્વરતા જાતા અને ઉપાસક છે તેમના પક્ષમાં એ વિશ્વના 
મહાન્‌ કરીથીત મહાત્માએ ઉત્પન્ન થયા છે? વિરાટ્‌ કર્માત્માએ અને મહતી નૈતિક 
શક્તિઓનું પ્રમાણુ કયા પક્ષમાં વિરેષ છે ? એતું ઉત્તર એ જ આવવાતું 'ે, એ 
વિષપમા નિત્રમપૂર્વક અપોસ્તેય ઈશ્વરના ઉપાસકોને પક્ષ જ અમ્રેસરત્વ ધરાવે છે. 
ભમમાંથી નૈતિક પુરષોના ઉ.ભવવાનો સભવ જ તમે કેમ ધારી શકે છેઇ, એ ડૂ સમઝ 
ચકતા નથી એમ કદાપિ બતી શકે તેમ છે જ નહિ “જ્યા એક મતુષ્ય ખીભન 
મનુષ્યતે પોતાથી ભિ જુએ છે અને ખીશ્તને પોતાથી લિત ધારીને હાનિ કરે છે, 
લા તે માયાને! જ પ્રયાર છે એમ સમજી લેડુ ન્યારે એક મનુષ્ય ખીજાને પોતાથી 
અભિત્ત જુએ છે અને ખીન્નતે પોતાથી અભિન્ન ધારીને હાનિ કરતે નથી-ન્યારે 
ગેલ્પેક વસ્તુ આત્મા જ બની ન્ય છે, ત્યારે ડોણુ કોને દેખે છે અનેજાણું કોને 
સાક્ષાત્કાર કરે છે?” કોઈ પણુ નદિ કારણુ જે, સર્વ સમયમાં પછી તે! તમે તે અને 
ડું તે તમે, એવી જ ભાવના પ્રસરી «તય છે. ત્યા પછી ભિન્નતાને પ્ર્ર ઉ;્ભવે એ 
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સર્વથા ભશડય જ છે. એ વેળાએ આત્મા વિશદ થયેલો હોષ છે અને આત્માં એવી 
રીતે વિશુદ્દ થવા!પછી જ આપણે જણી શકીએ છીએ કે, પ્રેમ શી વસ્તુ છે. એ 
ગ્રેમ ભયમાંથી આવી શકે એમ છે ખરું કે ? કદાપિ નહિ. એતું મૂછ તો. સ્વતંત્રતા- 
નિર્ભયતામાં જ રહેલું છે. એ નિર્ભયત્તા પ્રાપ્ત થવા પછી જ આપણે બંધુત્વ અને મનુષ્ય- 
જાતિના ખરા અર્થને સમજી શકીએ છીએ. તે પૂર્વે ચાપણેિ કાંઈ પણુ નણી 
શકતા નથી. 

એટલામાટે પોતાની પુરાણી પૌરષેય ઈશ્વરવિષયક ભાવના તો જણે કોઈ કાળે- 
પણુ પાપની વાસતાને સ્થાન આપતી જ નથી, તે આ જગતને રક્તના સમુદ્રમાં 
હૂબવતી જ નથી અને તે જગતના ખેડ ખેડ કરી નપ્ખોને આપણુતને જણે શિશ્ન 
માર્ગોવલંબતમાં લઈ જતી જ નથી, એમ માની લઇને એ વેદાન્તની અપૌરખેય 
ભ્રાવનાને તેમણે વિશ્વાનર્યેવિસ્તારિણીના નામથી આળખવી જેઈતી નથી. મારા 
પશર્‌ મહત્તમ પશ્વર્‌ છે. યારે એને! હવે ગ્માપણુને સ્વતંત્ર યુદ્થી જ નિર્ણુષ કરી 
નાખવા ઘો. તમારી ભાવના તે જગતર્માના દૈતભાવનું જ પરિણામ છે. સૂર્યના 
વિશાળ અને વ્યકત પ્રકાશમાં આવી જાએ-તમારા અલ્પ અને સંકુચિત એંધકારા- 
વૃત માર્ણમાંથી બહાર નીકળી આવો. :મહાન્‌ અને અનંત મતુષ્યાત્મા એક સ્વલ્પ 
સંકુચિત ચક્રમાર્ગ (ગર્ત્ત-ચીલા) માં જ નિવાસ કરવામાં અને ત્યાં જ મરણુશરણુ 
થવામાં સંતોષ અને વિશ્રામ કેવી રીતે માની શકે વાર? વિશ્વ તેભેમય છે અને 
વિશ્વમાંતી પ્રત્યેક વસ્તુ આપણી પોતાની જ છે. તમારા હસ્તોને વિસ્તારવાને પ્રયત્ન 
કરો અને સમસ્ત વિશ્વને સ્નેહથી ત્માલિંગન આપે।. જે તમારા મનમાં એ કૃતિ 
કર્વાની 'કોઈ પણુ સમયે ઇચ્છા ઉત્પન્ન થઈ હોય તો નકી તમારે સમજી લેવું કે, 
તમારા મનમાં અવશ્ય ઈશ્વરની લાગણી થયેલી હોવી જ જઇએ. 

અુદ્દે પોતાના ગ્રેપ્રમપ વિચારને પૂર્વ, પશ્ચિમ, દક્ષિણુ શ્મને ઉત્તર તેમ જ ભૃમિ 
અને આકારમાં કેવી રીતે ગ્રેયોં હતો અને ન્યાં સૂધી પોતાના એ પ્રેમમય, વિજ્ઞાળ, 
મહાન્‌ અને અનંત વિચારથી સમસ્ત વિશ્વ ઉભ્રરાઈ જવા લાગ્યું ત્યાં સધી વિચા- 
રની એ પ્રેરણાને ચાલૂ જ રાખી હતી, એ ઘટનાને સદાસર્વદા અવશ્ય તમારે સ્મર* 
ણુમ રાખવી જ જેઇએ, ન્યારે તમે એ લાગણી ધરાવત થરો એટલે કે એ 
વ્યક્તતને એળખશે।, ત્યારે જ તમે મહાન્‌ પદને પ્રાપ્ત કરી શકશે. આ સમસ્ત 
વિશ્વ તે એક જ પુરષ છે, એમ જ માના અને બીજી આ નાની સૂતી ભાવનાઓને 
જડમૂળથી તહાળ પરિત્યાગ કરો. અર્નતત વિલાસમાટે અલ્પ વિલાસામે! ત્યાગ કરા 
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અને અનંત આતંદમાટે ક્ષણિક આનંદને ત્યાગી થો. એ આનંદના ન્હાના ન્હાના 
કકડાઓને પકડી રાખવાથી રે! લાભ થવાને! હતે! વાર્‌? અને વળી એ સર્વ તસારં 
જ છે; કારણુ કે, તમારે એ સ્મરણમાં રાખવું ભેઇએ કે, અપૌરષેયમાં પૌરષેયનો 
પૃણુ સમાવેશ થઈ જય છે. અર્થાત્‌ એકસમયાવચ્છેદે ઈશ્વર જેમ પૌશ્ષષેય છે તેમ જ 
અપૌસ્ષેષ પણુ છે. મતુષ્યતું પણુ એમ જ છે. તે અનન્ત અપૌરપેય મનુષ્ય પોતાને 
મતુષ્ય તરીકે વ્યક્ત કરે છે. આપણે અનન્ત-અમર્યોદિત હોવા છતાં અલપ વિભા* 
ગોમાં પોતાને મર્યાદિત ખનાવી દીધા છે. વેદાંત કહે છે કે, વસ્તુસ્યિતિ શ્ાવી છે. 
કર્મવડે આપણે પોતાને મર્યાદિત-બહ-કરતા જઇએ છીએ ભને આપણા ગળામાં 
પડેલી લેહરખલા પ્રમાણે એ કર્મશંખલા આપણુને મર્યાદાના ઉંડા ખાડાર્મા નાખી 
ર છે. મારે એ કર્મથૃંખલાને તોડી નાખે અને બંધતમુક્ત યાઓ. નિયમને તમાગ 
પગતળે ચગદી નાખો: મતુષ્યના સ્વભાવમાં નિયમ જેવું કાંઈ છે જ નહિ અને 
મતુષ્ય ભાગ્ય કિવા રૈવ જેવી કેઈ પણુ વસ્તુ ધરાવતો જ નથી. અર્નતતામાં કેઈ 
પણુ નિયમતો સભવ હોઈ જ કેવી રીતે શકે વાર? સ્વતંત્રતા અને સુક્તતા જ 
શાતવીસ્વભાવનોા સુખ્ય મંત્ર છે. સ્વતંત્રતા તેને! સ્વભાવ છે અને સ્વતેત્રતા જ તેના 
જન્માધિકાર છે. પ્રથમ સ્વતેત્ર-મુક્ત-યાએ અને ત્યારપછી તમારી ઇસ્છામાં આવે 
તેટલી અલ્પ વ્યક્તિતાનોા સ્વીકાર કરે. એમ થવા પછી આપણે રંગભમિમાં રમતા 
એક નાટકપાત્ર પ્રમાણે આ વિશ્વની રંગભૂમિમાં રમમાણુ થઇશું-એટલે કે, જેવી 
રીતે એક ર્‌ાન્ન રંગભૂમિમાં એક ભિક્ષુકના પાઠે લઇને પ્રવેશ કરે છે અને જે ખરે- 
અરે ભિશ્રુક હૈય છે તે તો ભિક્ષારત્તિ કરતે! માર્ગમાં અથડાતો હોય છે-પરંતુ 
અન્નેનો દેખાવ એ વખતે એક સરખા જ હેય છે અને તેમતાં નામોમાટે યોજન 
યલા શખ્દો પણુ બહુધા એક જ હેય છે, છતા એ ખે લિક્ષુમાં અંદરથી કેટલો 
બધો ભેદ રહેલો હષ છે, એ તો આપ જણી જ શકે છો-ખએેક ભિક્ષુક (રગભૃમિમાં 
ભિક્ષુકની ભૂમિકામાં રજૂ થયેલો રાજા) પોતાની ભિક્ષુકતામાં વિલાસના આસ્વાદ 
લેતા હોય છે અને ખીન્ને (ખરે) ભિક્ષુક પોતાની દરિદ્રતાનાં કષ્ટા ભાગવતે હોય 
છે એ પ્રેતક્ષ છે. વાર પણુ એ ભેદ રા કારણુથી ઉત્પન્ન થાય છે? કારણુ એ % 

કે, એમાના એક સુક્ત-સ્વતંત્ર-છે ભને ખીને બદ્ધ છે. રાજા સારી રીતે જનણુતો 

હેથ છે *, તેની પોતાની ભિક્ષુક્તા "રી નથી, કિન્તુ તસુ માત્ર એવા પ્રકારની 

એક ભૂમિકા જ લીધેલી છે કે, જેતી નાટકની સમાપ્તિની-સાથે જ અલ્પ કાળમાં 

સમાંપિ થવાની છે અતે ખરા ભિક્ષુકને! તે! એવે! જ નિશ્રય હધય છે ક;-“આ મારી 
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તિત્યતી પરિચિત અવસ્પા છે અને મારી ઇચ હોય “કે ન હોય, તો પણુ આ દરિદ્રતાનાં 
દુઃખો મારે ગમે તેમ કરીતે પણુ સહન કરવાં જ જઇએ.” અર્થાત્‌ તેણે દરિદ્રતાને 
પોતાનું ભાગ્ય જ માની લીધું છે અને તેથી જ તે' આટલે બધો દુઃખી રહ્યા કરે છે. 
તમને કે મને-એટલે કે આપણને ન્યાં સધી આપણા સત્ય સ્વભાવવું સાન થયેલું 
હોતું નથી, ત્યાં સૂધી આપણી અવસ્થા આબેહૂબ એ ખરા ભિક્ષુક જેવી જ રહા 
કરે છે, ગ્રકૃતિમાંના દીર્ધે કાળથી પ્રવિટ્ટ થયેલા પરતંત્રતાના પરમાણુઓના પ્રતાપે 
આપણે દીન અને હીન ખતી ગયેલા હોવાથી સમસ્ત વિશ્વમાં આપણે સહાયતામાટે 
પોકાર કર્યા કરીએ છીએ. પરન્તુ આપણુને એ સહાયતા મળી શક્તી નથી; પૃથ્વીના 
પ્રલેક વિભાગમાંથી આપણે સહાયતા મેળવવાનો પ્રયત્ત કરીએ છીએ, તેમ જ 
કાલ્પનિક અને દંતક્યામાં વર્ણવેથી વ્યક્તિએ પાસેથી પણુ સહાયતાની ભિક્ષા માગીએ 
છીએ, છતાં આપણી એ પ્રાર્થના નિષ્કૂળ જાપ છે અને લેશ માત્ર પણુ સહાયતા 
જાઈ પણુ સ્થાનેથી આવતી નથી. એ પછી એવો! વિચાર આવે છે કે, હવે તો 
આપણુને અવશ્ય સહાયતા મળશે જ; પુતઃ નિરાશા થતાં આપણે રે!દન કરીએ છીએ, 
શોકના સમુદ્રમાં હૂબી જઇએ છીએ અતે પુનઃ આશા ધરાવીએ છીએ-એ પ્રમાણે 
આપણા આ એક ઇવન (અવતાર)તી સમાપ્તિ ચાય છે અને પુતઃ અન્ય જત્મમાં 
એવું એ જ નાટક આગળ ચાલતું જવામાં આવે છે. 

સ્વતંત્ર થાએ અને ખીન્ન પાસેથી કશાની પણુ આરા ન રાખા. મારે શએવોા 
૯ૃહતમ નિશ્રય છે કે, જે તમે પાછળનાં પોતાનાં જીવનોતું અવલોકન કરશે, તો 
તરત તમને દખાઈ આવરો કે, તમે ખીજ્ઓ પાસેથી સહાયતા મેળવવાના વ્યર્થ 
મ્રયત્ના જ કર્યા કરતા હતા અને તેવી સહાયતા કયાંયથી પણુ આવી મળી ન હોતી. 
તમને અત્યાર લગીમાં જે કાંઈ પણુ સહાયતા મળી છે, તે તમારા પોતાના ત્મંત- 
ભોંગર્માધી જ મળેલી છે. તમે જેવાં કર્મો કર્યા હતાં; તેવાં તેનાં ફળો તમને મળ્યાં, 
હતા આશ્ચર્ય દ સર્વ સમયમાં તમે ખીજ્ન પાસેથી સહાયતાની જ ગઆશા ધરાવતા 
હતા. અનેક ગ્રેકારના પદાર્યોથી ઉભરાઈ જતા ધનાઢય મનુષ્યના ઓરડા પ્રમાણે આ 
વિશ્વ સતુષ્યોવડે સદાસર્વદા ભરપૂર હોય છે, પરંતુ જે તમે એવું સૃટ્મતાથી 
અવલોકન કરશે તે! ત્વરિતિ તમારા ન્નણુવામાં આવશે કે, તેના તે જતસમુદાયો 
યાં સર્વદા મળી શકતા નથી. તેએ! એ ધનાઢયતા ઓરડામાંથી કાંઈ પણુ મેળવવાની 
આશા ધરાવે છે, પરંતુ રોક એકે તેએ કાંઈ પણુ મેળવી શકતા નથી. આપણાં 
જીવનની પણુ એવી જ સ્થિતિ છે. આપણા જવનની આશા વધતી અને 
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વધતી જ જાય છે અને તેમનો કોઈ કાળે પણુ અંત આવતો જ નથી. એટલામાટે. 
વેદાંતના એ જ ઉપદેશ છે કે, એ આશાનો-એ બેધનનેોદ પરિત્યાગ કરા. તેમારે 
જાઈતી આશા રાખવી જ શામાટે ભેઇએ? તમારી પાસે પ્રત્યેક વસ્તુ છે. તમે 
પોતે જ રાજ છે!-આત્મા છે।. માટે તમે ખીન્નપાસેથી શાની આશા રાખા છો 
વારુ? જે એક રાજા ઉન્મત્ત થઈ ગયે હોય અને તે પોતાના દેશમાં એટલે કે 
પોતાના રાનમાં ત્યાંના રાજાને શોધતો સર્વત્ર ફરી વળે, તો તે રાન્તને કદાપિ મેળવી 
શકવાનો નથી; કારણુ કે, રાજન તો! તે પોતે જ છે. તે પોતાના રાજ્યમાંના પ્રયેક ગામ 
અને ગ્રત્યેક નગરમાં જધને પ્રત્યેક ગ્હમાં રાન્‍્નને શોધતો ફરે છે; તે રડે છે, પોકાર 
કરે છે, શોક દર્શાવે છે અને આકાંત પણુ કરે છે, પરંતુ રાજનને પત્તો તે તેને નથી 
મળી રાકતો તે નથી જ મળી શકતો. મળે કયાંથી ? કારણુ કે, રાન્ન તો તે પોતે જ 
છે, ખીજે કોઈ રાજન હોય તો મળે ને? આપણામાટે એ જ યોગ્ય છે કે, આપણે 
પોતે રાન છીએ, એ આપણે જણી લઇને રાજાને શોધવાના એ પ્રમાદનો પરિત્યાગ 
કરી દેવો।. વેદાંત કહે છે ક, આપણે રાજા છીએ, એમ જણુવાથી આપણે સુખી 
અને સંતુષ્ટ થઇએ છીએ. ઉન્મત્ત મતુષ્ય ગમેમાણે રાન્નને શોધી કાઢવા જેવી એ 
મૂર્ખતાનો ત્યાગ કરો અને પછી આ વિશ્વરંગભૂમિમાં આતંદથી રમમાણુ યાઓ. 

આવી ભાવનાથી અને આવી શ્રહાથી સમસ્ત દર્રીન પરિવર્તિત થઈ ન્નય છે. 
આ વિશ્વ એક શાશ્રત કારાગૃહને બદલે એક સુંદર્‌ વિહારસ્થાન ખની નત્ય છે. 
ગતિસ્પર્ધાતી ભૂમિતે ખદ્લે આ જગત વસંતમૂમિતું સ્વરૂપ ધારણુ કરે છે કે «યાં 
ચિત્રપતંગા શયાતદથી ઊક્યા કરે છે. જે જ્ગત ગ્રયમ નરક સમાન દદ્દિગાચર્‌ થતું 
છતું તે જ જગત હવે મનોહર સ્વર્ગના સૌન્દર્યનું આપણુને દરીન કરાવે છે, બદ્ધ અને 
મર્યાદિત મતુષ્યનાં નેત્રોમાં આ યાતનાએણું એક મહા શવૈકર સ્થાન છે અને સ્વતંત્ર 
કવ સુક્ત મતુષ્યનીં નેત્રોમાં આ જગત જેવું આતેદમષ ખીશું કાઈ જ્ગત અન્યત્ર 
અસ્તિત્વ ધરાવતું જ નથી. /સ્વર્તત્ મનુષ્યની ધારણા પ્રમાશુ તો સ્વર્ગ અને તેવાં 
ખી્જાંકોઈ પણુ સ્થાને! હે અસ્તિત્વ ધરાવતાં હોય તો તે સર્વ અહીં જ છે. આ એક 
કવન જ વિશ્વવ્યાપક-સર્વ સંચારક નન છે. સર્વ પુનર્જન્મ અહીંના અહીં જ છે. 
સર્વ દવા અહીં જ છે અને તે દેવા ખીજ કોઈ પણુ નહિ કિત મનુષ્યની મૂક ગ્રતિમા 
જ છે. રવાએ કાંઈ સતુષ્યાને પોતાની પ્રતિમા પ્રમાણે નિર્માણુ કર્યાં નથી, કિન્તુ 
મનુષ્પોએ જ રૃવાને પોતાની મ્ત્તિ અતુસાર્‌ નિર્માણુ કર્યાં છે અને તેથી ઈન્દ્ર અને 
વચણુ આદિ વિશ્વના સર્વ દેવો-મતુષ્યની મજ ગ્રતિમાઓ-મનુષ્ય સમક્ષ જ બેડેલા છે. 
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તમે આભાસની જ યોજતા કરતા આવ્યા છો, પરંતુ મૂળા પુરષ અને મૂળ દેવ તો. 

તમે જ છે! અતે તેથી તમે પેતતે જ સર્વ પ્રકારે ઉપાસ્ય છે।. એ વેદાંતનું નિરીક્ષણુ છે 
અને એ જ સંપૂરું વ્વાવહારિકતા કિવા શક્યતા છે. કારણુ કે, હવે આપશે સ્વતંત્ર 
અને મુક્ત થયેલા હોવાથી આપણુતે આ સમાજને ત્યાગી જવાની અને અર- 
ણ્યર્માં તથા આરણ્યક ગૃહાઓમાં જઇને મરી જવામાટે આસન જમાવવાની કશી પણુ 
આવશ્યક્તા નથી-તમે ન્યાં હતા ત્માંના સાં જ સ્થિત રહી શકે એમ છે. કારણુ 
જ, હવે તમે સર્વે વસ્તુએતા તત્ત્વને સારી રીતે જણી ચૂકયા છે1. વિશ્વ તે! એનું 
એ જ રહેવાતું, પરંતુ તેનો અર્ધ નવીન હેપવાને. સ્મદ્યાપિ તમે વિશ્વને યથાર્મતપા 
નતણુતા નથી; કારણુ કે, તમે સ્વતંત્ર નથી. વિશ્વ રું છે, એ આપણે માત્ર સ્વતંત્રતા 
દ્ારાજ “ણી શકીએ છીએ અને માત્ર સ્વતેત્રતાદ્દારા આપણે તેના સપ 
સ્વભાવને નણી રઇીએ છીએ. આપણે એ પણુ ભેઇશું કે, જે ભાગ્ય, દૈવ કિવા. 
નિષમ કહેવાય છે, તે માત્ર આપણી ગોરતિના એક અર્તતત અલ્પતમ ભાગમાં જ પોતાનો 
અધિકાર ચલાવ છે. એ માત્ર એક પક્ષ છે અને ખીજ પક્ષમાં તો સર્વ સમયમાં 
સ્વતંત્રતા અને મુક્તતાનોા જ નિવાલ રહેક્ષો છે અને આપણી અવસ્થા સિકાર થયેલા 
*રયક સમાન થઈ પડી છે-એટલે કે, શિકાર થયેલા શશક ગ્રમાણે આપણે આપણા 
મસ્તકને ધરણીપર રાખીને પોતાને અનધેથી બચાવવાને। ગ્રેયત્ત કર્યા કરીએ છીએ. 

એ પ્રમાશે આપણુ માયાના આવરણુમાં બદ થઇને આપણુ! સત્ય સ્વભાવને 
ભૂલી જવામાટેનો ગ્રયને કરતા આવ્યા છીએ, છતાં પણુ આપણે તેને ભૂલી જઈ. 
શકયા નથી. તે તે! સદા સર્વદ્ય આપણુને બોલાવ્યા જ કરતે હતો અને આપણે જે 
રૃવકિવા દેવોના રોધર્માં લાગેલા હતા અને ખાલ સ્વતંત્રતાનો રોધ ચલાવતા હતા, 
એ કાર્યકર્તા આપણુ તે આંતરિક સ્વભાવ જ હતે. એ જ આશ્ચર્ય છે કે, આપણે 
તે *ાંતરિકે ધ્વનિતે આળખી શકપા નહિ અને તેને એકને બદલે બીજે જ સમક 
ખેડા. આપણે તો એમ જ ધાર્યુ હતું 8, એ ધ્વતિ અગ્નિમાંયી, સૂર્યમાંથી, ચન્દ્ર 
સાંથી કિવા નક્ષત્રોર્માધી જ પતે હરો, પણુ અંતે અપણે જાણી રાકવા છીએ 
5%, એ ધ્વનિ તો આપણા પોતાના આઆતમામાંથી જ આવતો હતે. શાશ્ચત સ્વતંત્રતા 
વિરો તિતાદ કરતેર એ શાત ધ્વનિ અદી જ છે. એતું સંગીત શાશ્રતતાથી 
ગાગળ અને આગળ ચાલ્યા જ કરે છે. આત્માના એ સંગીતને! એક વિભાગ ચર 
પૃઓસ્ૂપ થપેલે। છે, નિયમક્પ થપેલે! છે ગ્યને વિધકૂષ થયેલો! છે; પરંતુ એ નિર- 
ન્તર આપશે પોતાને! જ હતે! અને હવે પછી પણુ આપણુ પોતાનો જ રહેવાને. 
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રાત્ર એક જ શખ્દમાં વેદાતની ભાવના એ જ છે “હે, અહીં મતુષ્યોપાસના જ થવી 
જેધએ અને વેદાંતના સરેશે એ છે ક, જએ તમે તમારા મતુષ્ય બંધુ-ગ્યક્ત ઈશિરની 
ઉપાસના ન કરી શકતા હો, તો તમારી ત્રન્ય કોઈપણુ પ્રકારની ઉપાસનામાં વેર્દાન 
તનો વિશ્વાસ નથી. 

શુંતમને કિશ્રિયન્‌ બાઇબલમાંનાં એ વાકયોનું સ્મરણુ નથી કે, જેનો તમે તિત્ય 
સાક્ષાત્કાર કરો છે, તે તમારા મતુષ્ય બંધુએમાં તમારો પ્રેમભાવ ન હોય, તો પછી 
જે ધશ્વરને તમે એક વાર્‌ પણુ જેયેલો નથી, તે ઈશ્વરમાં તમે પ્રેમભાવ કેમ કરીને 
રાખી શકશે વારુ? મતુષ્યના પવિત્રતમ સુખમંડળમાં જે તમે પશ્િરતું દરીન કરી 
ન શકતા હો, તો તમે મેધમાં અથવા તો કોઈ પણુ જડ કિત્રા મૃત વસ્તુમાં અને 
તમારી ખુદ્ધિમાંથી ઉત્પસ થયેલી કેવળ કાલ્પનિક કથાઓમાં તમે (તે) ઈશ્ચિરતો 
સાક્ષાત્કાર કેવી રીતે કરી શકશે વારું? જે દિવસથી તમે પુરષ અને આમાં ઈશ્વરને 
જેવાના આરંભ કરશે, તે દિવસથી હું તમને ધામિકના નામથી ખઓળખીશ અને 
એમ કરવાથી જ “ભે કાઈ આપણા જમણા ગાલપર્‌ તમાચો મારે તો પાછો ડાબો 
ગાલ પણુ તેની આગળ ધરવો' એ વાકયમાં સું રહગ્ય સમાયલું છે, એ તમે સારી 
રીતે જાણી શકરો1. જે તમે મતુષ્યને ઈશ્વર તરીકે જ જેઈ શકો, તો પછી પ્રત્યેક . 
પદાર્થ-વ્યાધ્ર પણુ-તમને પ્રિય જ દેખાવાનો, જે જે વસ્તુઓના આવિભૌવ થાય છે, 
તે સર્વ ઈશ્વરમય જ છે, નાના રૂપમાં દદિગોચર થતો તે એક જ શાશ્રત અને 
આનંદમય પરમાત્મા જ છે-આપણાં પિતા, માતા અને મિત્રો! ઇત્યાદિ આપણાં 
આપ્તા પણુ તે જ ઈશ્વર છે-આપણુા આત્મા જ આપણી સાથે વિવિધ પમાં 
રમમાણુ થયેલે! છે. 

હવે એક એના કરતાં પણુ અભંત ઉચ્ચતમ કલ્પના આવે છે અને તે ઈકિર્ને 
પિતાના નામથી એળ-ખવાને ખદલે માતાના નામથી સંબોધવાની છે. એતા કરતાં વિશેષ 
પવિત્રતર ભાવના એએ છે કે, તેને “મારા મિત્ર !''' એવા સંબોધનધી પણુ ખોલાવવામાં 
આવ્યો છે ને એના કરતાં પણુ અત્યેત ઉચ્ચતમ ભાવના એ છે કે, તેને “મમ પ્રિયપાત્ર !' 
એવું નામ આપીને પણુ આવાહિત કરેલો છે. શ્રેષ્ઠમાં ત્રેઇ અને ઉચ્ચમાં ઉશ્ચ ભાવના 
એ જ છે», ગેમી અને પ્રેમપાત્રમાં લેશ માત્ર પણુ ભિન્નતા દગ્ગોચર ન થતી હોય. શઆ 
સુરાતન પર્ધિયન્‌ થા તો તમારા સ્મરણુમાં હશે જ, છતાં હું પુનઃ એતું દર્શન કરાતું છું કે, 
એક ગ્રેમી પોતાની પ્રેમપાત્રાના ગ્ૃહપાસે આવ્યો અને ઠ્રાર બંધ હોવાથી તેણે બારણું 
ખડાવ્યું. અંદરથી સવાલ પૃછાયો કે;-“એ જાણુ છે?” અને એના જવાબમાં તે 
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ગ્રેમીએ જણાવ્યું કે;-“એ તો હું છું” એ પછી અંદરથી એક પણુ રાખ્દ સંભળાયો 
નહિ. તે-પેમી બીજીવાર આવ્યો! અને તેણે ઉપર પ્રમાણેની જ કૃતિ કરી, એટલે 
અંદરથી એટલે! જ જવાબ મળ્યો કે;-“હું અહીં જ છુ.” પરંતુ બારણું ઉઘક્યાં નહિ. 
એ ગ્રેમી ત્રીજવાર આવ્યો અને તેણે બારણું 'ખખખડાવ્યાથી પુનઃ અંદરથી સવાલ 
પૂછયો કે;-“એ કાણુ છે?” એતા ઉત્તરમાં તે પ્રેમી ખોલ્યો કે;-“મારી પ્રિયતમે ! 
એ તોતું હું પોતે જ છું !” એ ઉત્તર સાંભળતાંની સાથે જ દ્વાર ઉધાડવામાં આવ્યું 
અને ગ્રેમી તયા પ્રેમપાત્રા બન્તે એક ખીન્તને આલિંગન આપીને એકરૂપ થયાં. 
ઈશ્વર અને આપણા વચ્ચે પણુ એવું જ છે. તું સર્વમાં છે અને તું જ સર્વ છે. 
પુરષ અને સ્તી તું જ છે અને પ્રત્ક્ષ આનંદમય જીવન તું જ છે-કેવળ તું જ ઈશ્વર 
છે. જે એમ કહે છે કે, તું અજ્ઞાત છે અને તારો કયાંક અન્યત્ર શોધ કરવે। પડે 
છે, તે સર્વયા બ્રમણામાં જ છે. અમે તો તને પરાપૂર્વથી જ મેળવી ચૂડયા છીએ. 
અમ પરાપૂર્વથી તારામાં જ વસતા આવ્યા છીએ અને સર્વત્ર અમે તને જ શાશ્રત 
જેયો છે, શાશ્વત જાણ્યો છે તથા રાશ્વતતાથી જ અમે તારી ઉપાસના કરેલી છે. 
અધી જે ભાવના કિવા ૬ શ્રદ્ધા, તે જ સર્વતતાતું મૂળ ખીજ છે. 

એ પછી ખીજી એક એવી કલ્પના આવે છે ', ઉપાસનાના ખી”્ને સ્વરૂપો 
પણુ પ્રમાદ્મલક તો નથી જ. એ એક એવી મહતી બ્રાવના છે કે, જેને કદાપિ 
ભૂલી જવી જેઇતી નથી. તે એ કે, જેઓ કર્મેવિધિથી અને અમુક વિરિટ્ટ સૂપમાં જ 
ઈશ્વિરની ઉપાસના કરે છે, તેઓ પણુ આપણે તેમને કદાચિત્‌ અપરિપડત દશામાં 
માનીએ, તોાપણુ-પ્રમાદમાં તા નથી જ, એ સત્યના ગ્રદેશમાંથી સત્યના ગ્રદેશમાંને 
એક ગ્રવાસ જ છે-એટલે કે, લઘુ સત્યમાંથી ગુરુ સત્યમાં જવામાટેને! પ્રવાસ છે, 
એમ જ કહી શકાય. કારણુ કે, અંધકાર તે ન્યૂન પ્રકાશ જ છે, રોષ તે ન્યૂન ગુણુ જ 
છે અને અપવિત્રતા તે ન્યૂન પવિત્રતા જ છે. એ એક ખીજી ભાવના છે-ભાવનાનો 
એક ખીજે પ્રકાર છે અને એટલામાટે આપણે બીન્નઓને પ્રેમરદાદિથી અને સહાનુ- 
ભૃતિથી જ જેવાં જબેઇએ અને આપણે જે માર્ગનું ક્રમણુ કરેલું છે તે જ માર્ડીમાં 
એએ પણુ ચાલ્યા નય છે એમ નાણુવું નેઇએ. ભે તમે સ્વતંત્ર થયેલા હો તે 
તમારે આએ નિશ્ચયપૂર્યક જણી લેગું નેઇએ “કે, તે સવૈ પણુ મોડા કે ન્હેલા સ્વતંત્ર 
ચવામાટે જ ઉંચા રિખરપર આવતા જાય છે; અને જે તમે પોતે સ્વતંત્ર જ છે!, 
તે! પછી ખીન્નતે તમે અસ્થાયી જેઈ જ કેમ શદ વારુ? જે તમે ખરેતમર્‌ પવિત્ર જ 
હો, તો પછી 'ાપ્તિ અપવિત્ર ધારી જ %ેમ રકે; કારણુ કે, જે અંતરમાં હોય છે, 
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તે જ ખહાર પણુ હોય છે, “હૈયે હોય તે હોઠે આવે છે;' એ કહેવતતું નિરંતર સ્મરણુ 
રાખવું જેઇએ, બે આપણા અંતરમાં ગ્યાપણે અપવિત્રતાને ન ધારણુ કરેલી નહોય 
ત્તા પછી બાલે આલે ગ્રદેરમોં આપણે સુ-અપવિત્રતાને ખેઈ શકતા જ નથી. અને બે જેઇએ 
જ્ઞા તે માત્રે તે'માત્ર આપણી ઓંતરિક અપૅવિત્રતાની ગ્રતિચ્છાયા જ. કહી શકાય. વેદાન્તના 
અનેક વ્યાવહારિક પક્ષમાંનેા એ પણું એક વ્યાવહારિક પક્ષ છે અને મને આશા 
જે જ, એ તતત્તતી આપણુ! જીવનના વ્યવહારમાં યોજના કરવાને આપણે સર્વ રાક્તિ- 
સાન્‌ ચઈશું. એ તત્તને વ્યવહારમાં ઉપમોગ્ર કરવામાટે આપણું સમસ્ત જીવન 
અહીં જ છે; પણુ એક વિવેક રાખવાનો છે તે એ છે કે, આપણે સર્વ વ્યત* 
છાર્‌ સંતોષ અને શાંતિથી જ કરવાનો છે; અતતોષ અને અશાંતિને લૈશમાત્ર પંણુ 
સ્થ્રાન આપવાનું નથી; કારણુ કે, એ તો! આપણે જાણીએ જ છીએ કે, સર્વસ્વ 
આપણા પોતામાં જ રહેલું છે, આપણે એ સર્વસ્વ મૅળવી ચૂકયા છીએ, અને એ 
આપણે જન્માધિકાર છે; માત્ર આપણે એનું ગ્રકટીભવન કરવાનું છે અને એતી 
સ્પટ્ટતા જ ફરવાની છે. 
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ન્ઝજડડડ-- 


દહ 
વ્યાવહારિક વેદાન્ત' 
(વૃતીય ૯૩) 
જ્‌ -પ્રપ્ડઝુ--- 

જ (૪ ંદિગ્ય) ઉપનિષદ્‌માં અ! કથા પણુ આપણે વાંચીએ છીએ ક, એકવાર 
“ખતાર્દ સુનિ ખીજ્ન એક સતત્કુમાર નામક સુનિ પાસે આવ્યો અને તેને નાતા 
પ્રશારના પ્રશ્નો પૂછયા અને તે પ્રશ્નોમાં એક મશ્ એવો પણુ હતે! કે;-સર્વ વસ્તુએ। 
અતયારે જે “અવસ્થામાં દેખાય છે, તે અવસ્થા ગતવસ્તુઓતું મૂળી કારણુ-ધર્મ-છે 5 
જુમ? એ પ્રશ્ન સાંભળીને સનહુમાર તેને એક એક પગધિયું ઉપર્‌ ચઢાવતે! નાય 
છે અને ખીજ કેટલાંક તત્ત્વાતું વિવેચન કર્યો પછી કહે છે કે, અમુક વસ્તુ એવી 
પણુ છે કે, જે આ પૃથ્વી કરતાં ઉચ્ચતર છે અને વળી અમુક વસ્તુ તે ઉચ્ચતર 
કર્તા પણુ વધારે ઉચ્ચતર છે પ્રત્માદિ. એમ વર્ણ્વતે! સનહુમાર અંતે આકાશતત્ત્વ 
પર્યન્ત આવી પહોચે છે. આકાશ પ્રકાશ કરતાં ઉચ્ચતર્‌ છે; કારણુ કે, સૂર્ય, ચંદ્ર, 
વિદ્યુત, અને નક્ષત્ર આદિ સર્વ આકાશમાં જ સ્થિત હોય છે; આકાશમાં જ આપણે 
સાંભળીએ છીએ, આકાશમાં જ આપણે જીવીએ છીએ અને આકાશમાં જ આપણે 
મરીએ છીએ, ,એ પછી પાછે! એવે! પ્રશ્ર ઉત્પન્ન થાય છે કે, એ આકાશ 
કરતાં પણુ કોઈ વિશેષ ઉચ્ચતર વસ્તુ છે ખરી કે? એટલે એના ઉત્તરમાં આગળ 
વધીને સનત્ુમાર કહે છે કે;-તે પ્રાણુ છે. વેદાન્તના સિદ્ધાંત અનુસાર એ પ્રાણ 
જીવનનું સુખ્ય તત્ત્ત છે. એ કાશ સમાન છે, એક સર્વવ્યાપક તત્વ છે અને 
સર્વગતિમાન્‌ છે-એટલે કે શરીરમાં કિવા અન્યત્ર એની ગતિના સંચાર તે હોવાને 
જ. આકાશ ફરતાં પ્રાણુ મહત્તર છે. પ્રાણુઠ્દારા જ ગ્રત્યેક વસ્તુ અસ્તિત્વ ધરાવે છે 


અને જીવી ચક્રે છે. માતામાં, પિતામાં, ભગિનીમાં અને શિક્ષકમાં-અર્થોત્‌ સર્વમાં 
વળ 1પ્રાણુ જ ત્તાતા છે. 





* 'ત્ટધાંલ્ડ ₹હત્રિઝધડ ” લંડન તા ૨૭ મી નવેમ્ગર ૬૮૯૬, 
1 પ્રાણ, રાખ્હની અહીં વિરોષ અર્ષમાં યોજતા કરાયલી છે, એનો અર્ય અહીં કેનળ 
“શ્રાસેસ્છાસ” નથી ક્તિ એનો જ્ઞતવાન્‌ આત્મા “પ્રજ્ઞાત્મા? એવે જ અર્ધ છે. નામ અને 


ક્જ્પોના વેચિત્યુતે પ્રકટ કરવામાટે એ પ્રજ્ઞાત્મા શરીરમાં ઝવેર કરે છે, એટલે એક રીતે એ સખ્ય 
ગ્રાણુ જ છે. 
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દું એફ ખીનન વિભ્રાગનું વાચન કરીશ-કે, જેમાં શ્વેતકેતુ પાતાના પિતાને 
સત્યવિસે પ્રશ્ન કરે છે અને તેના ઉત્તરમાં બીન્વ અનેક તત્ત્વોનું સાન કરાવતો! અંતમાં 
તેના પિતા તેને કહે છે કે;-“આ સર્વ વસ્તુઓનું જે મૂછ સૂક્ષ્મ કારણુ છે અતે જે 
કારણુના કાર્યરૂપ આ સર્ષ વિસ્તાર ઉત્પન્ન થયે। છે, તે જ સર્વસ્વ છે અને તે જ 
સત્ય છે. હે ચ્વેતકેતુ ! તું તે જ છે-તસ્વનસિ' !” એ પછી આગળ ચાલતાં? તે 
વળી એની અનેક ઉદાહરણુ।થી સિદ્ધિ કરતો કહે છે કે;-“હે શ્વેતકેતુ ! જેવી રીતે 
સધુમક્ષિકા ભિન્ન ભિજ્ન યુષ્પોમાંથી મધુનેદ સત્રહ કરે છે, પરતુ તે લિજ્ન ભિન્ન મધુએ।, 
જેવી રીતે પોતાનાં ભિત્ત ભિન્ન શક્ષામાંથી આવ્યાની વાર્તાને ન્તણુરતાં નથી બને 
ભિન્ન લિત્ન પુષ્પામાંતા પોતાન ત્રળ અસ્તિત્વથી અજ્ઞાત હોય છે, એવી જ અવસ્થા 
આપણી પણુ થયેલી છે. આપણે સર્વ એક જ સત્ય-એક જ તત્ત્વમાંથી આવેલા 
હવા છતાં આપણે એક તત્ત્વમાંથી આન્યાની વાર્તાને સર્વથા ભૂકી જ ગયા છીએ. 
એટલા માટે શ્વેતકેતુ! તે તુ જ છે.” પુનઃ તે મહાસાગર પ્રતિ વહન કરતી સરિ- 
તાઓતું ઉદાહરણુ આપે છે. જેવી રીતે તે નદીઓ સાગરમાં મળ્યા પછી પોતાના 
નાનાવિધ નદી તરીકેના ઉદ્ભવની વાર્તાને જણુતી તયી તેવી જ રીતે આપણે તે જ એક 
તતતતમાંથી આવ્યા છીએ, ૭તાં આપણે તે જ છીએ, એ સપણે ન્ણુતા નથી. 
હેન્થ્વતકેતુ! એ સર્વ કારણુને લીધે તું તે જ છે.” એ પ્રમાણે તે પાતાના ઉપદેશમાં 
ધીમે ધીમે આગળ વધતો જાય છે. 
માનની ગ્રાપ્તિના ખે માર્ગ છે-એક માર્ગ કિવા તત્ત્ત એ છે કે, કાં તો આપણે 
વિરોષના સાધારણુમાં આરોપ કરીને સાન મેળવી ચ#ીએ છીએ અથવા તે! સાધા 
ર્ણુનો વિશ્વ્યાપક-સર્વ શાધારણુમાં આરોપ કરીને તદઠ્િયક નાનની ગ્રામિ કરી 
શટીએ છીએ; અને ખીબે માર્ગ એ છે કે, જે વસ્નુતું કાંઈ પણુ સ્પટ્ટીકરણુ મળી 
આવતું નથી અથવા જે વસ્તુનું સ્પદ્દીકરણુ કરાયલું નયી; તે વસ્તુનું શક્યતા હેય ત્યાં 
લગી તેની પોતાની ગ્રકૃતિયી જ સ્પદીકરણુ કરું અને તેનું જ્તાન મેળવવું. હવે પ્રયમ 
માર્ગમાં ગમન કરતાં આપણે એ જ જેઇએ છીએ %, જે વર્ગીકરણુ ઉચ્ચ અને 
ઉગ્ચ પથમાં જ ગ્રયાણુ કરતું જય છે, તે વર્ગીકરણુમાંથી જ ખરી રીતે આપણુ! 
સાનની છૃર્ત્પાત્તિ થાય છે. કમમુક એક ધટના ધટવાથી આપણે અસંતુદ્ અને અરાંત 
ચઈ જઇએ છીએ, પણુ તે લટના એક જ વાર ધટી હેય તારે; પરન્તુ યારે એની 
એ ધટના વારંવાર ઘટતી જેવામાં અછ્યા કરે છે, તાર્‌ પછી આપણા ગ્રથમનાં 
અસતોયનેો લોપ યાય છે, આપણે સંતુટ થઇએ છીએ સ્‍્ગને એને આપણે તિઃસર્ગનો 


ક 


જ્ઞાનચોગ જહ્છ 


નિષમ માની લઇએ છીએ. ન્વારે પ્રથથ આપણે એક પાષાણુ કિવા આતા- 
50100) ને પડતું જઇએ છીએ ત્યારે અચાનક ગઆપશુને આરશ્ચયે ઉત્પત્ર થાય 
રછુ જ્યારે સર્વે પાષાણુ અને સર્વ આતાદ્ળો પડતાં જ આપણા જવામાં આવ્યાં 
) વારે આપણે એને સુસ્ત્વાકર્પણુના નિયમ (1% ર છુ કોના ))નું 
આપીએ છીએ અને એ વિશેની આપણુઃ મનમાંની વિસ્મયતાનો લોપ થઈ 
છે, તાત્પર્ય એ જ છે કે, વિશેષથી જ આપણે સામાન્યનોા નિર્ણય કરીએ છીએ. 
| આપણે ધમના અભ્યાસમાં ગ્રદત્ત યઇએ ત્યારે આપણા માટે આ એક ધૈત્તા- 





વ્યવહારમાર્ગ થઈ પડે છે.' 

| અતએવ ધર્મના અભ્યાસ કરવામાટે અને ધૃમેને વિશેષ દઢ પ્રમાણુજતક ખના- 
માટે આપણે એ જ ગ્રકાશ (પદ્ધતિ) ને. સ્તીકાર કરવાનો છે. એ તત્તતમાં 
સુલક્તા અને ઉત્કૃણ્તા સમાયલી છે અને એક સત્ય ધટના તરીદ્ે આપણે 
તએ છીએ 'ે, સર્વત્ર એ જ તત્ત્વના ગ્રવાડતું વહન થયેલું છે. જે ઉપનિષદોનેદ 
અત્યાર્સૂધી આપશમક્ષ મેં અનુવાદ કર્યો છે, તે ઉપનિષદોના વાંચનથી તેમાં એ 
જ તત્ત્વ હું જેઈ શકું છું કે, વિરેષથી જ સામાન્યનો નિર્ણુપ કરવાના માર્ગ જેમ 
બને તેમ વિશેષ દઢ કરેલો છે-એટલે કે એકત્વથી જ બહુત્વને! યથાર્થ નિર્ણય કરી 
શકાય છે, અને પુનઃ તે ખહુત્વતો એકત્વમાં જ સમાવેશ થઈ જાય છે. આપણે 
એ તો શેઇએ જ છીએ કે, આ નક્ષત્ર એક સાથે લીન થઈ નય છે અને '્વી રીતે 
એક તત્ત્ત બતી નય છે; અને વિશ્વની ભાવનામાં તેઓ ઉગ્ચ અને ઉચ્ચ ગ્રયાણુ 
કર્યા કરે ટે, તેઓ સૂદ્દમ તત્ત્તમાથી કેવી રીતે વધારે અને વધારે સૂક્ષ્મતમ તત્ત્વામાં 
સમાય છે, તેએ! વિરિજ્માંથી ડ્રેવી રીતે એક સર્વવ્યાપક આકાશતત્ત્તમાં આગમન 
કરે છે અને પછી તેમાંથી પણુ નીકળીને તેઓ કેવી રીતે એક અત્યંત સર્વૈત્યાન 
પિની સત્તા એટલે “હે પ્રાણુને ધારણુ કરે છે મને સર્વમાં એક્સમાતશીલતાથી વ્યાપી 
રહેલું તત્ત એ જ છે કે, એક વસ્તુ ખીજ વસ્તુઓથી ભિત્ન નથી એટ્લે ક, એક 
વ્યક્તિ બીજી વ્યક્તિઓથી ભિન્ન નથી. એ આકાશ જ છે %, જે ઉચ્ચ સ્વરૂપમાં 
અસ્તિત્વ ધરાવે છે અથવા વિરોષ સ્પટ્ટ શખ્રામાં કરીએ તો, ગ્રાણુર્નું ઉચ્ચતર સ્વ*પ 
આકાર ધારણ કરે છે અને તે આકાર યાય છે-આકાર વળી વિરોષ સ્યૂલ થાય છે 

અને એ વ્યાપાર ચાલ્યા જ કરે છે. ક 
પૌરષેય ઈચવરની સામાન્યતા એ વળી એક બીજે વિથારણીય વિષષ છે. આપણે 
એ તો નઈ ચૂડ્યા છીએ કે, એ જ સામાન્યત કિવા સર્વસાધારણુતા “કેવી રીતે પ્રામ 

૩૨. 


૪૯૮ શ્રીવિવેકાનંઠ વિચારમાળા 


થઈ હતી અને તેને જ સર્વત્તાનની સંપૂર્ણતા કેવી રીતે કહેવામાં આવી હતી. પરંતુ 
તેમાંથી વળી એક કાઠિન્ય ઉપલખ્ધ થાય છે. કારણુ કે, તે સર્વસંપૂર્ણુ સામાન્યતા 
કિવા સામાન્યવાદ નથી. નિઃસર્ગના તત્ત્વના માત્ર એક જ પક્ષનો આપણે સ્વીકાર 
કરીએ છીએ અને તે આપણી સામાન્યતા પૌરષેષ ઈશ્વરનું સ્વરૂપ ધારણુ કેરે છે. 
જરંતુ એ પક્ષતે સ્વીકાર કરતી વેળાએ નિઃસર્ગની સમસ્તતાને આપશે એક ખાજૃએ 
છેડી દઇએ છીએ. એટલામાટે પ્રથમ તે એ સામ્યતા અપૂર્ણ કિવા સદોપ છે 
એમ જ કહી શકાય. એક ખીજી પણુ એમાં અપૂર્ણતા છે અને તે દ્વિતીય તત્તનું 
પર્થમ છે. પ્રતોક વસ્તુ તેની પોતાની પ્રકૃતિમાંથી જ વ્યક્ત ચવી જેઈએ. એવા 
પણુ કેટલાક લેક થયા હશે કે, જેટલા પાષાણુદ ઉચ્ચ ભાગમાંથી ભૂમિપર પડેલા 
હાય, તે 'ાઈ ભૂત કિવા પિશાચોએ જ પાડેલા હોવા જેઇએ, એવી જ જેમની માન્યતા 
હરે; પરંતુ એમાં સત્ય તત્ત્વ એ છે કે, પાષાણે(તું એ પતન ગસ્ત્વાકર્ષણુના નિયમ 
અતુસાર થયેલાં હોય છે અને થયા કરે છે; અને જે કે, આપણે જાણીએ છીએ જે, 
એ નિર્ણય પણુ પરિપૂર્ણ તો નથી જ; છતાં પણુ ગ્રયમ કરતાં એ દ્વિતીય ડ્લિપ્તૃ 
વધારે ઉત્તમ છે; કારણુ કે, પ્રથમના તિર્ણયમાં કોઈ અદ્ભુત કારણુનો સમાવેશ થયેલો 
છે, તારે દ્દિતીયમાં માત્ર પોતાતા સ્વભાવનો જ સમાવેશ થયેલો! જવામાં આવે છે. 
શઆએટલામાટે જે વિવરણુ તે વસ્તુતા પોતાતા સ્નેહભાવના પરિણામને જ દર્સાવતું હોમ, તે 
૬૯ ગ્રમાણુજનક કિવા વૈત્તાનિક માની શકાય છે. પરંતુ જે વિવરણુ તે વસ્તુ સાથે કશા 
પણુ સબંધ ન ધરાવતાં સર્વ પ્રકારે વિદેશીય-બાલ જ હેય, તો તેતે તે વસ્તુતું પ્રમાણુ- 
સિદ્ધ વિવર્ણુ કોઈ કાળે પણુ માની શકાય જ નહિ. 

એટલામાટે પૌસ્ષેય કિવા સાકાર ઈશ્વરને આ સૃદિતો સજનાર માનવામાં આવે 
છે. એ વિવર્ણુતું આપણે પરીક્ષણુ કરવાનું છે. જે એ ઈશ્વર ગ્રકૃતિધી ભિન્ન હોય, 
ગ્રકૃતિસાયે તેના કરો પણુ સંબંધ ન હેય, અને ગ્રમૃતિસન્યમાંધી કરેલી તે ઈધરની 
આત્તાનું જ પરિણામ હોય; તો પછી આપણે જેઈ શઇીએ છીએ, તેમ સ્વાભાવિક 
રીતે જ એ એક ગ્રમાણુહીન સિદ્ધાન્ત સિદ્ધ ચાય છે, અને પ્રત્યેક ઈશ્વર્વાદીના 
સિહાંતમાં જે અશકય્તા અને કદિતતા આવીને તિરન્તર્‌ ઉપસ્થિત થાય છે, તે એ 
જ છે. સ્યજે યુગાના યુગથી એ નિર્બળ ગ્રમાણુનું સમર્યન યયા કરે છે અને તેથી જ 
એ પક્ષ નિર્બળનેઃ નિર્બળ જ ન્ેવાર્મા આવ્યા કરે છે. અર્ચાત્‌ જે પૌરુધેય ઈશ્વિર- 
વિષયક સિદ્ધાન્ત અ ત સિહત કિવા એકેશ્રવાદના નામથી એળખાય છે; તેમાં 
આપણે એ ખે ન્યૂનતાઓ નિદાળી રાળએ છીએ. એ કલ્પના એવી છે કે, એ 


સાનચોગ જ્હ્ક 


ન 


પૌરવેય ઈચ્વરે-ક જે ઈશ્વરમાં અતયંત અધિક સંખ્યામાં બધા માતુષી ગુણૂ। જ રહેલા 
છે-પાતાતી ઇચ્છાથી શૌન્યમાંથી આ સૃણિ નિર્માયુ કરી, અને એ પ્રમાણે તે પોતે 
વિશ્વનો ઉત્પાદક હોવા છતાં એ વિશ્વથી ભિન અને અલિપ્ત જ છે. આ સિદ્ધાંત 
આપણુને એક સાથે ખે મુશ્કેલીઓમાં લાવી મૂકે છે. 

જેમ આપણે જેઈ ચૂકયા છીએ, તેમ એ, કાંઈ સંપૂર્ણ સામાન્ય નથી, અને 
ખીજું એ ગ્રકૃતિમાંથી પ્રકૃતિનું વિવરણુ પણુ નથી. એમાં તો એ જ તત્તત સમાયું 
છેકે, અહીં કારણુતું પરિણામ થયેલું નથી-એટલે કે કારશુના પરિણાંમસાથે કશે 
પણુ સંબંધ નથી, કિન્તુ કારણુ તે! એ પરિણામથી સર્વ પ્રકારે ભિન્ન જ રહેલું છે. 
આમ છતાં માતુષીય જ્ઞાનની સર્વ પ્રરૃત્તિઓ તો એમ જ દર્શાવે છે ક, એ પરિણામ 
તે અન્ય સ્વસૂપમાં કારણુ પોતે જ છે-અર્થાત્‌ કારણુનું અન્ય રૂપ પરિણામ છે. 
વર્ત્તમાન વિજ્ઞાનશાષ્રમાં જે રોધા થતા નય છે, તે સર્વ એ કલ્પનાપ્રતિ પ્રતિદ્વિસ 
અંચુલ્ષિતિદેશ કિવા દછિપાત કરતા જ રહે છે અને એ વિષયમાં જે અંતિમ વૈજ્ઞાનિક 
શેધ થયે છે અને જે સર્વત્ર માન્યતાને પ્રાપ્ત થયે! છે, તે સિદ્ધાંત એ છે કે જેને 
પરિણામવાદતા નામથી ઓળખવામાં આવે છે, તે પરિણામવાદનું સુખ્ય મન્તવ્ય 
એ છે કે, પરિણુધ્મ તે કારણુતું એક બીજું સ્વરૂપ છે, જૂના કારણુની નવીન રચના 
છે અને જૂનું કારણુ પરિણામતું સ્વક્પ ધારણુ કરે છે. આ સૃષ્ટિ શૌન્યમાંથી નિર્માયુ 
થયેલી છે, એ જે વરસમાન વૈત્તાનિક શાસ્વેત્તાઓને કહેવામાં આવે તો એ વાતને 
અવશ્ય તેએ હાસ્ય સહિત વખોડી જ કાઢવાના, 

નયા પરીક્ષાઓમાંથી ધર્મ ઉત્તીશૂ થઈ શકે એમ છે ખરું મે ? જે કોઈ પણુ 
એવા ધાર્મિક સિદ્ધાન્તો હોય કે જેઓ આ ખે પરીક્ષાઓમાં વિજયી થવાને શક્તિમાન્‌ 
હોય, તો તે ધર્મો અવશ્ય વ્સમાન વિચારશીલ અને મનનશીલ અંતઃકરણેને સ્વીકરણીય 
થવાના. એ વિના ખીજ કોઈ પણુ સિદ્ધાંતમાં તેમને આપણે ધર્માધ્યક્ષ, ચર્ચિસ અયવા 
ગ્રેથાના ગ્રમાણુથી વિશ્વાસ રાખવાને આમ્રહ કરીએ, તો વર્સમાન સુર તૈતામાં 
વિશ્વાસ રાખવાને અસમર્ષે છે અને એથી તે! તેના મનમાં અશ્રદ્ધાના સ્હામો વિરેષ 
દહ દુર્ગ બંધાતો ન્નય છે. એ તો નવશે ઠીક, પણુ જે પતુષ્યો બહારથી અત્યંત શ્રદ્ધાનો 
દેખાવ જેવામાં આવે છે, તેએ! પણુ ગનંદરખાનેથી પાતાના હદયમાં અશ્રહાની ભર્યકર્‌ 
વિપુલતા ધરાવતા હોય છે. એટલે કે એમનો “હાથીકે દાંત ખાનેકે દિખાનેકે ઔર્‌ 
હર્ષે, એવે જ હિસાન હોય છે. બાકીના મનુષ્યે! ધર્મને પરિત્યાગ કરે છે, ધરના 


ણુ ઇચ્છા ધરાવતા નયી 
અને ધર્મને તેઓ ધર્માધ્યક્ષોના છળ કિવા પાખંડસૂપ જ માને છે. 


“૦૦ શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 


આજકાલ ધર્મને એક ગ્રકારતું અવનત રાષ્્રીયરૂપ આપવામાં આવ્યું છે અને 
એ ધર્મ આપણા સામાન અવશેવોામાંના એક ઉત્કૃષ્ઠ અવશેષ ભાગ થઈ પક્યો 
છે, એટલી જ એની મહત્તા, ખહુ સાર-એને એવી જ અવસ્થામાં રહેવા ઘો. આજ 
કાલના ચતુષ્યના પિતામહને ધમૈતી જે સ્‍્યાવસ્યકતા ભાસતી હતી, તે આવશ્યકતાનો 
આજે લેપ થય છે અને આજના મતુષ્યની પોતાની બુદ્ધિનિ એ ધર્મ સતોષ આપી 
શકતો હાય, એમ ભાસવું નથી. આવા એક પૌરષેય ઈશ્વર્તી કલ્પના અને આ 
ઝૂષ્િની ઝલ્પતા કે જે સાધારણુતર એકેશ્રસ્વાદ-દેતવાદતા નામથી જાણીલી છે 
અને જે પ્રત્યેક ધર્ચમાં રહેલી છે, તે હવે વધારેવાર ટકાવ કરી શકે એંમ નથી. ભારત- 
વર્ષમાં પણુ એ કલ્પના કિવા પૌરષેય ધશ્વિર વિષવક સિટ્દાંતથી પોતાનો ટકાવ કરી 
શકાયેદ નહેતો અને તેતું કારણુ બૌદ્ધોનાો આધાત, બીજી કાંઈ પણુ નહિ; અને 
ત્રાચીન સમયમાં બૌદહ્ધેએ જે વિજ્ય મેળવ્યો હતો, તે પણુ માત્ર એ જ તત્તથી. 
તેમણુ લોકને એમ દર્શાવી દીધું કે, જ્યારે નિઃસર્ગ-પ્રકૃતિને અનત સત્તા ચલાવ. 
વાના અધિકાર આપવામાં આવ્યે છે અને જ્યારે પ્રકૃતિ પોતાની ચ્હા પ્રમાશેનાં 
સર્વ કાર્યો કરી શકે છે, ત્યારે પછી આ પ્રકૃતિથી ઉપરાંત પણુ બીજ કોઈ શક્તિ છે, 
એમ માનવાની કશી પયુ આવશ્યકતા છે જ નહિ. આત્માને માનવાની પણુ કશી 
આવક્યકતા નથી. પરંતુ તે સમયમાં પણુ એક છર્ણુ પુરાતન ,વાદ પ્રચલિત હતો- 
તમેફ્ાઈવાર પણુ એ તો જેઈ અને અનુભવી શકશો! કે,-આજન। સુધરેલા અને વિચાર- 
શીલ કાળમાં પણુ કેટલીક નતી અતિશ્રદ્દાઓ મૂળ ધાલીને બેઠેલી જેવામાં આવે 
છે. એ નિયમ અતુસાર્‌ એ વાદ પ્રચલિત હતે! અને તે વાદ પદાર્થ અને ગણુ" 
વિષયક હતે. 

તમારામાંના ધણાખરાએએ એ તો વાંચ્યું જ હશે કે, મધ્ય યુગમાં તેમ જ 
મને કહેતાં રોક થાય છે કે, ભાર્‌ પછીના દીર્ધ કાળ પછી પણુ એ જ વાદ 
મચલિત હત્તો કે, ગણુ! પદાર્થયતા આધારે રહેલા છે કે પદાર્થ ગુણાને અવલેખીને 
કહેલો છે; લેબાઈ, પહોળાઈ અને ધનતા જેને આપણે મૃત માયા કહીએ છીએ 
અથવા જેતે જડતા માનીએ છીએ, તેને અવર્લખીને રટી છે "કે કેમ? અને ગુણોનું 
અસ્તિત્વ હેય કે ન હોય તો! પણુ પદાર્થ તો કાયમ રહે છે કે નથી રહેતે? એ વાદ 
નિગ્તરચાટ્યા કરતો હતે! શને હજ પણુ કર્યાક કર્યાક એ જ વાદ્‌ ડોકિયાં કરતો નેવામાં 
ભાવે છ. એ વેળાએ બૌદ્દનું આગમન થાય છે અને તે કહે છે કે, એવા પદાર્થના 
અસ્તિત્ને માનવાનું કે જાળવો રાબવાતું તમારી પાસે એક પણુ સળળ કારણું કિવા 


ક જ્ઞાનયોગ પૃ૦૧ 


ગ્રમાણુ નથી અર્થોત્‌ એવો કોઇ પદાર્થ અસ્તિત્વ ધરાવતો જ નથી. કેવળ આ ગુણૂા 
જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. એ ગુણે!થી પેલી તર' તમારે જેવાનું જ નથી; અને ખરે- 
અર્‌ એ જ આપણા વર્ત્તમાન અસ્ેયવાદીએ (58૦૩૫1૦5) તી સ્થિતિ છે. કારણુ 
જ, પદાર્ય અને ગુણે્‌!ના એ યુદ્ધને કાંઈક ઉચ્ચતર ક્ષેત્રમાં લઈ જવામાં આવે, તો 
એ જ યુદ્ધ સય અને અસ્ેષ કિવા દ અને અદૃણ વિષયક યુદ્ધનું રૂપ ધારણુ કરે છે. 
આ જગત ઝે્‌ય કિવા દશ્ય છે અને આ વિશ્વ પ્રચલિત પરિવસનશીલ છે, પરંતુ એધી 
પર એવું પણુ એક વિશ્વ છેકે, જેમાં પરિવર્ત્તન યું જ નથી, એવાં બે જગતના અસ્તિ- 
તને એટલે ક, દસ્ય અને ગ્યદશ્ય જગતને કેટલાકે સત્ય તરીકે માને છે. પરંતુ બીનાઓ 
વિરોષ ખુદ્દિયુક્ત પ્રમાણાથી એમ સિદ્ધ કરી બતાવે છે ', એવાં ખે જગતને સ્વીકાર 
કરવાને! તમને જરા પણુ અધિકાર નથી; કારણુ કે, જેને આપણે જેઈ શકીએ છીએ, 
જેને આપણે ન્નણી શકીએ છીએ અને જેતો આપણે વિચાર કરીએ છીએ, તે આ એક 
જ દશ્ય કિવા સય વિશ્વ છે. માટે એ દશ્ય જગતથી પર ખીજ કાઈ પણુ અગેય વસ્તુ 
ભસ્તિત્વ ધરાવે છે, એમ માનવાને! તમને કરો। પણુ અધિકાર નથી; એ વાદતું ઉત્તર નથા 
તેનથી જ. ભે એવું ક્યાંયથી ઉત્તર મળી શકે એમ હોય તો તે માત્ર વેદાન્તના અદ્દેત- 
સિદ્ધાન્તમાંથી જ એવું સમર્પક ઉત્તર મળી શકે છે અને તે એ, એ વાર્ત્તા સત્ય છે કે, 
વળ એક જ વિશ્વ અસ્તિત્વ ધરાવે છે અને તે કાં તો સ્ેય કે કાં તો અસ્ેય હોય. એવાં બે 
વિશ્વ અસ્તિત્વ ધરાવે છેકે જેમાંતું એક પરિવસનશીલ છે અને તેમાં જ ખીજીં અપરિવ- 
શેનીય અને અચલ છે, એમ માનું સવૈથા અસત્ય છે; કિન્તુ એ એક અને તેતું તે જ 
વિશ્વ છે, કે જે બાલતઃ પરિવર્તિત્ત થતું ભાસે છે, પરંતુ વાસ્તવિકતાથી તો તે અપરિ- 
વસતીય-કદાપિ જેતું પરિવર્ત્તન ન જ થઈ રકે એવું અચલ અને દહ જ છે. 
એતો સાકાર-સગુણુ-અને ત્તાત્તિવિક નિર્ણય કરવામાટે આપણે શરીર, મન અને 
આત્માના ભિન્ન ભિન્ન તત્ત્ત તરીકે વિચાર કરેલો! છે, પરંતુ તત્ત્તતઃ તે એક જ છે 
અને તે એક જ આ નાનાવિધ સ્ૂપમાં દદિગોચર્‌ થાય છે. વેદાંતીઓતું રજ્જી-સર્પતું 
ઉદાહર્ણુ અહીં અતત યોજનીય ચઈ પડશે. ધારે કે, સ્‍પણેં અંધકારમાં ચાલ્યા 
જ્ઇએ છીએ અને ત્યાં માર્ગમાં એક નડે રારડો પડેલો છે કે, જે આપણુને સર્પવત્‌ 
રખાય છે. પરંતુ ન્યારે ચ્યાપણે એમ જાણીએ છીએ કે, એ તો રોરડે। છે, ત્યારે સર્પનો 
તેમાંથી લેપ થઈ જય છે; કારણુ કે, તેની ર્ુતાનું આપણુને જાન ચ્ઈગનેયું રે છે. 
એ ઉદાહરણુથી આપશે સ્પછટ સમછી રાકીએ છીએ કે, જે વછા અમંગળ” 
સર્પનું અસ્તિત્વ હેય છે, તે વેળાએ રનજુના અભાવ હેય અસે યારે ર્નયત 


૫૦૨ શ્રીવિવેકાનદ વિચારમાળા જ 


અસ્તિત્વ થાય છે ત્યારે સર્પનો સર્વથા અભાવ થઈ જય છે. ન્યારે આપશે આ 
દશ્ય જગત અને દૃશ્ય જગતને જ આપણી આસપાસ સર્વત્ર વિસ્તરેલું હયા કરીએ 
છીએ, તે વેળાએ અદશ્ય-અન્રેય જગતને! અભાવ હોય છે; પરંતુ જ્યારે આપશે 
તે અગ્તેય-અપરિવર્રનીય જગતને જેતા થઇએ છીએ, ત્યારે તેથી સ્વાભાવિક રીતે 
જએ નિષ્પજ્ન થાય છે ક, આ ખાલ વિશ્વનો સર્વ પકારે લોપ-અભ્રાવ થઈ જાય 
છે. આ ઉદાહરણથી આપણે દૈતવાદી અને માયાવાદી ઉભયની સ્થિતિને સારી રીતે 
જાણુવાને રક્તિમાન્‌ થઇએ છીએ. માયાવાદી કેવળ સ «શ્ય વિશ્રને-પર્વિસેતશીલ 
વિશ્વને-ન્તણુવાને જ પ્રષત્ન કર્યા કર્‌ છે; અને એકતાવાદી-અદ્દેતવાદી 'કે જે ખરી 
રીત સાક્ષાત્કારની સત્તાને પ્રાપ્ત કરી ચૂકયો! હેય છે, તે તતો માત્ર બંધનમાંથી જૂટવાને 
૪ યત્ન કરતે। હેપય છેગતેના માટે એ પરિવર્તનશીલ વિશ્વતું અસ્તિત્વ હોતું જ નથી-તે 
તો ખીન્નએાતે જે અગ્રેય ભાસે છે, તેમાં સેષ વિશ્વતું જન દરીત કરતો હોય છે, 
અને તેધી તેને ગ્રત્યેક રીતિથી એમ કહેવાને! અધિકાર છે કે, આ ખધી ભ્રમણા છે- 
પરિવશૈત જેવું કાંઈ હતું પણુ નહિ અને છે પણુ નહિ. એ જ પ્રમાણે માયાવાદી 
કિવા અસેપતાવાદી માત્ર સમા દશ્ય અમને પરિષર્તતનીય જગતતું જ અવલોકન કર્યા 
કરે છે, અને તેથી તેના માટે પરિવરતના વિકારથી રહિત જગતને સર્વથા લેપ 
ચપેલા હોય છે. એટલે તે પણુ એમ ખોલવાનો અધિકાર ધરાવે છે કે, આ વિશ્વ જ 
માત્ર સય છે-અન્ય મિષ્યા છે અને એથી તે પોતાને સત્યવાદીના નામથી પણુ પ્રસિ 
કરે છે. માયાવાદી માત્ર ભાસમાન પદાર્થને જ સત્ય માને છે. સાર્રાશ કે, ઉભમને 
વશ્તુ તો એક જ દેખાય છે, પરંતુ તેમની દષિમાં જ માત્ર ભેદ રહેલો હેય છે. 

«યારે આ તર્કસાસ્ને। નિષ્કર્ષ રો! વારુ? એ જ કે, ઈઘરવિરોની પૌર્પેષ ભાવના 
સંપૂર્ણ નથી. એના કરતાં કોઈ ઉચ્ચ જ્ઞાવતા આપણે પ્રાતત કરવી જેઇએ અને તે 
ભ્રાવના અપૌસ્પેમ ઈશ્વરની છે. એથી કાંઈ એમ સમજવાતું નથી કે, એ અપૌરપેષ 
જ્રાતનાને1 સ્વીકાર કરવાથી પૌરપેય ઈશ્વિરતે નારા થઈ જરો. તેમ જ અમે કાંઈ ગરમા- 
ણુથી એમ સિદ્ધ કરવા પણુ નથી ઈભ્છતાકે, પૌરુવેય ઈશર જેવો કોઈ પદાર્થ અસ્તિત 
ધરાવત્તાો જ નથી; પરંતુ આપણે જે ભાવનાનો સ્વીકાર કરવાનો છે તે ન્યાપસિદ્ધ 
અને યુક્તિસિદ્ છે, એટલુ જ દર્શાવવાનું છે. જેમ કે આપણે એમ કરીએ છીએ 
કેક મનુષ્ય એક અર્પોસ્વેય તેમજ પરપેષ વ્યક્તિ છે-અર્યાત્‌ આપણે અચોર્પેય છીએ 
અને તે જ સમયમાં આપણે પોર્ષેષ પણુ છીએ. એટલામાટે ઈશ્વવવિવવક આપણી 
કર્ણ ભાવનાના લોપ થવા જ જઇએ; કારણુ કે, એ છ્છ્યું ભાવનાનો ઉચ્ચાર તે મનુષ્ય- 
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વિષયક ભાવનાને કાંઈક ઉગ્ચતર ક્ષેત્રમાંના જ પુનરુસ્ચાર છે-અર્થાત્‌ પૌરપેય ઈશ્વર- 
વિષયક કટ્પના તે એકરીતે મતુષ્ય વિષયક કલ્પના જ કહી શકાય. એટલામાટે પૌરૂ 
મેય ઈશ્વરના પ્રકટીકરણુમાટે આપણે અપૌરષેય ઈશ્વર તરફ પ્રયાણુ કરવું જ જઇએ; 
કારણુકે, અપૌસ્વેયમાં પૌરુષેષ કરતાં વિરોષ ઉચ્ચતર સામાન્ય કિવા સર્વસાધારણુતાતા 
ધૂરીના સમાવેશ થયેલો છે. માત્ર અપૌરષેય જ અનત અને અમર્યાદ હોઈ શકે છે 
અને પૌસ્વેય તો મર્યાદિતિ અને સાંત જ હોય છે. એમ કહીને આપણે કાંઈ પૌરષેયનો 
નાશ કરતા નથી, કિન્તુ તેને પણુ આપણે તે! જાળવી જ રાખીએ છીએ, ઘણીક- 
વાર્‌ એવી શૈકા રજૂ કરવામાં આવે છે કે; એ આપણે અપૌોરષેષ ઈશ્વરવિષયક 
ભ્રાવનાનો સ્વીકાર કરીએ, તો તેથી પૌસ્ષેય ઈશ્વર તો નટ જ થવાનો; તેમ જ જે 
આપણે અચૌસ્ષેય મતુષ્યની ભાવનાનો અંગીકાર કરીશું તાપણું પોરપેય મતુષ્યનો 
નાશ થયાવિના આપણી એ ભાવાનાની સિદ્ધિ થવી અશકય છે. પરંતુ એમાં જે 
“ખરું રહસ્ય છે તે એ જ છે કે, એ ભાવના વ્યક્તિને નાશ કરનારી નધી, કિન્તુ 
તેતું ર્ક્ષણુ કરતારી જ છે. આ વક્તિ સમદિનો એક ભ્રાગ માત્ર છે, એમ ફહીને 
વ્યક્તિનો સમષ્ટિમાં સમાવેશ કર્યા વિના ખીન્ન કોઈ પણુ સાધત કે પ્રમાણુયી આપણે 
વ્યક્તિની સિદ્ધિ કરી શકીએ તેમ છે જ નહિ. ચૃદ્િમાંતી ખીજી સર્વ વસ્તુઓથી 
આપણે જે એ વ્યક્તિને ભિન્ન જ ધારીએ, તે! એ વ્યક્તિ એક ક્ષણુમાત્ર પણુ સ્થિર 
રહી રકે તેમ નથી? એવી કોઈ ભિન્ન વસ્તુતું કોઈ પણુ કાળમાં અસ્તિત્વ હતું જ 
નહિ, છે પણુ નહિ અને ભવિષ્યમાં ચવાનું પણુ નથી. 

હુવે એ પછી દ્વિતીય તત્તતતા ગ્રતિપાદનથી પણુ-એટલે કે, અહીંની પ્રતસેક 
વસ્તુનું વિવરણુ તે વસ્તુની પોતાની પ્રકૃતિમાંથી જ આવવું જેઇએ, એ પ્રતિપાદનધી 
પણુ આપણે વળી ગ્રથમ તત્ત્ત સાથે સરખાવતાં એક વધારે ગૅભીર ભાવનાતું દરીન 
કરીએ છીએ અને એ ભાવના વળી વિરોષ કઠિનતાથી જ સમજ શકાય એવી છે. 
પરંતુ એતું પરિણામ જુઓ તો કાંઈ પણુ નથી. અર્થાત્‌ સંક્ષેપમાં એટલું જ સમ- 
જવાનું છે કે, અપૌસ્વેય વ્યક્તિ-આપણી ઉચ્ચતમ સર્વમાન્યતા આપણુ પોતામાં 
જ રહેલી છે અને તે (આત્મા વા પરમાત્મા) આપશે પોતે જ છીએ. “હે શ્વેત 
જતુ! તું તે જ છે, છું જ તે અર્ષોરવકેવ ઈર છે અને જે ઈશેરને તું સમસ્ત વિશ્વમાં 
રોધ્યા કરે છે, તે ઈર સર્વ કાળમાં તારા પોતામાં જ રહેલો છે 1” ગમહીં “તારા પોતામાં 
એ શખ્દાને શારીરિક કિવા પૌરુષેય અર્યમાં લેવાના નથી, કિંતુ અપૌરપેય કલ્પનાના 
અર્યમાં જ એગ્રને! સ્વીકાર કરવાના છે. જે મતુષ્ય વ્યકત યયેલા ઈશ્ગ્ર્ને નને 
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છે, તે પૌરષેય થયેલો કરી શકાય છે, પરન્તુ એતું પણુ સત્ય ખીજ તે! અપૌર્યેન 
યમાં જ સમાયલું છે. પૌરુવેય ઈશ્વર વિષયક જ્ઞાન ગ્રા્ન કરવામાટે નિરંતર આપણે 
તેના અર્પોરપૈયમાં જ આરોપ કરવો ભેઇએ-વિશેષતો આરોપ સામાત્યમાં જ કરવો 
જેઈએ, ત્યારે જ તે વિશેષની વિશેષતા સિદ્ધ ચઈ શકે છે. માત્ર અર્પોસ્પેય-મતુ* 
સ્ય્તેદ આત્મા જ સત્ય છે; પરંતુ આ વ્યક્તિતને પ્રામ થએલી સૃણ્રિને સત્ય તરીકે 
માન્ય રાખી શકાધ તેમ નથી જ. 

આ વિષયના સંબેધમાં નાતા ગ્રેકારના ગોશ્નો ઉદ્ણવવાનો સંભવ છે અને જેમે 
જેમ આપણે આગળ વધતા જઈશ, તેમ તેમ હું એ ગ્રશ્નાનાં સમર્પક પ્રત્યુત્તરા આપ- 
વાનો યત્ન કરીશ. જે કે અનેક કડિતતાઓ ઉપલખ્ધ થશે, તથાપિ અર્દતસિહ્દા 
ન્તની સ્થિતિને જણુવાને! સ્પણતાથી આપણે ્રયત્ત તો કરવો જ જેઇએ અને તેમાં 
સિદ્ધિ પણુ મેળવવી જ એધંએ. જે વિશ્વ આપણા જેવામાં આવ્યા કરે છે તે જ 
જે અસ્તિત્વ ધરાવે છે તે સર્વસ્વ છે; એટલે એને ક્યાંય અન્યત્ર શોધવા જવાની 
આવકશ્યકતા નથી. સ્યૂલ કિવા સૂહ્મ સર્વ અડીં જ છે; કાર્ય અને કારણુ ઉભય અહીં 
જ છે અને એતું સ્પછ્જીકરણુ કિવા વિવરણુ પણુ અહીં તે અહીં જ છે. જેને 
વિરોષ કિવા વિશિષ્ઠ માનવામાં આવે છે, તે આ સહિતે કેવળ પુનર્વાદ છે-તેતું એક 
ક્ષણિક રૂપ જ છે. આપણે આપણા પોતાના આત્માના અભ્યાસથી જ આ વિશ્વની 
ભ્રાવનાને પ્રાસ કરીએ છીએ અનૅ તેથી અંતરમાં જે સત્ય છે, તે બાલ વિશ્વમાં પણુ 
સત્ય તરીદ્ે જ ટૃદિગોા।ચર્‌ થાય છે. કદાચિત્‌ સ્વર્ગ અને તેવાં જ બીર્જા સ્થાતોતી 
કલ્પના સત્ય પણુ હોય, તોપણુ તે આ વિશ્વમાં જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે; તૈ સર્વ એક 
સાથે ભળીને જ ત્યા એકતાને સિદ્ધ કરે છે. એટલામાટે ત્રથમ તો એ જ ભાવના સિદ્ધ 
યાય છે ફે, આ સમણિ-આ એક વિશ્વ-અનેક સૂટ પરમાણુઓવનું બનેલું છે અને આપ- 
પુમાંતો પ્રત્યેક એએક વિશ્વનો એક એક પરમાણુ જ છે. દશ્ય સ્તરરૂપમાં આપણે એક 
» બીજી ભિત્ન ભિન્ન દેખાઇએ છીએ, પરંતુ આપશી સત્યાંશતા અને આપણો] સત્ય સ્વભાવ 
કિવા ધમ તો તે એકતામાં જ સમાયલે! છે. એટલામારે જેમ આપણે એ સમટિથી 
આપણને પોતાને ન્યૂન અર્થાત્‌ ભિત્ર ધારીએ કિવા માનીએ તેમ આપણામાટે તે વિરોષ 
લાભાવહ છે. જેમ જેમ આપણે પોતાને અ સમદિધી વધારે અતે વધારે ભિત્ર 
માનીએ છીએ, તેમ તેમ આપણે વધારે અને વધારે કટે આધીન ચતા જઇએ 
છીએ, આ તત્તથી ચ્યઆપણે અદૈતસિદ્ધાંતના નીતિતત્તને પ્રાપ્ત કરી શટીએ છીએ 
અને હું બળપૂર્યક બોલું છું કે, એવાં તીતિતત્ત્વાતે આપણે ખીજ કાઈ પણુ સ્યાન- 
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સાંથી મેળવી શકવાના નથી તે નથી જ. આપણે એ' તતા જાણીએ જ છીએ કે, 
અમુક વિશેષ વ્યક્તિ કિવા વ્યક્તિઓની જે ઇચ્છા, તે જ નીતિતત્ત્વની પુરાતન ભાવના 
હતી, પરંતુ અત્યારે એવા ધણા જ ચોડા નીકળશે કે, જે એ ભાવનાને સ્વીકાર કરવાને 
તૈયાર હોય; કારણુ કે, એ માત્ર એકપક્ષીય સામાન્યતા જ કહી રાકાય એમ છે. હિન્દુઓ 
કણે છે ક, અમણાથી એમ કરી શકાય તેમ છે જ નહિ, કાર્ણુ કે, વેદોની એવી 
આન્તા છે; પરન્તુ ક્રિશ્રિયન્‌ વેદોની એ આત્તાને અતુસરે એસ નથી જ. કિશ્ચિયન્‌ વળી 
એમ કહે છે કે, તમારે આ ન કરવું અને તે ન કરવું; કારણકે, ખાઇબલમાં એવી* 
આતા કરેથી છે. પરંતુ ખાઇખલની એ આજ્ઞાઓ જેએ બાઇબલને માનનારા નથી 
તેમને પોતાના બૈધનમાં બાંધી શકતી નથી. એટલામાટે આપણુ એક એવા સિહાંતનો 
સ્વીકાર કરવા બેઇએ “કે, જે સર્વ દશમાં, સર્વ ધર્મમાં અને સર્વ ભૂમિમાં એકસમાન 
આદરને પાત્ર અને સ્વીકરણીય થઈ શકે, એવા હોય. જેમ કે એવા લક્ષાવધિ મનુષ્યો 
છે કે, જુઓ એક પૌરવેય ( સાકાર )સષ્િ-ઉત્પાદકમાં શ્રદ્ધા રીખવાને એક પગે તૈયાર 
ઉભેલા આપણા જેવામાં આવી શક્ટે છે; તેમ જ પૃથ્વીપટમાં એવા તેજરવી પણુ 
સહુસ્રાવધિ મતુષ્યો થયેલા છે અને અત્યારે પણુ છે કે જેમના વિચાર પ્રમાણે એ 
પૌરષેય ઈશ્વરની ભાવના અસંપૂર્ણું છે અને તેથી તેઓ એના કરતાં વિરોષ ઉચ્ચતર 
કલ્પનાને જ ચાહે છે. જ્યાં જ્યાં એવા. ઉન્નત મનવાળા મનુષ્યોને પોતાની સીમામાં 
સ્વીકારી શકે એવા ધમનો! વિસ્તાર નહાતો-એટલે કે, ન્યાંનો ધર્મ સંકુચિત હતો, 
ત્યાં તાં પરિણામ એવું જ આવ્યું હતું કે, સમાજમાંતા એવા મહા તેજસ્વી પુસ્વોા 
નિરંતર્‌ ધર્મથી વિરક્ત જ રલ્રા હતા; આ વિષયપર અતારે જેટલો હૃદિપાત કર- 
વામાં આવ્યો છે-અને તે પણુ ખાસ કરીને યૂરાપમાં-તેટલે દરછિપાત ઊહાપોહા કેઈ 
સમયમાં પણુ કરવામાં આવ્યો નહોતો, ) ર જ 
અથોત્‌ એવા પુસ્ષાનો પોતામાં સમાવેશ કરવામાટે ધમની સીમાં અત્યત 
વિશાળ અને વિકસિત હોવી જેઇએ ધર્મ જે જેન્આતજ્ઞાઓ કરતે! હોય, તે સર્વને 
અુહ્િપુરઃસર નિશ થવો હ્ેઇએ-અર્યાત્‌ સારાસારતો વિવેક ચવા ભેઇએ.. ધમશ 
સણ એવા-છે-કે,-તેમાં ખુહિના કે તર્ડના ઉપયોગ, યઈ.શકતો. જ. નથો,' એમ જે 
ધપ, જુવે છે, તે ગ ઇસે વાદ એતું રનર આ ૦૪ છે કે, એ જાર્યુને 
જાઈ પણુ જાણુર્તું નથી; કારણુ કે, મૂળ એ માર્ગ જ છેવટ ચધી ન્યૂડ્રો અને જડ જ 
છે. જે તમે એમુહ્ધિવાદનો ઉપયોગ નહિ કરો, તો કાઈ પણુ વિષયના નિણુય તમા- 
રાથી કરી શકાશે જ નહિ. એ સારાસાર્તો વિવેક ધર્મસંબંધમાં પણુ થવો જ 
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જેઇએ, કારણુ કે, કાઈ એક એવો ધર્મ પણુ નીકળી શ્માવે છે ક», જે અતિ ભર્ષ- 


કર કૃત્યો કરવાની આજ્ઞા પણુ આપતો હોય છે, તો એવા ધમેતો સ્વીકારે કરવો 
આપણા માટે યોગ્ય નથી._ ઉદાહરણુ તરીકે ' મહમ્મદોયે ધર્મ જે મુસલ્માત ન. હોય 
તેવા સર્ષ લોકોને કાપી નાખવાની આસા આપેૅ.છે.  ફરાતમાં, પ સ્પછતાથી ક એવી_ચંત્તા 
કરેલી છે કે, જે લોકે કાષિરિ (સુસલ્માની ધર્મને ન માનનારા) હોય હોય, તેમને જે તેએ 
મહેંગ્મદીય ધર્મનો સ્વીકાર ન કરે અને સુસલ્માન ન થાય તે! તરત રેંસી નાખે. 
કાષ્િને તો! તલવાર અને અગ્તિના ભક્ષ બનાવવા જ જઇએ. દવે ભે તમે કોઈ 
મુસલ્માનને એમ કહે કે, તમારા મજહબતું આ ફરમાન ખરે તથી, તો સ્વાભા- 
વિકતાથી તમને સ્હામો તે એ જ સશ્ન કરવાનો કે;-“એ તમે કેમ કરીને નણી રાકયા 
વારુ? તમે એમ કેમ જાણી શકો છે! કે એ આત્તા સારી નથી જ? કારણુ કે, સારા 
' નઠારાની તમારી પોતાની ભાવના તમારા ધર્મશાસ્ર પ્રમાણેની છે. અમારું શાસ 
તે! એમ જ કહે છે કે, એમ કરવું જ યોગ્ય છે.” જે તમે એના જવાબમાં એમ 
કહેરો। કે; “તમારા ધમ શાસ્્ર કરતાં અમારે ધશ પુસ્તક પુરાતન છે;” તે! તરત એક 
બૌદ્ધ્ધર્માવલેખી તમારા સમક્ષ આવીને ઊભો રહેશે અને સુક્ત કંઠથી કહેશે કે;-“અમારું 
ધર્મશાસ્્ર તમારા ધર્મશાસ્ત્ર કરતાં પણુ વળી અતંત પ્રાચીન છે.” અને બૌદ્ધના્‌ 
એ અભિમાનપૂર્વક વાકયતું શ્રવણુ કરીને ત્વર્િતિ એક હિન્દુ આવીને સિંહગર્જના 
કરતો. કહેવા લાગે છે 'ક;-“અમારા વેદો વિશ્વનાં સર્વ ધરીરાસ્રો કરતાં માચીતતમ 
જે, માટે કોઈએ પણુ પોતાના ધર્મની પ્રાચીનતાનું અભિમાત કરવું જ નહિ.” એટલા- 
માટે માત્ર મૈથોના આધાર કિવા પ્રમાણો આપવાથી કાર્યભાગ ચાલી શકે એમ નથી 
જ. એડું સબળ પ્રમાણુ તમારી પાસે છે ખરં ક, જેનાથી એતી ઉત્તમતા અને 
કનિટટતાની તમારાથી તુલના કરી શકાય? તમૅ કહેશે! કે, બાઇબલનું અવલોકન 
કરા; અને સ્રુસલ્માન જણાવશે “કે, કુરાને શરીફના નીતિસિદ્રતિતું તિરીક્ષણુ કરા. 
એમ પ્રમાણે કહીને સુસલ્માન કહેશો કે, એ તો ઠીક પણુ મધ્યસ્થ કાણુ છે? એ 
અન્નેમાંથી કયું શાસ્ત્ર ઉત્તમ છે, એની તુલના કરીને નિશુય કરનાર પંચ કાને નીમે! 
છે।? કફડ્નિતા ઉત્પન ચાય છે તે ત્યા સ્થળે જ-અર્થાત્‌ ક્િશ્િયન્‌ અને સુસલ્માનના 
એ વિવાદમાં “નવો કરાર? (83૦% ૦૩૯૫૦૫1) કિવા “કુરાને રારીર' ઉભષમાંધી 
એક પણુ ગધ્યસ્થનું કરવ્ય કરી રંક એમ નથી.. અહીં એ વિવાદના નિર્ણુમમાટે 
જાઈ સ્વતંત્ર યુરષની જ યે! જના થવી જેઇએ-અર્થાત્‌ તે મધ્યસ્થ નિષ્પક્ષપાત હોવે 
જેપ અને એથી સ્પછઠ જ છે કે, એ કાર્યે કાઈ પણુ ધર્મેશાઅ કિંવા ઘમમ્રંથથી 
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ચાર પડી શકાય તેવું છે જ નહિ. એ કાર્યમાટે તો એવી જ કેઈ વસ્તુની યોજના 
શવી જેઇએ “ક જે સર્વમાન્ય કિવા સર્વસામાન્ય હોય અને ખુદ્ધિ કિવા તર્કશક્તિ 
કરતાં વિશેષ સર્વમાન્ય વસ્તુ ખીજ કઈ હોઈ શકે વારુ? અર્થાત્‌ એની જ એ 
પદપર યોજના થવી સર્વ પ્રકારે યોગ્ય છે. હવે કેટલીક તરફથી એમ કહેવામાં 
આવે છે '$, તર્ડશક્તિ કિવા ખુદ્દિ સદા એલી બધી પૂર્ણ બળવતી હોતી નથી, 
એ સદા સર્વદા એકસરખી રીતે આપણુને સત્યને રોધી કાઢવાના કાર્યમાં સહાયતા 
આપી શકતી નથી અને અનેકવાર ગ્રમાદોના ભર્યકર માર્ગમાં ચાલી નય છે; એ 
કારણુથી અંતિમ નિશ્રય એવો જ કરવામાં આવ્યો છે કે, આપણે ચર્ચની સત્તાને 
માન્ય રાખવી જ જેઇએે. આમ કહેતાર એક રોમન કેથોલિક હતે!, પરતુ તેના 
એ ફહેવામાં કાંઈ તર્ક ક છુદ્ધિના એર મારા બેવામાં આવી શકયો! નહિ. હવે એના 
વિરુદ્ધ પક્ષમાં જે હું બોલું તો એમ જ બોલવાને કે, બે થુદ્ધિ પોતે જ મળી મેદ અને 
નિળળ છે તો ધર્માષ્યક્ષા તો વળી એથી પણુ વધારે મેદ અને નિરળ હોવા જેઇએ 
અને એટલા માટે મારે એમની કશીપણુ વાર્તા સાંભળવાની આવલ્યકતા નથી; પરંતુ 
હા-ગુદ્ધિ કિવા તર્ડરાસ્્ર અતુસાર જે કહેવામાં આવે, તેતું તો હું શ્રવણુ કરવાને જ; 
કારણુ કે ખુદ્ધિવડે તેની નિર્બળતા હોવા છતાં પણુ સત્યને પ્રાત કરવાનો 'ેટલોક 
સંભવ હેય છે. એ વિના ખીશ્ન કાઈ પણુ સાધનથી મને સત્યની પ્રાપ્તિ થવાનો 
જરાપણુ સંભવ હેતો નથી. 

એટલા માટે આપણે ખુદ્ધિને અતુસરવાતું છે-સારાસારનો વિવેક કરવાનો છે 
અતે જેઓ એ ખુદ્દિને અનુસરીને કેઈ પણુ પ્રકારની માન્યતાને સ્વીકરતા જ નથી, 
તેમના પ્રતિ પણુ આપણે તે. સહાનુભૂતિ જ દર્શાવવાની છે. ખુદ્દિપુરઃસર્‌ વિચાર 
કરીને એટલે કે સારાસારને! વિવેક કરીને મતુષ્યનાતિ નાસ્તિક બની ન્નય, તે કોઈ 
પણુ એક સતુષ્યના વચનર્માં અંધશ્રદ્ધા રાખીને કે!ટ્યવધિ દેવતાઓમાં શ્રહઘા ધરાવવા 
કરતાં હન્નરવાર વધારે સારે છે. આપણે જે વસ્તુપ્રામિની ઇચ્છા ધરાવીએ છીએ, તે 
કવળ ગ્રગમન વિકાસ અને સાક્ષાત્કાર જ છે. એ વિના ખીન્ન કોઈ પણુ કેવળ સિહાતે 
સતષ્યોને ઉચ્ચતર્‌ ખનાન્યા જ નથી. ગ્રેથાની_ગમે તેટલી _સેષ્યા. આપણને પવિત્રતમ 
_ચવાના કાર્યમાં-કદાપિ-સહાયકારિણી ચઈ શકે તેમ નથી-જ,..જે.શક્તિ_-આપણા.પોતામાં 
રહેલી છે તે માત્ર સાક્ષાત્ફારમાં જ_છે અને તેને! સ્માવિર્ભાવ માત્ર મનનથી જ ચઈ રકે 
છે. એટલા.માટ.મતુષ્યતે જેમ બનેતેમ વિશેષ એકામ્રતાથી વિચાર. કરવા વા. માટીને 
ઢગલો કદાપિ વિચાર કરતો નથી, એટલે તમે એવા પણુ એક સિહત માતી લેસો 
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કે, એ મૃત્તિકા પ્રત્યેક વસ્તુમાં શ્રદ્દા ધરાવતી હોવી જેઈએ; પરંતુ સમજવું નેઇએ 
જે, એ તો માટીનો ગાળેદ તે માટીનો જ ગોળો છે. એવી રીતે ગાયને પણુ આપણે 
ગ્રત્યેક વસ્તુમાં શ્રદ્દા રાખતી માતી શકીએ એમ છે. પશુઓમાં સર્વ કરતાં વિશે 
ઘમાં વિરોષ જે કોઈ પણુ વિચારહીત પશુ હોય તો તે માત્ર શ્વાન જ છે. પરંતુ 
એ સર્વ મૃત્તિકા, ગાય અને શ્રાન ઇત્યાદિ જ કાયમ રહે છે. મતુષ્યતી-જે-વિરોષ 
મલા છે તે-એ જ કે, તે વિચારશીલ-મનનશીલ પ્રાણી છે. મનુષ્યનો એ મૂછ 
સ્વભાવ હોવાના કારણુથી જ આપણે પરું આદ્થિ ભિત્ન પડી જઇએ છીએ અને 
એટલા માટે આપણે વિથારમાં તિમસ્ર રહેવું જ જેધએ. એ કારણુયી મારો યુહ્િમાં 
વિશ્વાસ છે અને હું વિવેકને જ અતુસરું છુ. અમુક એક વ્યક્તિના વચનનને પ્રમા- 
છુભૂત માનવાથી થતી હાનિઓને। મેં સારી રીતે અનુભવ કરેલા છે; કાર્ણુ કે, રહું 
એક એવી ભૂમિમાં ઉત્પન્ન યયે। છું કે, ન્યાં એવા ત્રમાણોતે માનવાના ધરીને! અંતિમ 
અવધિ થયે છે. 

હિન્દુઓના એવા જ વિશ્વાસ છે અને તૅમતી એવી જ માન્યતા છે કે, આ સણ 
તેમના ચથેમાંથી જ ઉત્પન્ન થયેલી છે. અસુક ધૈતુ છે એમ તમે કેવી રીતે ન્નણી 
શકા છે! વાર? એમ ભે કોઈ પ્રશ્ન કરે તો તેનું તેઆ એ જ ઉત્તર શ્માપવાના 
૩;-“કારણુકે, વેદોમાં છતું શખ્દનો ગ્રયોશ કરાયલો છે.” બહારના ભાગમાં પણુ 
જાઈ મનુષ્ય છે, એમ તમે શા આધારે માની શકે! છો વારું? એ ગ્રશ્નતું પણુ એ 
જ ઉત્તર મળવાનું 'કે, “કારણુ કે, “મતુષ્ય' શખ્દ વેદોમાં મળી આવે છે.” એટલે તાત્પર્ય. 
એજ કે, જે એ શખ્દ વેદોમાં મળી આવ્યો ન હે!ત, તો પછી જાણે મતુષ્ય જેનું. 
કાંઈ હોત જ નહિ. તેમના કહેવાને! મથિતાર્ય એ જ છે. એ ગ્રમાણુ તો ખરં 
પણુ પ્રતિહિંસાયુક્ત પ્રમાણુ! પૂર્વે એના એટલો બધો અભ્યાસ ડરવામાં આવ્યો નહતો 
ક, જેટલો એનો અભ્યાસ અત્યારે મ કરેલો! છે; પણુ કેટલાક મહા બુદ્ધિમાન્‌ અમે 
સમર્થ વિદ્ાનાએ એતે સ્વીકાર કરીને કેટલાક અદ્ભુત તાકિક સિદ્ધાંતો કિતા તત્વો! 
એમાંથી જ નિષ્પન્ન કર્યો છે અને તે તત્ત્વાતું પુનઃ એને જ આવરણુ આપ્યું છે. 
તેમણે એના અલૌકિકતાથી ળેહાપાડ કરેલો છે અતે ત્યાં એની પરિપૂણુ તાત્તિક 
પહદ્દિ આપણા ભેવામાં શ્રાવી શકે છે. તેજસ્વી કિંવા ઓજસ્વિની છુદ્ધિના સહ" 
આવધિ પુરવા સદસ્ાવધિ વર્વોયી એ સિહ્ાંતતી સિદ્ધિમાટે પોતાના જીવનને સમ- 
પિત કરતા આવ્યા છે. પ્રમાણુની સત્તા અને તેની ભધકરતા એવી છે. મતુષ્યન્તતિની 
ઉશ્વતિને તે અય્કાવી રૃ છે અને તઆાપણે એ તો કોઈ પણુ રીતે ભૂવી જયું બ 
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જેઇએ કે, આપણુને તો ઉત્નતિની જ આવશ્યક્તા છે. સત્ય કરતાં પણુ વિરોષ અગત્ય 
આપણુને વ્યાયામના અભ્યાસની છે; તે જ શ્રાપણું જીવન છે. 
અદ્દેતસિહ્ધાંતમાં જે સર્વોત્કૃછ ગુણુ સમાયલે છે, તે એ જ કે, ઈશ્વર્સાન વિષ- 
ચક શાસ્રમાં આપણુને જે સાધ્ય સત્ય મળી આવે છે, તેના અત્યંત નિકટમાં જ એ 
અદ્દેતસિહ્ધાંત આવી રહેલો છે. પ્રકૃતિસ્થ અપૌરષેય વ્યક્તિ અને અપૌરપેષ ઈશ્વરની 
કલ્પતા તેમ જ પ્રકૃતિ અપૌસ્ષેયતું પરિણામ છે, એ ભાવના આપણુને મળી શકતાં 
કાઈ પણુ મમાણુસાધ્ય સત્યની નિકટમાં જ આવીં રહેથી છે; અને એથી વિસડ 
ગ્રતોક ભાવના અને ઈશ્વર વિષયક પ્રત્યેક કલ્પના “કે જે એકપક્ષીય, સંકુચિત અને પૌર- 
ષે્‌ય્‌ હોય, તે કદાપિ યુક્તિસિટ્દ અને ઉચિત છે જ નહિ. પણુ એમાં જે એક અધિક 
ગ્રતિભા છે તે એ છે ક, પશ્ચિરવિષયક એ વ્યુત્પત ભાવના એ સિદ્ધ કરી બતાવે છે 
જુ, જે એકપ્છીય કલ્પનાએ! આપણે શજેઇએ છીએ, તે પણુ ઘણાકાને માટે આવ- 
શ્્યીય છે, કારણુ કે, કેવળ એ જ ઉપપત્તિ તેમનામાટે હિતકારિણી છે. એવા લેકે! 
પણુ તમારા જેવાર્મા અપ્વે જ છે કે, જેઓ એમજ કહે છે કે, આ પૌસ્ષેય ઈશિ- 
રની ભાવના ચુક્તિસિ&્ઠ તો નથી જ, પરન્તુ એ સુખકર કલ્પના છે; એટલે કે, 
તેએ એક સુખકર ધર્મને જ પચ્છે છે અતે એથી આપશે સમજીએ છીએ કે, 
આ ઉપપત્તિ તેમતામાટે આવશ્યકીય છે. આ જીવતમાં ધણા જ થોડા લોકે! સત્યના 
સ્વચ્છ અને શુહ્ પ્રકારાતે સઠન કરી શકે છે, પરન્તુ મિશિત સતનો ગેકારાને તેએ 
સહન કરી સકે ઉ; એટલામારે એ સકે ધમની પણુ આવશ્યકતા તો છે જ-એવું 
અઆંસ્તિત્વ પણુ હોવું જ જેઇએ; કારણુ કે, વખતના જવા સાથે એ ભાવના પણુ 
અનેક આત્માઓને ઉન્નત થવાના તેમના કાર્યમાં સઠાયતા આપે છે. એક સંકુસિત 
સન 'ે જેનો પરિધિ અત્યન્ત મર્યાદિત હોય છે અને જેનામાં સકુચિત સ્તેભપર્‌ જ પંમા- 
રત રચવાની યોગતા હેય છે, તે ડદાપિ વિચારશીલતામાં ઊર્ધ્વગમન કરવાનું સાડુસ 
કરી શકતો જ નથી. તેમના માટે લઘુ દેવો, લધુ આકારો અને લધુ ભાવનાઓ 
ઘણી જ સારી અને સાહાય્ય આપનારી હેય છે, છતાં તમારે તા અપૌસ્ષેય વિષયક 
જ્ઞાનની જ પ્રાપ્તિ કરવાની છે; કારણુ કે, બીજી સર્વ ભાવનાઓ અને સર્વ ઉપપત્તિઓને 
એમાંથી જ અને એ ઠ્દાંરા જ ઉત્તમ એને સાહાયયકારિણી ખૂનાવી શકાય છે. 
જે પુરષ કાંઇક સાન ધરાવે છે* અને અપૌર્વેયમાં જ વિશ્વાસ રાખે છે, તે 
ક એમ જ-ઉદાહુરણુ તરીકે જન્‌ સ્ટુઅર્ટ મિલ્‌-કેહે છે ક, પૌરુવેય ઈશ્વર્‌ અશકય છરે 
તૈ કદોપિ સિહ થઈ રાકતા % નથી. એ વિચાર સાથે સળતોં થઇને હું પણુ 


૫૧૦ , શ્રીવિવેકાનંદ વિચારમાળા 
અમ જ માતું છું કે, પૌરવેય ઈશ્વર કોઈ પણુ પ્રકારના પ્રમાણથી કદાપિ સિદ્ધ થઈ 


શકે તેમ નથી જ; પરંતુ અપૌરપેય મનુષ્યની યુદ્ધને પહોંચવામાટેનું અત્તે ઉચ્ચતમ 
સ્થાન છે અને આ વિશ્વ પણુ એવીરીતે તે સંપૂર્ણ તત્તતના નાતોવિધ જેપોનો સસુદાય 
નહિ તો બીજું શું છે વારુ? એ પર્મતત્ત્ત તે આપણા સમક્ષ પડેલા એક ગ્રંથ સમાન 
છે અને પ્રતેક મતુષ્ય એ ગ્રંથના વાચન માટેતી બુદ્ધિ લઈ આવેલો! છે. અર્થાત્‌ 
પ્રેક મનુષ્ય પોતાની યુદ્ધિ અતુસાર જ એ ગ્રૅયતું વાથન કર્યા કરે છે. તે ત્રેથમાં 
જ્ેટલીક એવી બાબતો! છે કે, જે મતુષ્ય બુદ્દધિતિ અનુરૂપ છે અને તેથી જ કેટલીક 
અમુક વિશેષ ખાબતોા મતુષ્યનતિની ખુદ્ધિ કિવા મતિને સર્વસાધારણુ-સર્વમાન્ય જેવી 
જ થઈ પડી છે. તમે અને હુ આ કુરસીને એક સરખી રીતે જ જેઈ શકીએ 
છીએ-આપણુ ઉભયનાં નૈત્રામાં એ આકાર એક જ ગ્રકારને! દેખાયા કરે છે અને 
એથી નિર્વિવાદ સિદ્ધ થાય છે કે, એવી વસ્તુ અમુક છે જ “કે, જે આપણુ ઉભ્યના 
સનમાટે સર્વસાધારણુ કિવા સંમાન્ય છે. ધારો “કે જે કેઈ મતુષ્ય એક બીન્ન જ 
ભ્રાવમાં નિમગ્ત થયેલો! અહીં આવી લાગે, તે! તે કદાપિ કુરસીનું દરીન કરી શકવાને 
જ નથી, પરંતુ જેમના સ્વભ્નાવા એકસરખા થઈ ગયેલા છે, એટલે ક જેમનામાં 
સાધર્મ્ય યાપી રહેલું છે, તેએ તો એક્સમાનતાથી એ કુરસીનોા સાક્ષાત્કાર કર્યો 
કરે છે, એ પ્રમાણે આ વિશ્વ પોત્તે જ પરિપૂર્ણ, અપરિવર્તનીય અને અદશ્ય છે 
તેમજ તે દશ્ય છે, એ સર્વ જ્ઞાવા એના વાચનમાં આપણુને પરસ્પર અતુફૂળ જ 
જોવામાં આવે છે. કારણુ કે, પ્રથમ તો તમે એ સ્પષ્ટ જેઈ શકે! છે! કે, ભ ખાલ 
સૃષ્ટિ કિવા દમ સૃછિ સવથા સાંત કિવા મર્યાદિત છે. પ્રતેક દસ્ય પદાર્ધ કે જેને 
અપણે દેખીએ છીએ, જેની આપણા સનમાં સંવેદના ચાય છે ભને જેનાવિશે 
આપણે વિચાર ચલાવીએ છીએ, તેને કાઈ પણુ પ્રકારના અવરેધવિના આપણે 
સાંત તરીકે એઈ રાકીએ છીએ-એ વસ્તુ આપણુ સાનવડે મર્યાદિત હોય છે અને 
તેથી પૌરષેષ ઈધવરવિશે આપણે વિચાર કરતા હોઇએ છીએ, માટે પરષેય ઈશ્વરની 
જે જ્ઞાવના, તે ખાલ્ય કિવા શ્ય જ છે. કાર્યકારણુની જે કલ્પના છે, તે આ વિશ્વમાં 
જ વ્યાપેલી છે, એટલે જે એ ઈપશ્વરતે આપણે આ જગતના કારણુરૂપ માનીએ, 
વો સ્વાર્ભાવિકરીતે જ એને આપણે મર્યાદેત શને સૌત માનવા જ જેઇએ, છર્તા 
એ સિહ્ધાંતને તો ગવસ્ય સ્મરણુમાં રાખવા જ કે, તે એના એ જ અપૌરપેમ 
પંધર છે. જેમ આપણે નેચું છે તેમ આ જ્ગત્‌ પણુ તે જ અપૌરપેય વ્યક્તિ છે, 
એમ અણુ વિષેકદ્દારા આપણે ન્નણી ચૂકયા છોએ, ગ્યા વિશ્વમાં જે કાંઇક પણુ 
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સત્તા ડિવા સત્ય તત્ત્વ હોય તેદ તે કેવળ એ અપૌર્ષેયતઇ, નિરાકારતા કિવા 
નિ્ગુણુતા જ છે; અને એનામાં જે આકાર અને ગુણે! પ્રત્યાદિના આરોપ કરવામાં 
આવ્યા છે, તે માત્ર આપણી ખુદ્ધિતું જ કાર્ય છે. અ ટેબલમાં જે કાંઈ પણુ સર્ત્યાશ 
હોય તો તે કેવળ તે જ અપૌસ્ષેયતાનોા છે અને આ ટેબલમાં જે આકાર અને ગુણોના 
આરેપ કરવામાં આવ્યો છે, તે આરોપ માત્ર મતુષ્યતી બુદ્ધિ-તે જ માનવીય મતિ- 
વડે ફરાયલેો છે. એ વિષયને એકક્ષણુ માત્ર પણુ વિસ્ષેત ચવા દેવાનો નથી. 
હવે ઉદાઢુરણુ તરીકે ગતિ તે આ સૃષ્ટિના એક અતિશય આવશ્યકીય અતુબેધ- 
સૂપ છે, છતાં એને વિશ્વન્યાપક કિવા સર્વસામાન્ય તે! કહી શકાય નહિ જ. સદ્ટિના 
અંતલાંગમાં જે જે લઘુ વિભાગો અને અણુ પરમાણુએ રહેલા છે, તેએ પરિવત્તન 
અને ગતિની અનવરોધ અવસ્યાને પ્રાપ્ત થયેલા જ રહ્યા કરે છે, પરંતુ સૃષ્ટિ પોતે 
સંયુક્ત સ્વસ્પે તો અચલ અને અપરરિર્ત્તનીય જ છે; કારણુ કે, ગતિ કિવા પરિવસનત 
એક વિશિષ્ઠ શુણુવાળી વસ્તુ છે, એટલે કે જે કોઈ ગતિહીન વસ્તુની સાથે સરખામણી _ 
કરીએ લાર્‌ે જ આપણે અસુક વસ્તુને ગતિયુક્ત ધારીએ છીએ. ગતિનેદ વિચાર 
કરવામાટે એક સાથે' ખે વસ્તુઓ હેય ત્યારે જ ગતિની કલ્પના કરી શકાય છે- 
એટલે કે, ગતિહીન અને ગતિયુકત એવી ખે ' વસ્તુઓ ઉપસ્થિત હેય ત્યારે # 
અસ્નુક વસ્તુ ગતિયુક્ત છે એમ કહી શકાય છે. આ સમસ્ત વિશ્વરૂપસસુદાય કદાપિ 
પ્રચલિત ચતો જ નથી. કારણુ કે, જે એનામાં ગતિના આરોપ કરીએ તો એના 
જેવી જ ખીજી ગતિહીન સણ તુલના કરવામાટે હોવી જેઈએ તે કયાં છે વારુ? 
એટલે એને પરિવર્તનશીલ કહી શકાય એમ છે જ નહિ. તેમ જ એ ગતિમાન્‌ થાય 
'પણુ શામાટે? અર્યાત્‌ વિશ્વ સમદિસૂપે પરિપૂર્ણ અવિચલ જ છે, પરંતુ એનામાંના 
મત્યેક પરમાણુશયા નિરંતર ગતિ અને પરિવસેનને પ્રાપ્ત ચયા કરે છે-એના અંત- 
ભંગમાં એકસમયાવચ્છેદે પરિવ્સનીય અને અપરિવસનીયનો સમાવેશ થયેલો છે, 
તેમ જ અપૌસ્વેષ અને પૌર્ષેય ઉભય એક સ્યળર્મા આવી મળેલા છે. આપણી 
ઈશર, ગતિ અને વિશ્વવિષષક કલ્પના એ છે અને “તું જ તે છે* એ વાડયમાં જે 
ભાવાર્થ સમાયલે! છે, તે જ ભ્રાવાર્ય અક્ષરે અક્ષર આપણી એ ભાવનામાં પણુ સમ્‌ 
મલે છે, કારણ કે, અષણે જે રમાઈ પણુ જાણવાનું હોય તો તે આપણા પાતાના 
સ્વભાવને જ જણાવત્રાનું છે. હ 
જેવીરીતે સમુદ્રમાંથી આવેલું પાણી પોતાના મૂળ આગમસ્થાનને ભૂલી જઇને 
પે!તાને સમુદ્રથી સર્વયા ભિન્ન ધારવા માંડે છે, તેવી રીતે જ પૌરવેમત્વને પ્રાપ્ત થયેલેદ 
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સતુષ્ય પોતાના આગમને ભૂકી જઇને પોતાને સર્વેવ્યાપક અપૌર્વેયથી ભિન્ન જ ધારતો 
ભેવામાં આવે છે. એટલેકે, આપણે પૌસ્પેષત્વને પ્રાપ્ત થયેલા ગ્રાણીએ-આકારધારક 
જીવો-કિચિદ્‌ ભિભ્નતાયુકત થયેલી વ્યક્તિએ આપણુ! મજ સ્યાનને ભૂલી જઇએ છીએ 
અને વેદાંતના શિક્ષણમાં જે મૂળા રહસ્ય સમાયલું છે તે એ જ છે કે, એ ભેદને 
આપશે અત્યારે ત્યાગ જ કરી દેવાના છે, એમ નહિ કિન્તુ એ ભેદો શા છે, તે 
ગ્રયમ આપણે સારી રીતે જણી લેવું જઇએ. આપણે અનંત અને તે સર્વવ્યાપક 
આત્મા જ છીએ-તે સમુદ્રના જ્લવત્‌ છીએ. એ_જળતું આગમન સમુદ્રમાંથી જ 
થાય છે, છતાં તે સમુદ્ર પોતે જ છે, કાંઈ તેના એક ભાગ કિવા વિભાગ નથો,-એ 
ક્ષમસ્ત સાગર કિવા શક્તિઓનો અતંત સમુદાય અસ્તિત્વ ધરાવે છે તે તમારા છે 
અને મારે છે; કારણુ કે, તમે કિવા દુ અતે _ગેતેક-વ્યક્તિ એ સમુદ્માંથી તીકળેલી 
નેહેરા જ છે-અતંત આત્માના પોતાને સ્યકત કર્વાતા એ અતત વિવિધ માર્ગો છે ઝે, 
જેમાં તે એતંત આત પાતાોને વક્ત કર્યા કરે છે અને પરિવર્ત્તનોનો આ મડા- 
ભારત સમુદાય આપણા જ્તેવામાં આવે છે અને જેને આપણે પરિણામના નામથી 
એળખીએ છીએ, તે પણુ આ અનેત રાક્તિઓને વ્યક્ત કરતો સાતમા જ છે અને 
અનંતના એ પક્ષમાં આપણે ડયાંય પણુ અટકી શકીએ તેમ નથી જ. આપણી 
રાક્તિ, આપણી સર્વસ્તના, આપણી આનંદમયતા અને આપણી ગજ્તા અનંતના આ પક્ષે 
કર્યાય પણુ અટકી શકે એમ નથી. અનેત શક્તિ, અનત અસ્તિત્ત અને અતત 
ાનેદમયતા એ સર્વ આપણી જ સંપત્તિ છે; આપણે એ વસ્તુએ!ને કાંઈ નવીનતાથી 
ગ્રા, કરવાતી નથી; કિન્તુ એ આપણી પોતાની જ મત્તા છે અને તેને આપણે માત્ર 
વ્યક્ત જ કરવાની છે. 

જે એક મહતી ભાવના વેદાંતના સિદ્ધાંતમાંથી આવિર્ભ્ત થાય છે તે આ છે અને 
એ ફહ્પના વળી એવી પણુ છે કે, જેને યયાર્થતાથી સમજવાનું કર્્પ અંત કદિન 
ચઈ પડે છે? મતે પોતાને એનો બરાબર અનુભવ છે કે, બાલ્યાવસ્થાથી જ મતુષ્યને 
આસપાસના સર્વ મનુષ્યો નિર્બળતાનું જ શિક્ષણુ આપ્યા કરે છે, મને પણુ મારા 
જન્મકાળધપી ખડું જ શિક્ષણ મળ્યું હું અને “હું એક અરક્ત-નતિમળ વ્યકિત છું' 
એમ મનાવવાનો જ વારંવાર પ્રયત્ન કરવામાં આવતો હતો. આમ હોવાથી અત્યારે 
મારી ખરી શક્તિને આળખનાનું કાર્ય મારા માટે અતિશય કકિનિ થઈ પડે, એ સ્વાભા- 
_વિક જ છે; પરંતુ સારાસારના વિવેક અને શુભારુભના પૃથકરણુથી હું જાણી કું છુ 
કે, મારે મારી પોતાની શક્તિનું ઝાત કાઈ પશુ પ્રકારે મેળવગું જ કએ અને એ 
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નિશ્રયથી એ કાર્ય થઈ પણુ ચૂક્યું, આપણે આ વિશ્વમાં જે કાંઈ પણુ સાન ધરાવીએ 
છએ, તે મૂળ ક્યાંથી આવ્યું'તું વારૃ? સાનતું કાઈ અન્ય સ્થાનમાંથી આગમન 
થ્યું જ નથી, એ જ્તાન તો આપણા પોતામાં જ રહેલું છે. તમારાથી બાલ કયું 
ન્સાન રહેલું છે વારુ? જે એવું કોઈ ત્તાન હોય તો તે સાનના એક અંરા માત્ર તો મને 
બતાવો. ઝ્રાન કાંઈ બાહ્ય વિશ્વ કિવા માયામાં નહોતું; કિન્તુ સર્વ કાળમાં વે મતુષ્યમાં 
જ હુતુ. સાનને કાઈએ ઉત્પન્ન કર્યું નથી, કિન્તુ મનુષ્ય તેને એાવાયલી વસ્તુ ગ્રમાશે 
શૈધી કાઢે છે અને અંતરમાંથી ખેંચીને તેતે ખહાર લાવી પ્રકટ કરે છે. એ જ્ઞાન તો 
અંતઃકરણુમાં જ સ્થિત હોય છે. જે મહાવિરાળ વટફશક્ષ ભૂમિમાં માઇલાતા માઇલેદ 
પર્યન્ત પાતાના વિસ્તારને વધારી દે છે, તેતું મૂછ તો રાઈના દાણાના પણુ એક અષ્માંશ 
જેટલા સ્વહ્પ ખીજમાં જ સમાયું હોય છે-અર્યાત્‌ એટલી મોટી એ વિશાળ રાક્તિનો 
સમુદાય એ સ્વલ્પ ખીજમાં જ બદહ્દ થયેલો હેય છે અને પછીથી તેમાંથી અત્વેત 
વિશાળ વટફક્ષ*નો। ઉદ્ભવ થાય છે. એ તે! આપણે નનણીએ જ છીએ 3, રાક્ષસીય- 
વિરાટ્ષુદ્ધિ સુંછળું વાળીને પ્રાણુકાધ (0૪0ધ0[1081116 ૦૦11) માં પડેલી હોય છે, 
ભારે અવત શક્તિનો પણુ એ જ પ્રકાર કેમ ન હોવો જેઈએ વાર? આપણે નણીએ 





* આર્યોવર્સમાં એવા અનેક વટણક્ષો અસ્તિત્વ ધરાવે છે ક, જેમને! વિસ્તાર કેટલાક માઇલ 
પર્યન્ત થમેલે હોય છે અને તેની છાયામા રજાના સેન્યોપ પણુ ખહુ 7 આરામધી વિ્રાંતિ લઈ 
-રાકેછે, આર્યાવત્તના એ વટશક્ષાની કેટલી બધી મહત્તા છે, તે આંગ્લ મહા કવિ સિટ્ટન્તી લખેલી 
પક્તિઓ જ સિદ્ધ કરી બતાવે છે. તે પ્રમાણે;-- 


“3004 તડ દ દોડ તૈતઝુ, ધ૦ 1પવે[દૃર 05 200394, 
નળ 1418041 ૦₹ -2061.140, [૯૦4૦૩ 10૪ 47105, 
43%૧70110કુ 5૦ 0₹040ં વતે 1005, દમ 10 110 છુ”૦ઘળવં, 
1336 6॥વે૦તે દેજળ૪ુક દૈર:0 ₹£૦૦, દતે વૈત્રઘટો ૦૮૩ ૪૪0%, 
40000 16 1000416£ 17૦9૦, 8 [113૮૯0 કાંઞઉવે૦, 
તંદુપ ૦૪૦૪4૬૦0 ત્રણે ૦૦0010૪ ૪4113 0611૪૦૯. 
13૦૪૭ ૦ દક નેળવેવેદ્રણ 16 ૮વેંડા30, કપઇપાંઇઈ 164૬, 
8611૯૪8 10 ૦0૦૦ કળે દ૦પતંક પક ૪ ડાપતરજુ કબ્ટ્વેડ, 
4% 100101૯3 ૦૫ દૉ1સ૦પછુધ 817101૯58 ૩3૦૩,” 
(38111102*3 “2474૦ 1,051)? 12.) 
આ કવિતાનો ભાવાર્ય હષર આપેલા વિવેચનને મળતો ૦ હોવાથી પુત અર્ધ આપવાનું 
ફચિત ધાર્યું નથી. 
૩૩ 
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છીએ કે, એનું પણુ એમ જ છે. એમ માનવું ત્રયમ કદાથિત્‌ અસત્યાભાસવત્‌ દેખાવને? 
સંભવ છે ખરે, પણુ અતે તા એ જ તત્ત્વ સત્ય છે. આપણે _ખધા.ગાણુંકોષર્માથી જ 
મહાર આવેલા છીએ અને આપણામાં જે અલ્પ સ્તલ્પ શક્તિએ રહેલી છે, તે પણ 
તાં જ ચછળું વાળીને પડેલી હતી. તમારાથી એમ કરી રોકાવાનું જ નથી કે, એ 
શક્તિએ અન્નના આહારથી જ સ્રા થયેથી છે. કારણુ કે, અત્રનો એક મોટા ગગન- 
ચુંબક ઉચ્ચ પર્વત બનાવા અને પછી જુએ કે તેમાંથી એવી કોઈ શક્તિનો આવિર્ભાવ 
થાય છે ખરો પ્રે? શક્તિ તો ત્યાંતી ત્યાં જ હતી, જે કે તે શત રહેલી હતી, પરતુ 
હતી તે! "ખરી જ. એ પ્રમાણે મતુષ્પ કદાચિત્‌ ન પણુ નણુતો હોય અથવા તેને 
કદાષિ એ જણુવાનું શક્ય ન હોય, તો પણુ મતુષ્યના આત્મામાં એ અર્નત શક્તિ 
રહેલી તો છે જ, એ તિવિવાદ સિહ્ધ છે. માત્ર એના વિરો સત્તાન થવાને! ગ્રેશ્ન જ 
અવશિજી રહે છે. ધીમે ધીમે એ અતંત આત્મા ઊઠવા માંડે છે, જાઝત યત્‌ જાય છે 
અને પોતાની સ્વાભાવિક શક્તિયી ન્નણીતા યતો જાય છે. જેમ જેમ પોતાની રાકિતતું 
પાતાના સત સ્વભ્ાવતું આત્માને વધારે અને વધારે સાત પાસ થતું જાય છે, તેમ 
તેમ ન ન હટતાં ન્ન છે, સાંકળો છિન્િવિચ્છિન થઇને વિહ્િતે થાય છે અતે 
સક :એવા દિવસ પણુ અવસ્ય આવે જછે કે ન્યારે તેને અનંત ગ્રાનની પુન” સંપૂ 
માસ થયેલી અડુભવવામાં વો રકે છે-પોતાની શક્તિ અને ગ્રજ્ાથી એ વિરાટ 
આત્મા સરળ રૅષામાં ઊભેલા દેખાય છે. માટે આપણે સર્વ ચાલો એ પૂર્વ સ્વભાવને-મૂળ 
ધરીને મેળવવાને! પ્રયન કરીએ અને અનત શક્તિમાન શ્યાત્મા થઈએ. 
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ઈ 
બ્યાવહાણરકે વદાન્ત 
(ચતુથે ભ્રાગ ) 
" “--ઝલ૯--- 

દ્%હર્થો। અને સત્તારીઓ! અત્યાર સૂધી તો આપણે વિશ્વવ્યાપક આત્મા 

વિષયક વિવેચનમાં જ આપણે! અધિક સમય વીતાક્યો છે; પરન્તુ આજના 
ગ્રભ્ઞાતકાળમાં વિશેષ આત્માતા વિશ્વવ્યાપુક આત્મા સાથે રો] સંબંધ રહેલો. છે, તે સંણ- 
ધૂની વેદાન્તીય કલ્પનાઓને_ડું આપસમક્ષ રજ કરવાનો પ્રયત્ત_કરીરા. વૈદિક સિદ્ધાંતોનાં 
દેતરૂપીમૉ-એટલે કે પૂર્વતર સ્વરૂપોમાં આપણે એઈ આવ્યા છીએ કે, તે વેળાએ પ્રત્યેક 
વ્યક્તિના એક સ્પજ નિશ્ચિત અને સમર્યોદ વિશેષ આત્મા દતો. પ્રત્યેક વ્યક્તિમાંના 
એ વિશિટ્ટ આત્માવિશે તે કે અનેક વાદવિવાદ થયેલા છે, પરંતુ પ્રાચીન વેદાન્તી 
અને પ્રાચીત બૌહ્ધોવચ્ચે એ વાદ બહુ જ વધી ગયો હતો. બૌર્દી પ્રત્યેક ભિભ આત્માને 
તેના પોતાના સ્વસ્પમાં સંપૂર્ણ માનતા હતા, અને વેદાન્તીઓ એવા એકપક્ષીય 
આત્માના અસ્તિત્વનો અસ્વીકાર કરતા હતા. મેં તે દિવસ જેમ આપને જ્ણુર્વ્યું 
હતું, તેવીરીતે યૂરાપમાં જે વસ્તુ અને તેતા ગુણો વિરોના વાદ નિરંતર ચાલ્યા જ 
કરે છે, તેવા પ્રકારને! જ આ પણુ એક વાદ છે-અર્થાત્‌ એક પક્ષની એવી માનીનતા 
છે *, ગુણની પાછળ અસુક એક એવી વસ્તુ રહેલી છે કક જે, તેમના મૂલ આધાર- 
સૂપ છે અને જેમાંથી ગુણોના ઉદ્ભવ ચાય છે; અને દ્રિતીય પક્ષ એવી મૂલધારભૂત 
વસ્તુતો અસ્વીકાર કરે છે-તેને અનાવસ્યકીય દર્શાવીને એમ જ માને છે %, ગુણુા 
સ્વતંત્ર જ છે. આત્માના અતંત પ્રાચીન સિહાંતના આધાર સ્વસ્મૃતિતા સંવાદપર્‌ 
જ ટક ર્લો છે-એટલે કે, “હું તે ડું જ છું.'. અર્યોત્‌ “જે ગઈ કાલનો જું” હતો તે 
જ 'હું“ આજના પણુ છે અને જે હું? આજનો છે, તે જ “ું' આવતી કાલનો પણુ 
થવાનો. સારાંર'ક, શરીરન સંખંધમાં જે કાંઈ પરિવર્સના થાય છે, તે પરિવર્તનોને 
જેવા હતાં પણ હ તા એમ જ માતું છું કે, હ તતા જ, કે. જગા સમદ 
છતા સવેસંપૂર્ણ ભિત્ર આત્માને માનતા હેતા, તેમના આ એક ગ્રમુખ વાદ. હતો 
અને એ માન્યતામાં જે તેમના પૂર્ણ વિશ્વાસ હતે, 


* લંડત્‌-તા૦ ૬૪ સૌ નવેમ્બર ૬૮૯૬. 
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અન્ય પક્ષે પ્રાચીત બૌદ્દોએ આમ માનવાની આવશ્યકતાનો જ અસ્વીકાર 
ફર્યો હતો. તેએ એવા પ્રમાણુ કિવા સંવાદને પ્રકારમાં લઈ આવ્યા કે, આપણે 
જે વર્તુને જાણીએ છીએ અને શકયતાથી જેમને જાણી શકીએ છીએ, તે કેવળ 
આ પરિવર્રાનો જ છે. “કાઈ પણુ અપરિવર્ત્તનીય અને કદાપિ પરિવર્સન ન પામતી વસ્તુને 
સિદ કરવાને. અને માનવપ્તેપ પ્રષત્ત સર્વથા સિથ્યા જ છે;-ડાર, કદાચિત્‌ એમ પણુ 
ચાનીએ %, એવી કોઈ વસ્તુ અસ્તિત્વ ધરાવે છે એટલે કે, અસુક વસ્તુ એવી 
અપરિવર્પતીય છે; છતાં પણુ એ તે! સત્ય જ છે કે, આપણે તેને જાણી કે એળખી 
રડ્યા નથી અને હુવે પછી પણુ કોઈ શખ્દના અર્થતી સહાયતાથી આપણે તેને 
જાણું શકીએ એવા સંભવ પણુ નથી. વર્તમાન કાળમાં યૂરાપમાં ધર્ચશ્રદ્ધ અને ભાવશ્રદ્ધ 
વશ્ચે તથા વર્તમાન નિશ્રયવાદી ( 2૦ડાંધરાંડ) ત્તથા સંશયવાદી ( 9105105 ) 
વચ્ચે પણુ એવા જ વાદ ચાલ્યા કરે છે, એમાં એકની એવી માન્યતા છે કે, 
અસુક એક એવી વસ્તુ છે કે, જે વિકાર કિવા પરિવર્ત્તતનતે આધીન થવી નથી-તમારો 
હુર્બટ્‌ સ્પેન્સરૂ તે એ માનીનતાનો અંતિમ પ્રતિનિધિ કિવા મતિપાદક થયેલો! છે- 
અને આપણે એક એવી વસ્તુની ઝાંખી કરી શકીએ છીએ કે, જે સર્વયા અપરિવર્ષનીય 
છે અને કેપમ્ટિસ્ટ્‌ તયા વર્ષમાન અગ્નાસ્ટિકસ એથી વિરુદ્દ તત્ત્વનું જ ગ્રેતિપાદન 
કરે છે. થોડાંક વર્ષ પૂર્વે મિસ્ટર્‌ હેરિસન્‌ અને મિસ્ટર્‌ હુર્બટ સ્પેત્સર્‌ વચ્ચે જે વાદ 
ઉપસ્થિત થયો હતે।, તે વાદમાં તમારામાંથી જેમણે ભાગ લીધો હરે તેએ તો એ સારી( 
રીતે ન્નણુતા હોવા જ જેઇએ કે, એ તેની તે જ કઠિતતા છે. એટલે કે, એક પક્ષ સવે 
પ્ર્વિસેનશીલ વસ્તુઓના આધારરૂપ એક અપરિવર્સેતીય વસ્તુના સ્વીકાર કરે છે અને 
દ્રિતીય પક્ષ એવા દાઈ પણુ વસ્તુને માનવાની આવશ્યકતાનો પણુ શઅસ્વીકાર કરે છે. 
એક પક્ષ એમ કહે છે કે, ન્યાં સૂધી આપણે અમુક એક પરિવર્સન કિવા વિકારને 
આધીન ન થતી વસ્તુતા વિચારને મનમાં સ્થાન આપીએ નહિ, ત્યાં ચૂધી આપણે 
પરિવરીનોનો વિચાર કશી શકતા જ નથી. ત્યારે ખીબે પક્ષ એવા વાદ ઉપસ્થિત કરે 
જે %, એમ માનતું મિયા છે-આપણે તો માત્ર જે વસ્તુનું પરિવર્ત્તન થતું રહેછે, તેને જ 
જાણી રાઇીએ છીએ અને તેના જ વિચારને મનમાં સ્થાન આપી રાકીએ છીએ. 
જે કાંઈ પણુ અપરિવર્તનીય હેય, તેને આપણે જાણી પણુ શકતા નથી. આપણા મતમાં 
તેની લાગણી પણુ થતી નયી શને તદિષિયક ,કલ્પનાના આપણુને સંપર્ક પણુ થઈ. 
શકતોા-નથી. - 
ભારતવર્ષમાં પણુ અતત પ્રાચીન કાળમાં એ સહાન્‌ પ્રશ્નના બેઇએ તેવા 
સમર્પક નિર્ણય થઈ શકયો! નહોતો કારણુ કે, એ તોઃ ત્યાપલે ભેઈ આવ્યા છીએ 


'જ્ઞાનયોગ પ૧૭ 


ક, ગુશાની પાછળ રહેલી એક મૂછા વસ્તુની માનીનતા-ક જે પોતે ગુણુ નધી-કદાપિ 
સિહ થઈ શકે તેમ છે જ નહિ. આર્મૈકયના એટલે કે સ્મૃતિના પ્રમાણુથી પણુ-ગઈ 
કાલતો જે હું તે જ આજને હું છું; કારણુ કે, મને એની સ્મૃતિ છે. એથી અર્થાત્‌ હૂં 
એક અબાધિત વરતુ છું, એ પ્રમાણુથી પણુ-એ સિદ્દ ચઈ શકે તેમ નથી જ. 
એ માટેનું જે એક ખીજું ગ્રમાણુ રજૂ કરવામાં આવે છે તે તો શબ્દોને! માત્ર એક 
માયાપટ છે એમ જ કહી શકાય, ઉદાહરણુ તરીકે ધારો કે, એક મનુષ્ય વાડયોની 
એકલૅખ માળા ખોલી જાય કે, 'હું કરંછું.' “હુ જાઉં છું'. “હુ સ્વમ જેઉં છું.” “હું ઊંધુ છું” 
અને “ું ચાલું છું” અને એમાં તમે એવો! વાદ *ેઈ શકરો! કે, કરવું, જવું, અને સ્વપ્ન 
જેવું પ્ત્યાદિ કર્મો નિરંતર પરિવર્સનને પામતાં જ રહે છે, પરંતુ જે નિરંતર અવિકૃત અતે 
એક જ સ્વસ્પમાં સ્થિત રહે છે, તે શખ્દ “ં' જ છે. એથી તેઓ એવા જ નિર્ણ્યપર્‌ 
આવે છે કે, 'હું' એક એવી વસ્તુ છે કે જે સદૈવ અવિચલ અને એક જ અપમાં રહે છે 
અને જે પરિવર્તનો થાય છે તેમનો સબંધ %ેવળ રારીર સાથૅ જ રહેલા છે. અ! 
મમાણુ દેખાવમાં તે જે કે સમાધાનકારક અને સ્પછ જ દેખાય છે, છતાં એને 
આધાર્‌ કેવળ શખ્રાની ભૂલભૂલામણીપર જ રહેલા છે. “હું” અને કરવું, જ્નું તથા 
સ્વપ્ન જેવું એ કદાચિત્‌ થ્વેત સને મૃષ્ણુ યર્ણમાં એટલે કે કાગળના કકડપ્પર ભિન્ન 
હરે, પરંતુ મનમાં તો કાઈ પણુ મતુષ્ય એ ઉભયને ભિન્ન કરી શકે તેમ નથી જ- 
એમ બનવું સર્વયા અશકય કિંબહુના અસંભ્વનીય જ છે. 

જ્યારે હું ખાઉં છું, ત્યારે હું મતે પોતાને "ખાતે જ ધારું છું, એટલે 'ે ખાવાના 
વ્યવસાય સાથે મારી એકવાકયતા થઈ ગયેલી હોય છે. જ્યારે હુ દોડતો હોઉં છું 
ત્યારે હું અને રોડનું એ ખે ભિન્ન વસ્તુઓ હોતી નથી. એટલામાટે ઉપર્યુંકત પ્રમાણ કાંઈ. 
એટલું બધું બળવાન્‌ હોય એમ નેવામાં આવી શકતું નથી. જે મારી સ્મૃતિના આધારે 
જ મારી અવિચલસૂપતાની સિદ્ધિ યતી હોય, તો એવી અનેક વસ્તુઓ કે જેમતું મને 
વિસ્મરણુ થઈ ગયું હોય, તે કરનાર્રાર્ડું નહતો એમ જ સિદ થાય અને એમ સિદ્ધ 
થતાં જ તે કરતાર્‌ હું ખીશ હતો અને આજનો હું બીજે કોઈ છે, એમ પોતાની 
મેળે જ સિદ્દ યઈ નતય છે. એતો આપણું સારી રીતે જાણીએ છીએ “ક, અનેક 
સનુપ્યો અસુક પરિસ્થિતિમાં પાતાના સમસ્ત ભૂતકાળને ભૂલી જાય છે. ન્યારે ઘણુ!ક 
સતુષ્યો ગાંડા અથવા ઉન્મત્ત બતી નય છે, ત્યારે તેમાંના કેટલાકો એમ પણુ ધારી 
ખેસે છે કે, તે પોતે કાચતા જ ખનેલા છે શ્યથવા કેટલાકે પોતાને પશુ પણુ માને 
છે. હવે જે એ મનુષ્યોના અસ્તિત્વનો આધાર સ્મૃતિપર જ રરેવો! હેય, તે તે 
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પછી તેઓ કાચ છે અથવા પર છે, એમ જ આપણે માનવું જઇએ, પરંતુ વત્તુ- 
સ્થિતિ તેવી ન હોવાથી આપણે આત્માની અવિચલતા અતે એકસૂપતાને સ્મતિ 
જેવા નિર્બળ અને ક્ષણિક પ્રમાણુપર આધાર રાખનારી બનાવી રાકીએ તેમ નથી 
જ. ત્યારે હવે અવરરિણ શું રહે છે? એ જ કે, સમર્ષાદ ૭ર્તા પરિપૂર્ણ અતે અવિચલ 
આત્માતી એકજૂપતાને ગુણોથી ભિજ્ન સિદ્દ કરી શકાય તેમ છે જ નહિ, જેવી 
પાછળ ગુરુને એક ગુચ્છ રહેલો છે એવા એક સંકુચિત અને સીમાબદ્દ અસ્તિત્વની 
સ્થાપતા આપણે કરી શઇીએ, એ અશકય છે. 

અન્ય પક્ષે પ્રાયીન બૌદ્ધેનાં પ્રમાણ! એ પ્રમાણુ કરતાં વિરોષ બલવત્તર હેય, 
એમ સ્પજ દેખાઈ આવૈ છે. તેમતું કહેવું-એમ છે %, ગુણોના ગુચ્છથી પર હોય 
એવી જાઈ પણુ વસ્તુતે આપણે જણુતા પણુ નથી અને જણી શકતા પણુ નથી. 
તેમની માનીનતા ગ્રમાણે આત્મામાં ગુશ।ના એક સમુદાય, રહેલો છે કે જે વિકાર અને 
લાગણીના નામથી એળખાય છે, એ ગુણોનો જે સમુદાય, તે જ આત્માના નામથી 
સાત છે અને એ ગુણાને। સમુદાય નિરંતર પરિવત્તિત થયા કરે છે. હવે આત્મવિષયક 
અદ્દૈતવાદીના જે સિદ્ધાંત છે, તે એ બન્ન પક્ષોતું સમાધાન કરી નાખે છે. 

અદદેતવાદીનું એવું મંત્પ છે કે, મછી વસ્તુતે આપણે ગુણુ કિવા વિકૃતિથી 
ભિભ માની શકતા નથી એ સતય છે; એ સાચે એમ પણુ છે કે, આપણે પરિવર્તન 
અને અપરિવર્ત્તત વિશે પણુ એક સમયાવચ્છેદે વિચાર કરી શકતા નથી; એમ થવું 
સર્વથા અશકય છે. પરંતુ એમ માની શકાય છે “કે, જે મૂળ વસ્તુ છે, તે પોતે જ 
ગુણુ છે. વસ્તુ અતે ચુણુ કિવા વિકાર એ ખે ભિજ્ન વસ્તુએ નથી. તે અપરિવર્ત્તનીય જ છે 
જે પરિવર્તનશીલ તરીકે દૃષ્ટિગોચર થાય છે. વિશ્વતી જે અપરિવર્ત્તતીય મૂળ વસ્તુ 
છે, તે કાંઈ પરિવસતશીલ વિશ્વથી ભિન્ન નથી. અસ્તેય વસ્તુ આ ગેય નિઃસગૈથી ભિન્ન છે, 
એમ ત્તા નથી જ કિંતુ તે અર્‌ય વસ્તુ જ આ રય વિશરરૂપ થયેલી છે. જે આત્મા 
અપરિવર્સનશીલ છે; અને જેને અપણે લાગણી તયા સાનના નામથી એળખીએ 
છીએ-એટ્લું જ'નોહિ પણુ જે આ શરીર છે, તે પણુ તે જ આત્મા છે અને જે 
સાન કિવા નિરીક્ષણુ છે તે એક જવસ્તુનું છે, આપણુને આત્મા છે અને ગ્યાપણે 
શરીર ધરાવીએ છીએ, એમ ધારવાની એક પ્રકારની આઆપણુને રેવ જ પડી ગઈ છે, 
અરંવુ વાસ્તવિક રીતે ભેતાં આપણે એક જ-માત્ર એક જ વસ્તુને ધારણુ કરી શકીએ 
છીએ-ખે મ કદાષિ ધાર્ણુ કરી રાક્તા નધી. * 

જ્યારે હું મને પોતાને 'શરીર તરીકે ધાર છું, ત્યાં રૃ જ છું; અને 
શ થળાએ “હુ જોઈ અન્ય વસ્તુ છું" એમ' કેહેનું ક ન; કવિ ધિસ્પમેણી જ 
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છે. અને એવી જરીતે ન્ત્યારે હું પોતાને આત્મા જ ધારું છું, ત્યારે શરીરની ભાવના 
સર્વથા લુપ્ત થાય છે; એટલે ક, શરીરસવેદના ત્યાં અવશિષ્ટ રહેતી નથી. શરીરની 
ભાવનાને લોપ થયા વિના કાઈ પણુ આત્માની ભાવના મેળવી શકતું જ નથી. તેમ જ 
ગુણના ભાવનો લેપ થયા વિના મૂછ વસ્તુતા ભાવને કોઈ ધારણુ કરી શકતું નથી. 

ઉપર્યુક્ત વિષયને વિરોધ સપણ કરવામાટે અર્દતશાસ્રના રન્જીુ અને સર્પના 
પુરાતન ઉદ્દાડુરણુના આપણે અહીં ઉપયોગ કરવો જઇએ. ધારો કે, સર્વત્ર અંધકાર 
ખવાયવોર છે અને માર્ગમાં એક ન્નડો દોરડે પડેલો! છે; તે દોર્ડાને જ્યારે કોઈ એક 
મતુષ્ય સર્પ જ ધારી લેછે, ત્યારે તે દોરડામાંનું દોરડાપણું એટલે કે રજ્જુત્વ જતું 
રહેલું હોય છે અને તેવી જ રીતે ન્યારે તેને તે રજ્જી જ માને છે, ત્યારે * તેમાથી 
સર્પના અસ્તિત્વનો લોપ ચષેલેો હોય છે. માત્ર પૃષક્રણુથી જ દ્વિધા અસ્તિત્વ 
અને ત્રિધા અસ્તિતતી ભાવનાએનોા આપણા મનમાં સંચાર થાય છે. એ પૃથકર્ણુ 
પછી તે ભાવે મ્રથોપમાં લખાય છે અને આપણે તે ગ્રેથો વાંચીએ છીએ અથવા 
તો તેમના વિરો એટલું બધું ચારે તરફ્થી સાંભળીએ છીએ કે, અંતે આપણા એવા 
જ નિશ્રાય થાય છે "ક, ખરેખર આપણે આત્મા અને દેઠ ઉભયનું એક સમયાવચ્છેદે 
દશન કરી શકીએ છીએ; પરંતુ એ બ્રમ છે-વાસ્તવિક રીતે એતું અસ્તિત્વ જ નથી. 
જે જ્ઞાન હોય છે, તે કેવળ શરીરતું જ હોય છે કિવા આત્માનું જ હોય છે. એ માટે 
ખીન્ત વિશેષ વાદ કિવા ગ્રમાણોની અગત્ય છે જ નહિ. એને સારાસારના વિચારથી 
તમે પોતે જ પાતાના મનમાં નિશ્રય કરી શકે! એમ છે. ન 

તમે પોતાને એક આત્મા-શરીરવિર્ઠિત કેઈ એક વસ્તુ તરીકે માતવાનોા 
ગ્રયત્ત કરો. એ પ્રયત્નના પરિણામે તમારા ન્નણુવામાં આવી જરો કે, એમ થવું 
બહુધા અશક્ય જ છે. અને જે કેટલાક વિરલ પુર્ષાને માટે એ કાર્ય રાક્ય છે 
એટલે કે, જે થોડાક નરો! પોતાને આત્મા માની શકે છે, તેઓ તત્કાળ જણી શકરો 
"8, જે વેળાએ તેઓ પોતાને! આત્મા તરીકે સાક્ષાત્કાર કરે છે, તે વેળાએ તેમના 
સનમાંથી શરીરની ભાવનાને! સર્વથા લોપ જ થયેલેઃ હોય છે. તમે એવા પણુ કેટલાક 
મનુષ્યોને નયેલા હરો અથવા તે। તેમના વિરે સાંભળેલું હશે કે, તે પુર્વા અમુક વિશિટ 
સમે મતનો એઝ ઝકારનો પિણસણુ અવરવામી વિદરતા હોવ છે, ગને તેમના મનની 
એ વિલક્ષણુ અવસ્યાનો ઉદ્ભવ આત્માકર્ષક વિવા ( 259000 8ડાળ ), વાતોદ્મૂત રોમ 
(ઉં) કદતલ્યાં વીંકલ 05૦) અથવા તો એવા જ અન્ય કોઈ કારણુથી થયેલો હોય છે. 
તમના અનુભવથી એ તો અવશ્ય તમે જણી શકરો! કે, જ્યારે તેએ અમુક આંતરિક 
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ક્વચિત્‌ તાત્તિકતાને કેટલીક હાનિ પણુ પહોંચાડી છે. જેને અરે આ વર્પમાત 
કાળમાં તમે પરિણામવાદના નામથી ઓળખો છો અને એમ માને! છે! ક, ધીમે ધીમે 
સર્વ પદાર્થો ઉન્નતિને જ પામતા જય છે; તેવી જ તેમની પણુ ભાવના દતી અને 
પોતાના હસ્તમાંના એ રાસ્્રની સહાયતાથી સર્વ પૂર્વ સિહાતોની એકવાડયતા કરવાનું 
કાર્ય તેમને ખહુ જ સરળ થઈ પડયું હતું. અર્થાત્‌ એ પ્રમાણે પૂર્વ કલ્પનાઓ કિવા 
ભાવનાઓમાંતી એક પણુ કલ્પના કિવા ભાવનાના અસ્વીકાર કરવામાં આવતે! નહેતો. 
બૌદ્ધ ધર્મતી કલ્પનામાં જે એક મો!ટામાં મોટે દોષ રહેલો હતો તે એ જ કે, તેનામાં 
એ સતત વિસ્તારાત્મક ઉભ્તિને ગેવાને! કિવા જ્તગુવાને ગુણ્‌ સમાયલેદ નહેતેદ અને 
એ જ કારણુથી પોતાથી આગળના અસ્તિત્વ ધરાવતાં ચરણુને તેમણે સત્ય દિશામાં 
વાળવાને! ગ્રયત્ત ક્યોં જ નહિ, તેમણે સર્વ પૂર્વ સિદ્ધાંતોનો, તેમતે હાતિકારક અને 
નિસ્પપોાગી જાણીને, સર્વા તિરસ્કાર સહિત અસ્વીકાર જ કરી દીધો હતે. 

તમે વિચારાંતે એ તે!. નનણી શકશે જ કે, ધર્મમાંતી એ ભાવતા તે એક 
અત્યંત હાનિકારક ભાવના છે. એક મતુષ્ય નવીન અને ઉત્તમ ભાવો પ્રાપ્ત કરે છે 
અને ત્યાર પછી પોતાના ત્યકત ભાવોનું પથ્રાદવલોકન કરીને એવા નિર્ણુયપર આવે 
છે કે, તે પૂર્વ ભાવા તે સર્વથા અશુભકર અને અનાવસ્યજીય જ હતા. પરંતુ તે 
એ વિચાર તો નથી જ કરતો! કે, તે પૂવ ભાવા અત્યારે ભલે ગમે તેવા અશુભ 
અને અસભ્ય જણાતા હોય-વડમાન ભાવે! સાથે સરખાવતાં તે ભૂતકાલીન ભાવો 
ગમે તેટલા કનિઇ હેય, ૭તાં એક સમયમાં તે ભાવે! તેને ધણા! જ ઉપધોગી દતા, 
સેને તેની વરમાન અવસ્થામાં લાવવામાટે તે ભાવો આવશ્યકીય હતા અતે તે કાળે 
તેમના વિના ચાલી શકે તેમ હતું જ નહિ. આપણામાંના પ્રતોકે એ પ્રમાણે જ પોતાની 
ઉન્નતિના મહીમાં ગમન કરવાનું છે-એટલે કે, એ ભાવનાઓમાં જ વસીને અને એમનેદ 
લાભ લઇને જ અંતે મહત્તર સ્થિતિને પ્રો કરવાની છે. એટલામાટે જ અતત 
પુરાતન ધર્મસિહાંતો સાથે પણુ અદ્દેતના તો મૈત્રીસંબંધ જ છે. પૂર્વકાલીન દ્ેતવાદ 
અને તેવા જ ખીન્ન સર્વ સિદ્ધાંતોને તે પાતાના મિત્ર જ માને છે અતે તે પણુ 
પોતાના પાતાથી ઉતરતા હીન મિત્રે તરીકે નહિ, કિતુ તે પણુ સત્ય જ છે એવા 
રહ નિશ્રયથી જ-એટલે કે, તે પણુ એ જ સહયનાં પ્રકટીકરણ છે અને તેથી જે અંતને 
અદ્દેતવાદ પહોંચી ચૂકયેદ છે, તે જ અંતને એતે તે સરવ પણુ પહોંચવાના જ, એવા 


જ્ાવથી જ તે તેમને પોતાના સહચર ધારે છે. અર્યાત્‌ અદ્દેતના કોઈ પણુ ધર્મમત- 
સાશે વિરેધ નથી." ર જ 
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, આ સર્વ નાનાવિધ ધર્મમાર્ગો અભિશાપદાયક નહિ, કિન્તુ આશીર્વાદાત્મક જ 
છે કે જે માર્ગોમાંથી સમસ્ત મતુષ્યજતિએ અંતે સુરક્ષિત થવાના ઉદ્દેશથી ગમન 
“ડકરવાતું છે. એટલામાટે જ. એ સર્વ દૈતવાદોને વેદાંતમાં લેશ માત્ર પણુ સ્પરી કર્યા 
વિના અવિચલ રાખવામાં આવ્યા છે. અને તેથી એક જ આત્મા-સમર્યાદ છતાં 
પોતામાં જ પરિપૂર્ણ આત્મા-વિષયક કલ્પનાએ પણુ વેદંતમાં પોતાનું સ્થાન મેળવ્યું 
છે, એમ સ્પજ્ટ નેવામાં આવી શકરો. 
આત્માવિષયક એ કલ્પના અનુસાર મતુષ્ય મરણુ પામે છે અને મરણુ પછી 
અત્ય લોકોમાં ગમન કરે છે, પ્રત્યાદિ કેટલીક વાતો! માનવામાં આવી છે, અને એ 
કલ્પતા કિવા ભાવનાઓને તેમના સત્ય સ્વરૂપમાં જાળવી રાખવામાં સ્યાવી છે? કારણુ 
જે, અર્દદતસિદ્ધાન્તમાંની એ વિશાળતાથી એ કહ્પતાઓપમાંની કોઈ પણુ કલ્પનાને 
તમે તેના મોગ્ય સ્થાનમાં સ્વીકારી શકો એમ છે-એમ કરતાં માત્ર તમારે એટલા 
તત્તતો સ્વીકાર કરવે! જેઈએ કે, એ સર્વે મૂળ વસ્તુના એક વિશિષ્ટ પક્ષનું જ 
દરીન કરાવે છે-એટલે ક, એમાં જ સર્વસ્વને સમાવેશ થતો નથી. 
તમે જે પોતાની સ્મમુક એક વિરિટ્ટ ભાવના ગ્રમાણુ જ આ વિશ્વનું દરીન 
કરતા હે! અને તે ભાવના એવી હેય કે જેનાથી તમે માત્ર વિશ્વના એક લ્રાગનું 
જ અવલોકન કરી શક્તા હે, તો વિશ્વ તમારા મનમાં તેવા જ રૂપે રનૂ ચાય, 
એ સ્વાભાવિક જ છે. ન્યાં દવતભાવર્માડિત મન સ્થિત હેય છે, તેં સ્યાનમાંથી આ 
વિશ્વ કેવળ માયા કિવા જડતામાંથી ઉત્પન્ન થયેલું જ દેખાય છે અને આ ચૃટિ 
એક વિશિષ્ટ ઇચ્છાના ખેલ કિંવા પરિણામરૂપ જ દેખાય છે; તેમ જ તે ઇચ્છા 
વળી આ વિશ્વથી સર્વથા ભિન્ન હાય એમ નેવામાં આવે છે અતે આવા જ્ઞાવ 
ધરાવતા મતુષ્યને માથે પોતાને દિધા નિઃસગથી ઉત્પન્ન થયેલા તરીકે એટલે કે શરીર 
અને આત્મા ઉભંયક્પે અવલેોકવાની ફેર આવી પડે છે-અને એ આત્મા જે કે 
સમર્યાદ છે, હતાં પોતાના વ્યક્તિત્વથી પોતામાં સંપૂર્ણ જ છે. એવા મતુષ્યની અમર- 
તાવિરેની સર્વ ભાવનાઓ જને અત્ય * સર્વ વિચારણાઓ એ આત્માને જ લાઝૂ 
પાડવામાં આવે છે. એટલામાટે આ માનીનતાઓને પણુ વેદાંતમાં જાળવી રાખવામાં 
આવી છે અને એટલામાટરે એ દૈતમતની કટલીક ગ્રશ્નપ્રિય અથવા લોકમાન્ય 
ભ્ાવનાએને આપસમક્ષ રજૂ કરવી, એ હું અત્યંત આવસ્યઇીય માતું છું. એ સિદ્ધાંત 
ગ્રમાણે આપણું એક રરીર ધરાવીએ છીએ, એ તો નનશે નિશ્ચિત જ છે. એ ચરીરમાં 
થળી તેઓ જેમ કહે છે તેમ એક અન્ય સૂક્ષ્મ શરીર રહેલું છે. એ સૂદ્મ શરીર્‌ 
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પણુ જડ વસ્તુનું જ ખને્છું છે, પણુ વિરોષતા એટલી જ કે તે જડ વસ્તુઓ પણુ- 
અતત સૂક્મ હોય છે. એ સૂથ્મ દેહ આપણાં સર્વ કમોતે! આધાર છે. આપણાં 
સર્વ કર્મોના સસ્કાર એ સૂક્મ દેહમાં જ રહેલા હોય છે 'ે જે યોગ્ય અતુલ કારણું મળર્તા' 
મ્રકટ ચવાને તૈયાર જ હોય છે. આપણે વિચારતા હોઈએ તેવા ગ્રતેક વિચાર અને 
આપણેફકરીએ છીએ તે પ્રતયેક કર્મ અજ્રેક કાળના ન્યતીત થવા પછી સૂટ્ટમ સ્વરૂષ 
ધારણુ ફરે છે-એેટલે કે તે તમતવાદીઓના કયન અનુસાર ખીજતા રૂપમાં જાય 
અને તે સૂદ્મ કર્મ એ રહાં શક્યસપે સ્થિત રહે છે. પુનઃ અમુક સમય પછી 
મેકટ થઇને તે કશે પોતાના પરિણામને ધાર્ણુ કરે છે. મનુષ્યનું સમસ્ત જીવન શમા 
છે-મનુષ્યે પોતે જ પોતાનું એ જીવન બનાવ્યું છે (કલ્પ્યું છે). માત્ર મનુષ્યે પોતે 
જ પોતાને માટે જે નિયમે। (કાયદાએ) બનાવ્યા છેપય, તેના વિના ખીન્ન કોઈ 
નિયમેણથી તે બંધાયલેો હેય, એમ તે! છે જ નહિ. આપણાં કર્મો, આપણા વિચારે. 
અને આપણી કૃતિએ તે માત્ર આપશે પતે જ શુભ્ર કે અરાભમાટે આપણુ પોતાની 
આસપાસ વિસ્તારેલા ન્નળમાંના સૂત્ર સમાન જ છે. એકવાર આપણે અમુક એક 
શક્તિને ગતિમાં મૂકી કે પછી તેતાં સંપૂર્ણુ પરિણામો આપણુને સઠન કરવાં જ પડે છે. 
કર્મના એ નિયમ જ છે. વળી એ સૂક્મ શરીર પછી આત્માની સાથે જીવ અથવા 
મતુષ્યતો વિશિષ્ટ આત્મા નિવાસ કરે છે. એ વિશિજ આત્માના માપ અથવા આકાર 
તેમ જ અનાકારવિશે અનેક વાદવિવાદ ચાલ્યા કરે છે. ફેટલાકાના અભિમ્રાય પ્રમાણે 
એ વિશિજ્ આત્મા એક પરમાણુ સમાન ચૂટ્ષમ કિવા લઘુ છે અને ખીશ્ળ કેટલાકના 
મત મ્રમાણે તે એટલે બધા લઘુ તથી. તેમ જ કેટલાકોતા મંતવ્ય અનુસાર તે મહા 
ગુશ્તમ છે, ઇત્યાદિ. એ છવ તે વિશ્વન્યાપક આત્માના એક ભાગ કિવા અંશ છે. 
અને તે નિરેતર અવિચલ રહેનારા છે. જન્મ પામ્યાવિના જ વિશ્વ્યાપક આત્માના 
એક અશ તરીકે તે અસ્તિત્વ ધરાવે છે અને તેનો અત પણુ ચવાનો નથી-આ 
સવ સ્વસૂપોના સત્ય સ્વભાવને પવિત્રતા તરીકે મ્રકટ કરવામાટે તે આત્માં એ સવ 
સ્વસૂપોને ધારણુ કર્યા કરે છે, જે સ્થિતિમાંથી જીવ આવેલો હોય, તે જ સ્થિતિમાં 
તેને પુતઃ ર્દદિપાત કરાવનાર કરૈ તે અશુભકર્ચ કહેવાય છે. એવે જ પ્રકાર વિચારનેદ. 
પણુ છે. તેમ જ તે ગ્રયેક કર્સ અને ગ્રતેક વિચાર કે જે જીવને તેતા વિસ્તારતા 
કાર્યમાં સહપ્યતા આપે છે અને તેને વિશેષ વ્યકત ચવામાં ઉસેજતરૂપ યઈ પડે છે, 
તે શુભ કમી કિવા સત્કર્મ કહેવાષ છે. પરંતુ જ્ારતવર્પમાંતા શમસસ્કૃત દૈતવાદીએદ 
તેમ જ ત્ત્તત્ાનમાં બહુ જ સઆગળ વધેલા અરેતવાદીએ. મધ્યે એ એક વિલક્ષણુઃ 
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સાનીનતા તો. સર્વસાધારણ છે કે, આત્માની સર્વ રાક્તિઓ તથા શકયતાઓ "સદા 
સર્વદા તેતા પોતામાં જ રહેલી હોય છે અને તે ખીન્ત કોઈ પદાર્થમાંથી આવતી નથી 
અને આવવાની પણુ નથી. તે શક્તિઓ ચૂટ્મસૂપે આત્મામાં રહેલી હતી અને તે જ 
“સૂક્મ શક્તિએ પ્રકટ થયા કરે છે અને તે ગ્રકરીભવન તે જ આ છવન છે. 
તેઓ (ભારતવાસીએ। ) વળી પુનર્જન્મવાદને પણુ દહતાથી થાનનારા છે. પુત્‌- 
જન્મતા એવા અર્ધ યાય છે કે, ન્યારે આ પૈચભૂતાત્મક શરીર પુનઃ પંચભૂતમાં 
મળી જાય છે-એટલે કે આ રારીર્નો અંત થાય છે, ત્યારે છવ પુનઃ બીજા શરી- 
રને ધારણ કરે છે (આ લોકમાં અથવા તે! અન્ય કોઈ લોકમાં). અને વિશેષતઃ 
આ લોકમાં જ શરીર ધારણુ કરવું, એ વિરેષ ઉત્તમ માનવામાં આવે છે, ડ્ડારણુ 
કે, આપણા સર્વ હેતુઓની સિડ્દિમાટે અન્ય સર્વ લોકે કરતાં આ સર્્વવાક સર્વોં- 
હટ મનાય છે. ખીજ સૃદ્રિઓ વિરો સાધારણુતઃ એવી ધારણા છે જે, રયાં દુ:ખોને 
બહુધા અભાવ જ હેય છે અને ખાસ એ જ કારણથી તેમના કહેવા પ્રમાણે વિશેષ 
સત્તર વસ્તુઓના વિચારને ત્યાં બહુ જ અલપ સંભવ હોય છે. ગઆ વિશ્માં દુઃખ 
તેમ જ સુખનું પ્રમાણુ એકસમાત હોવાથી જીવ મોડો કે વ્હેલા જાગૃત થાય છે 
* અને પોતાને મુક્ત બનાવવાને વિચાર્‌ ડરે છે. પરંતુ જેવી રીતે આ જ્ગતમાંના 
અતિશય ધનાઢ્ય પુરવોને વિરોષ મહત્તમ વસ્તુના વિચારને! પ્રસંગ ભાગ્યે જ ગ્રાપ્ 
ચાય છે, તેવી જ રીતે જે જીવ સ્વર્ગમાં જાય, તો ત્યા તેને ઉન્નત વિચારને! પ્રસંગ 
ળતો નથી કિન્તુ તેની, તેતી તે જ અવસ્થા દઢીભૂત થતી ન્ય છે-તે ત્યાં એક 
ચમ શરીર ધારણ કરે છે કે જેને રોગનો સંપર્ક થતો નથી, ખાનપાનની આવ- 
સ્યકતા હોતી નથી અને જેની સર્વ ઇચ્છાએ પરિપૂર્ણ થયેલી હોય છે? ત્યાં જવ 
એક પછી એક અનેક પ્રકારના વિલાસા ભોગવવામાં નિમ્ન રહે છે અને તેથી તે 
'પોતાવિશેના તેમ જ ખીજા પણુ સર્વ ઉન્નત વિચારોને સર્વથા ભૂલી નનય છે. આમ 
છ્તાં તે ઉત્તમ લોકોમાં પણુ કેટલાક એવા જીવા છે કે, જેઓ સ્વર્ગના આટલા બધા 
વિલાસોને ભોગવતા હોવા છતાં પણુ ત્યાંથી વિરોષ ઉત્તમ અને ઉચ્ચ સ્થાનમાં જવાના 
ચતન કરે છે. દ્રેતતાદીઓતો એક અત્યંત અસંસ્કૃત કિવા અચિક્ષિત સમાજ એ 
અતિમ નિર્ધારિત સ્થાનવિરો એવી ભાવના ધર્‌ાવે છે કે, મરણુ પછી 'આપશે અવત 
ઉચ્ચ સ્વર્ગમાં જઇશું કે ન્યાં આપણા! ગઆત્માએ। * નિરંતર ધંધિર્ના સહવાસમાં જ 
નિવાસ કરતા રહેશે. તે આત્માઓ ત્યાં અતિરાય સુંદર શરીર ધારણુ કરરે અને 
રાગ, મૃત્યુ કિવા એવા કોઈ પણુ ગકારના દુઃખનો તેમને કદાપિ સ્પર્શ થઈ ચકશે 
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જ નહિ. ત્યાં તેમની સર્વ ઇચ્છાઓ તત્કાળ પરિપૂર્ણ યશો, તેએ! સદા સર્વદા ઈશ્વિસ 
સાથે જ વસશે, તેઓ વારંવાર આ પૃથ્વીપર પાછા આવશે અને અત્ય શરીર્‌ ધારણુ 
કરીને મતુષ્યપ્રાણીને સત્ય માર્ગ બતાવશે. અત્યાર સધીમાં ચઈ ગયેલા સર્વ મહાન્‌ 
ઉપદેશક્ો એવા જ થયા છે. તેએ મુક્ત થયેલા હતા અને ઈશ્વર્સાથે વસતા હતા; 
પરંતુ અહીં પીડા પામતી મનુષ્ય નતિમાટેતી તેમતી દયાને અતિરેક ચવાથી તેઓ 
પાછા અહીં આવ્યા હતા અને પુનઃ અવતાર ધારણુ કર્યો હતો. એ અવતાર ધારીને 
તેમણે મતુષ્યોને સ્વર્ડના માર્ડી બતાવ્યો હતો. એટલે હવે તેઆ અન્ય લોકમાં જાય 
છે, દેવ લે।કમાં પ્રયાણુ કરે છે અને બીન્ન પણુ નાનાવિધ લેકે માં સંચાર કરી શકે છે. 

એ તા આપણે જણીએ છીએ જ કે, અદદતનો તે એવો જ અભિપ્રાય છે 
જુ, આ કલ્પના કદાપિ આદરીરૂપ કિંવા મનુષ્યના અંતિમ સાધ્યરૂપ હોઈ શકે જ 
નહિ.દકેવળ અશરીરતા જ આદરી છે. આદરી-અંતિમ આદરી-સાંત હોઈ શકે જ નહિ. 
જાઈ પણુ વસ્તુ કે જે અનંતથી દૂર્‌ હોય અથવા ભિન્ન હોય, તે અતિમ સાધ્ય થઈ રાક્ર 
જ નહિ અને શરીર અનંત ન હેવાથી તે અંતિમ સાધ્ય ન થાય એ સપણ જ છે. 
ગતિમ આદરી શરીર હોય, એ અશકય છે; કારણુ કે, તેવું આગમન મર્યાદા કિંવા 
સાન્તતામાંથી જ યાય છે. વિચાર પણુ અનત હોઈ શકે નહિ. કારણુ કે, તેની ઉત્પ- 
ત્તિની પણુ મર્યાદા જ છે. અદ્દૈતમત તો એમ જ કહે છે કે, આપણે આ રારીરથી 
પર્‌ અને વિચારથી પણુ પર મ્રદેશમાં જ જવાનું છે અને આપણે અન્ય વિલક્ષણુ 
અર્દતવાદીએની સ્થિતિને પણુ જેઈ ચૂક્યા છીએ કે, આત્માની:તે સ્વતંત્રતા પ્રથમથી 
જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, તે સ્વતંત્રતા કાંઈ નવીનતાથી મેળવવાની નથી; કારણુ કે, 
ત્તે તતા પરાપૂર્વથી ત્યાં જ છે. આપણે માત્ર તેને ભલી ગયેલા હોવાથી જ તેના અસ્તિ- 
તને! અસ્વીકાર કરીએ છીએ. એ પસ્પિર્ણતા કાંઈ નવીનતાથી પ્રામ કરવાની નથી, 
તે તો પ્રયમથી જ અવિચલ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, એ અશક્યતા અતે અપરિવર્તનીયતા 
પણુ કાંઈ નવેસરથી ઉપલખ્ધ કરવાની નથી; કારણુ કે, તેમતું અસ્તિત્વ તો પ્રથમથી 
જ છે. આપણામાં સર્વ કાળ તેમના અવિચલ નિવાસ છે. 

જે તમારા પોતા વિશે તમારામાં એમ કહેવાનું સામર્ય્ય હેય કે, હું મુક્ત 
કિવા સ્વતંત્ર છું' તો આ ક્ષણે જ તમે સુક્ત છે, એમ નિશ્ચયપૂર્વક માતી લેવું. 
તેમ જ ને તમે એમ કહો કે, “હું બહ્દ કિવા પરતંત્ર છું' તો પછી તમે એવી 
રીતે બદ્દ જ રહેવાના. દતવાદી અને બીનનઓના જે કે આ પ્રમાણેના અભિપ્રાયો 
છે, છતાં એમાંથી તમને જે યોગ્ય લાગે તે જ મતને! તમારે સ્વીકાર કરવાને! છે. 
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ઘદાંતતી આ કલ્પતા સમજવી ધણી જ કઠિન છે અને એથી જ લેક્ા એ 
ફલ્પનામષ્ટે નિરંતર પાતપાતામાં વિગ્રહ કર્યા કરે છે. તેમના માટે મોટામાં માટી જે કઠિ- 
નતા છે તે એ જ કે, જે તેઆ આવી કલ્પનાઓના એક સમુદાયને જુએ છે, તતો 
તનો તેએ અસ્વીકાર કરવાની પચ્છા ધરાવે છે અને ખીજી જે કલ્પનાએ તેમને 
અતુકૂલ હોય તેમની સિદ્ધમાટે યુદ્ધના આરંભ કરે છે. એટલામાટે મારું એ જ કહેવું 
જીક, તમને જે કલ્પના થોગ્ય લાગતી હોય તેતો તમે સ્વીકાર કરો ત્યતે ખીન્નઓને 

* પણુ તેમની યોગ્યતા ગ્રમાણેની કલ્પનાને! સ્વીકાર કરવા ઘો. જે તમારી આ અલ્પ 
વ્યક્તિત્વને-સમર્યાદ મનુષ્યત્વને-જ વળગી રહેવાની દઢ ઇચ્છા હોય, તો તમે પોતાની 
એ સર્વ ઇચ્છાઓતે સિદ્ધ કરી શકો એમ છે-તમારે એ અલ્પ વ્યકિતિત્વમાં જ રહેવું 
પડશે અને તેમાં જ સંતુષ્ટ રહી આનદ માનવો પડશે. તને મનુષ્યત્વ વિરો તમારે! સારા 
અને પૂર્ણ અતુભવ થયેલા હોય, તો પછી ન્યાં સૂધી તમારી વાંચ્છના હેય ત્યાં 
સૂધી તેને ધારણુ કરી રાખો; કારણુ કે, એ તા તમે ન્તણે। જ છે! કે, તમારા પોતાના 
ભ્રાગ્યના કિવા ભ્રવિષ્યના ઉત્પાદક તમે પોતે જ છેઇ, એટલે એમાં તમારો કોઈ પણુ 
વિરોધ કરે તેમ નથી જ. જે તમારી સુર કિવા દેવ થવાની ઇચ્છા હશે, તો તમે 
દેવ ચશે! અને અસુર્‌ થવાની ઇચ્છા દરે તો અસુર ચરો-એ જૂ કહેવાનું મછા 
તાત્પર્ય છે. પરંતુ ખીજ કેટલાક એવા પણુ છે કે, જેઓ દેવ પદવી મેળવવાથી પણુ 
પ્રસશ્ન નથી. ત્યારે તેમતે “આ એક લર્યકર વિચાર છે' એમ કહેવાનો તમને રો 
શિકાર છે વારુ? તમારા સ્વભાવ એવે! છે કે, માત્ર એક સો પાઉંડ ખાતાં જ 
લષ્ભીત થઈ નાઓ છે; પરંતુ ખીંન્ન ધણાક એવા પુર્વા પણુ છે કે, જેએદ 
પોતાની શમા વિશ્વમાંની સર્વ સંપત્તિતો નારા ચઈ જય, તોય તેની લેશ માત્ર પણુ ચિંતા 
રાખતા નથી અને તે માટે શૈક પણુ કરતા નથી. આવા અનેક પુસ્વો! થયેલા છે અને 
અત્યારે પણુ છે. ત્યારે તમારે પાતાના સ્વભાવ પ્રમાણે તેમના સ્વભાવનો તોલ 
શામપ્ટે કરવેદ જ્તેઈએ વારું ? તમે પે!તાની મર્યાદાને ભને આ વિશ્વના ગ્મ૯પ જઞાવોને 
વળગી રહે! છે-તમારી ઉચ્ચતમ આદર્સતા એ જ છે અને અમે એ માટે તમારે! સ" 
જાણ કરીએ છીએ. એ ભાવના તમને તમ્‌રી પ્ચ્છા પ્રમાણે જ પ્ળીભૂત ચશે. પરંતુ 
ખીન્ન કેટલાક એવા મતુષ્ય છે કે, જેમણે સત્યનું નિરીક્ષણ કર્યું છે, આ બધી 
કરલ્પતાએ સાથેનો વ્યવહાર પૂરે! ક્યો છે અને જેએ આ મર્ષાદાએામાં જ રહેવાધી 
સંતુષ્ઠ થઈ રકે તેમ નથી, તેમં જ જેમને આ વિશ્વમાંની કાઈ પણુ વસ્તુ સંતોષ 
આપી શકે તેમ નથી, તેએ! તો તમારા કરતાં ભિન્ન માર્ગમાં જ વિચરવાતા. તેમના 
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માટે આ સર્વ વૈભવ અને ઉપભોગેોથી પરિપૂર્ણ વિશ્વ પંકજલારાય સમાન જ છે. 
ત્યારે તમે તેમને પણુ તમારી પોતાની ભાવના સાથે બાંધીને જકડી દેવાની ₹ચ્છા 
-શામાટે ધરાવો છે વાસ? તમારે આ સર્વ કાર્યોથી એકવ્રાર સદાને માટે દૂર યઈ 
જવું જેઇએ. પ્રત્યેકને સ્થાન આપો. 
જેટલાંક વર્ષ પૂર્વે મેં એક અસુક વાર્ત્તા વાંચી હતી, તેમાં દક્ષિણુ સમુદ્રમાંતા 
દીપોમાં ઝંઝાવાત કિવા અવસ્કંદ (તોફાન) માં કેટલીક નૌકાઓના સપડાઈ જવાતું 
વર્ણન આપેલું હતું અને “સચિત્ર લંડનવસમાન' (11પ51દ૯તે 1.000 1861૪8) 
નામક પત્રમાં એનું એક ચિત્ર પણુ આપવામાં આવ્યું હવું. માત્ર એક નૌકાવિના ખીજ 
બધી નૌકાઓ ભાંગીને ભૂકો! થઈ ગઈ હતી? જે નૌકા બચી હતી, તે ઈંગ્લિશ નૌકા 
હતી અને તેભ જ તોફાન સાથે ટકર ઝીલી હતી. ચિંત્રમાં એવો દેખાવ આલેખવામાં 
આવ્યો હુતોકે, જે લોકે પોતાની ભગ્ન નૌકાઓના ભગ્ત ભાગમાં રહીને જલનિમન્ત્જત 
કિવા જલસમાધિ લેવાની સૈયારીમાં હુતા, તેએ તે।ષ્ટાતમાંથી પોતાની નૌકાને હંકારી જતા 
લેદ્ઠિને તાળીઓના ગગડાટથી ધન્યવાદ આપતા હતા. આ વાર્ત્તોથી સાર એ જ સમ- 
જવાને છે કે, જે સ્થાનમાં તમે પોતે નિરંતર પડી રહ્યા છે, ત્યાં બીજાને પણુ ખેંચવાના 
પ્રયત્ત ન કરો. હમે તમેડૂબતા હો, તો ખીન્તઓને પણુ ડૂબાડવાને યત્ન કદાપિ ન આદર. 
તળી ખીજી એક મહાભારત મૂર્ખતા જનસમાજમાં પ્રચલિત છે અને તે એ ઝે, જે 
"આપણે આપણા પોતાના લધુ ન્યક્તિત્વને ખોઈ દઇશું, તો તેથી નીતિનો લોપ થશે 
અને નીતિને લેપ થતાં મતુષ્યજાતિની ઉન્નતિની સર્વ આશા પણુ લુપ્પ્રાય થઈ જરો, 
ચ્મેમ જ લેક્ઠા ધારે છે. ! જાણુ તેએ! નિરન્તર માનવન્નતિની ઉન્નતિમાટે ગ્રયત્ન કરીને 
મરી જ જતા હોયની એમ દેખાડવાનો! જ તેમનો એ પ્રયત્ત હોય, એવા જ ભાસ 
તેએ કરાવે છે. ઈશ્વર તમને સદ્ણુદ્િ આપે! ! જે પ્રત્યેક દેશમાં માત્ર ૨૦૦ પુર્થ 
અને સીઓ જ મતુષ્યન્નતિતું હિત કરવાની ઇચ્છા ધરાવનારાં હોય, તો. સદ્ભાગ્યનો 
“સમય કેવળ પાંચ દિવસમાં જ આવી શકે એમ છે; પરંતુ વસ્તુસ્યિતિ શી છે-એટ્લે 
ક, સાનવી ન્નતિના હિતમાટે આપણે જેવા પ્રાણુ આપીએ છીએ, એ તો આપણેઃ પોતે 
“પાતાના મનર્માં સારી રીતે સમજીએ છીએ જ, એટલે વિશેષ વિવેચનની આવસ્યકતા 
નથી જ. માનવીહિતમાટેની એ બધી આપણી માત્ર લાંમી લાંબી વાતા જ છે અને તે 
પણુ પોતાના “કેઈ ખાસ હેતુથી જ કરવામાં આવે છે. ઈશ્વર આપણુ સર્વપર દયા કરે।. 
પરંતુ વિશ્ના ઇતિહાસ તે! સ્પજ્ૃતાથી આપણુને એ જ દર્શાવે છે.કે, અત્યાર સધીમાં જે 
જે પુર્ષાએ પોતાના લધુ વ્યક્તિત્વને કદાપિ વિચાર કર્યો જ નથી, તે પુરુષે! જ 
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સતુષ્યજાતિના મહાન્‌_ ઠિતકર્તા થયેલા છે; અને જે પુરષ અને આ્રીઆએ પોતાના 
વક્તિતતનો જ વિરોષ વિચાર કરૅલે! છે, તેઆ ભાગ્યે જ બીજના ઠિતમાટેનો કાંઈ 
ગ્રયતન કરી શક્યા છે. એક સ્વાર્ધપરાપણુતા છે અને બીજી નિઃસ્વાર્ધતા છે. પોતાના 
ક્ષણિક અને સ્વલ્પ વિલાસ વૈભવોમાં તિમગ્ન રહેનું અને એ વસ્તુઓને ચાલતી રાખી 
તેમની વારંવાર પુનરારૃત્તિ કરવી, તે સંપૂર્ણ સ્વાર્થમયતા જ છે. એ સ્વાર્થપરાયણુ- 
તાને! સત્ત વિષયક ઇચ્છામાંથી ઉદ્લવ થતો નથી. બીજી વ્યક્તિઓમાટેની જે ધ્યા 
તે એવું મૂછ નથી; કિતુ એતું મૂળ “બીન્નઓતું ભલે ગમે તેમ યાય, પણુ મને પોતાને 
તતો સુખ મળવું જ જેઇએ' એ પ્રમાશુની ધાર્ણામાં જ સમાયલું હોય છે અને માતવ્ય 
હઘ્યતી ખે સર્વાગપરિપૂર્ણું સ્વાર્ષપરાયણુતા છે, એમ કહેવામાં કોઈ પણુ ગ્રકારને 
સંકોચ નથી. મતે પોતાને તો એ એેમ જ દેખાય છે. રહું પોતે તો ગમાચીનકાળના 
કેટલાક ગડષિઓ અને ૬ મહાપુરુષ (પયગેબરા) સમાન નીતિમાન્‌_ પુરુષોને આ 
ઉષ્મા વષેલપ જેવાતી વિશેષ સઅપર્સાણ ધરાડું હે કે જે પથીન પુરપ પેપ્તાન શત 
જીવનના ભોગ આપવાથી એક સાધારણુ પ્રાણીનું પણુ કાંઈ હિત થતાની 'સંભ્રાવના 
હેય તો શત જીવનને! ભોગ આપવાને પણુ નિરંતર તત્પર રહેતા હતા ! પરંતુ આજ- 
કાલ તતા એવો જ વ્યાપાર ચાલ્યા છે કે, નીતિમત્તા વિરો મોટાં મોટાં ભાષણ! આપવાં 
અને ત્તે પ્રમાશું પરહિત કરવાતું નામ આવે ત્યાં ભીર્ડું જ દેખાડવું, “હાલે! ચરુ ને 
વાગે ધણુ।!' એવો જ વસ્તમાનકાળનાં ભાષણૂનો પ્રકાર જણી લેવે।. 
હું ગૌતમણુહ્ જેવા પરમ નીતિમાન્‌ પુસ્‍્ષોને જ વિશ્વમાં વિરોષ વિસ્તરેલા એવાની 
આકાંક્ષા રાખું છું. ગૌતમયુહ્ધ વિરિષ્ ઈ્વર કિંવા વિશિટ્ટ આસમાને માનતો નહોતો, 
અટલે તેણ એ સંબંધમાં કદાપિ પ્રશ્ન કર્યો નહોતો અને કાંઈ પુછ્યું પણુ નહેતું- 
એ વિષયમાં તે અસેયવાદી સમાત મોન્ય ધારીને જ બેસી રહ્યો હતો? છતાં બીન્ન 
જાઇના પણુ હિતમાટે પોતાના જીવેનતું બક્ષિદાન આપવાને તે નિરંતર તત્પર હતો, 
પાતાના મરણુ પર્યન્ત તેણે માનવન્નતિના હિતમાટેના જ ગ્રયત્ના કયો દતા અને 
મણવ્યહિતના વિચારોમાં જ પોતાના સમસ્ત જીવનને! વ્યય કરી નાખ્યો હતો. ગૌત- 
મમુહ્દ અસંખ્ય જનોના હિતમાટે જ જન્મ્યો હતો-તે જતસમાજને આશીર્વાદરૂપ 
થવા મધ્ટે જ અવતર્યો હતો, એમ જે તેના ચરિત્રલેખકે કહેલું છે, તે અક્ષરે અક્ષર 
સત છે. તે માત્ર પોતાની સુક્તિના હેતુધી તપ કિવા યોગસિદ્ધિ કરવા અરણ્યમાં 
જણુ ગયો નહેતતો. ચય વિશ્વ નિરંતર બળ્યા જ કરે છે અર્ધાત્‌ એ એક ચિતા સમાન 
છે; અને તેમાંથી કાઇક જ બહાર્‌ નીકળવાનો માર્ગ મેળવી શકે છે-અથવા તો કોઈ 
૩૪ 
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એક પુસ્ષે તો તેમાંથી નીકળવાનો માર્ગ સોધી કાઢવો જ જેઈએ. વિશ્વમાં સ્માટલાં 
બધાં ડુઃખાતો વિસ્તાર કેમ થયેલો છે વાર? જે ગૌતપ્નણુહના સમસ્ત જીવનમાં 
'ાઈ પ્રશ્ન વ્યાપેલો! હોય તો તે એ જ હતો અને તેથી જ માનવી જાતિને સુખી બતાવ 
વામાટેના તેતા શબવિશ્રાંત પરિત્રમો ચાલૂ રલા હતા. તમે એમ ધારી શકે છે 'ે, 
આપણે તેના જેવા નીતિમાન્‌ છીએ ? એવું ઉત્તર અવશ્ય “ન' કારમાં જ આવવાતું. 
જેમ સતુષ્ય વિરોષ અતીતિમાન્‌ હોય, તેમ મનુષ્ય જાતિ તેથી પણુ વિશેષ 
અનીતિમાન્‌ અને વિરોષ સ્વાર્ધપરાયણુ હોવાની જ, એ એક નિવિવાદ અને સર્વ* 
માન્ય સિદ્ધાન્ત છે. તે મતુષ્ય જતિ કે જે માત્ર પોતાના વ્યક્તિત્વ કિંવા પોતાના 
હિતર્માં જ લીન હેય છે, તે અત્યંત ફૂર અને આ,વિશ્માંતી અતન્ત નીચ જાતિ 
હોય છે, એ સપ્રમાણુ સિદ્દ છે. અરબસ્તાનના પયગબર (મહમ્મદ) ન] ધર્મ 
જેવા આ જગતમાં એવો ખીજો એક પણુ ધર્મ થયો નથી કે, જે એવા ભિન્ 
ભાવ-રૈતતા-ને આટલા ખધા સ્તેઠથી વળગી રહ્યો હોય; અને એ જ કારણુથી 
તે મૃઠમ્મદીય ધશ અલ્ાર લગીમા અન્ય મતુષ્યોપ્રતિ અદ્દિતીય ફૂરૃતા દર્શાવતો 
આવ્યા છે અને સોાણિતતી સરિતાએ વહેવડાવ્વાનુ શ્રેય ગ્રથમ પક્તિમાં પ્રોપર કરી 
શપયો છે | મહમ્મદીય [ધર્મમાં એક એવો સિદ્ધાંત છે કે, જે મતુષ્ય તેમના ધમને 
માનનારો ન હોય, તેનો અવશ્ય વધ ચવા જ જેઇએ અને તેને મારી નાખવો, એ 
જાણું તેનાપર એક પ્રકારની દયા કરવા જેવુ જ છે, એથી પણુ આગળ વધી વળી 
એ ધર્મમાં એમ પણુ કહેવામા આવ્યુ છે કે, જે સ્વર્ડીમાં સુંદર /અને લાવણ્યમયી અપ્સ 
શ (હૂરીઓ) વિહરે છે અને સર્વ ગ્રકારના ઇન્દ્રિયવિલાસો ન્યાં તૈયાર છે, 
તે સ્વર્ડી અન્યધમીંય (કાફર) જતોતે મારવાથી અવશય ગ્રાપ્ત કરી શકાય છે. ઠુવે 
આવા સિદ્ધાન્તના પરિણામે મતુષ્ય જાતિનો સહાર ચતાં કેટલો બધો રકતપ્રવાહ અત્યાર 
સધીમાં વડી ચૂડયો છે, એનો તમે પોતે જ વિચાર કરી લ્યે. 
, વળી તમારે-એ પણુ સારી રીતે ધ્યાનમાં રાખવાતું છે કે, કાઇસ્ટના ધર્મમાં 
માત્ર બહુ જ અલ્પ અપૂર્ણતા હતી-એટલે કે, ડ્ાઇસ્ટના વિશુદ્ધ ધર્મે અને વેદાન્ત 
ધરી વચ્ચ માત્ર ,ભુ જ સ્ત ભેદ યુતેદ, ફેપઝસ્ટે એકત્વની ભાવનાને ઉપરેશ કરેલો, 
જ, એ તે! તમારાથી અજ્ઞાત નથી જ. તેમ્ર જ ફ્રાણ્સ્ટ વળી સર્વસાધાણુ જનસમાજને 
ગેસન્ન રાખવામાટે અન્ય દવૈતવાદી ભાવોને! પણુ સ્વીકાર કરે છે અને વિરેષ ઉન્તત 
તયા ઉદાત્ત સાધ્યને ગ્રા્ત કરવામાટે તેમને અગ્રુક આધારસૂત્ર આપે છે, એ પણુ 
સય વિત્રુત છે, જે પયગબરે-ફાઇસ્ટે-એવા ઉપદેશ ક્યો છે કે, “આપણે પિતા કે 
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જે સ્વર્ડીમાં છે; તેણું # પુતઃ એવો ઉપદેશ પણુ આપ્યો છે કે, હું અને મારા 
પિતા ઉભય એક જ છીએ! ફ્રાઇસ્ટ એ તો સારી રીતે જણુતો હેતો કે, સ્વર્ચમાંના 
પિતાદ્દારા જ “હું અને માર્‌ે, પિતા ઉભય એક જ છીએ; એ કલ્પનાને! મ્રારરી મેળવી. 
શકાશે, એ ધર્મમાં સર્વથા આશાર્વાદ અને સ્નેહ કિવા પ્રેમતો ભંડાર જ બરેલે! હતો, . 
પરંતુ જેવા તેર્મા સંકુચિતતા કિવા અપરિપકવતાનો સચાર થયો કે ત્વરિત તેરમાં એનું 
પર્વર્ત્તન થયું ક જેને અરબસ્તાનતા પયગબરના ધર્મ કરતાં કોઈ પણ રીતે વિડ્ોેષ સારો 
ધર્મ કદી શકાષ જ નહિ, એવો એ ધર્મ બની ગયો. સ્વલ્પ વ્યક્તિત્તમાટેન્‌ા વિગ્ન- 
હનો એ સ્વાર્ધતત્તતમાથી જ ઉદ્ભવ ચયો, અને માત્ર આ મર્ત્લોકમાંના જીવનના 
સાડીમાં જ એ સ્વાથેતો વિચાર કરીને તેને વળગી રહેવું, એટલુ જ નહિ પણુ મરણુ 
પછીના સ્થાનમાં પણુ એ પદ્દિને અવિચલ રાખવી, ત્યાં સૂધી એતી સીમા થઈ. આ 
કૃતિને તેઓ છાતી ઠોકીને નિ સ્તાર્યેતાના નામથી ઓળખે છે અને એને જ નીતિ" 
સત્તાનો. આધારસ્તભ માને છે. આવી રીતે સ્વાર્થપરાયણુતાને તેએ નીતિમત્તાનો મૂછી 
પાયો માને છે અને જે સ્રી પુસ્ષોએ કોઈ વિશેષ ઉત્તમ આદરીને ન્નણુવા જઇએ, 
તે સીપુરુષાા એવો જ નિશ્પ કરી બેડાં છે કે, જે આ સ્તલ્પ વ્યક્તિત્વનો લે!પ, થશે 
તતા સર્વ નીતિમત્તાના એકાએક ક્ષણુમાત્રમાં જ નાશ થઈ જરો. સર્વ શુભકાર્ય અને 
નૈતિક કલ્યાણુનો મૂળ મહામત્ર “અરજ નઠિ, કિંતુ “તણ! જ છે. સ્વર્ગ અને નરક 
જેવી વસ્તુઓ અસ્તિત્વ ધરાવે છે કે નહિ, એના વિચાર જ શાને કરવા ભેઇએ ? 
હ આત્મા ધરણું છુ કે નહિ, એના વિચારતી શી અગત્ય છે? કોઈ અપરિવર્ત્તતીય 
કિવા અવિકાર્ય આત્મા છે કિવા નહિ, એની પૃચ્છાની પણુ શી આવશ્યકતા છે વારુ? 
આ વિશ્વનો તમારાં નેત્રો સમક્ષ વિસ્તાર થયેલો છે અને એ વિશ્વ સર્વયા દુ:ખાથી 
ભરેલુ છે. બુદ્દ જેવા મહાત્માઓ આ વિશ્વમાં અવત્રે છે અને વિશ્ચમાનાં દુઃખોને 
ન્યૂન કરવાને મથે છે અથવા તો એ ગ્રયનમાં જ મરણુશરણુ થાય છે. તમે પોતાને 
સર્વથા ભૂવી નએ, એ જ સર્વોતૃષ્ટ અને સર્વથી મયમ શિક્ષણીય પાઠ છે. તમે 
ઈશ્વર્વાદી હો કિવા અનીશ્વરવાદી હો શ્ચયત્રા ગઅસ્તેયવાદી, વેદાન્તી, કિશ્િયન્‌ કે સુસ- 
હ્માન હે, એની જ્રધ્પણુ ચિન્તા નથી-તમે ગમે તે મતના માનનારા હે, છતાં સર્વને 
માટે પ્રકાશમય માર્ગ “સણ નથી, કિન્તુ જ્ઝણુ' જ છે-એટવે કે. સિય્યા અડંતાને! નાઇ 
અને સત્ય સ્વયંતાને! વિકાસ, એ જ મનુષ્યની ઉત્ઞતિનું સુખડ અને સત્ય સાધન છે, 

શમા વિશ્રમાં નિરંતર ખે શક્તિઓ એક બીન્તની બાન્નૂમાં રહી સમાન રેવામાં 
પોતાનું કાર્ય ફર્યા કરે છે. એક કહે જે રે, “સટ્ળૂ' ગને તમન્ય કહે છે કે, અટ્જૂ 
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એક પુરુષે તતો તેમાંથી નીકળવાનો માર્ગ શોધી કાઢવો જ જેઈએ. વિશ્વર્મા સ્યાટ્લા 
બધાં ડુઃખાનો વિસ્તાર કેમ થયેલો છે વારુ? તે ગૌતપ્રમુહ્ના સમસ્ત જીવનમાં 
'ાઈ પ્રશ્ન વ્યાપેલો હેય તો તે એ જ હતે! અને તેથી જ માનવી નતિને સુખી બતાવ" 
વામારેના તેના અવિશ્રાંત પરિશ્રમા ચાલૂ રલા હતા. તમે શેમ ધારી શકો છે! કે, 
આપણેં તેના જેવા નીતિમાત્‌ છીએ ? એનું ઉત્તર અવશ્ય “ન કારમાં જ આવવાવું. 
જેમ મતુષ્ય વિરોષ અનીતિમાન્‌ હોય, તેમ મનુષ્ય જાતિ તેથી પણુ વિશેષ 
અનીતિમાન્‌ અને વિશેષ સ્વાર્થપરાયણુ હોવાની જ, એ એક નિવિંવાદ અને સર્વ* 
માન્ય સિદ્ધાન્ત છે. તે મતુષ્ય નનતિ કૈ જે માત્ર પોતાના વ્યક્તિત્વ કિવા પોતાના 
હિતમાં જ લીન હોય છે, તે અત્યંત ફૂર અને આ.વિશ્રમાની અન્ત નીચ જતિ 
હેય છે, એ સપ્રમાણુ સિઠ્ઠ છે. અરબસ્તાનના પયગળર (મઠમ્મદ ) ન] ધર્મ 
જેવા આ જગતમાં એવો ખીબે એક પણુ ધર્મ થયો નથી કે, જે એવા ભિન્ન 
ભ્રાવ-ટ્રૈતતા-ને આટલા ખધા સ્નેહથી વળગી રલ હોય; અને એ જ કાર્ણુથી 
તે મહમ્મદીય ધમ અત્યાર લગીમાં અન્ય મનુષ્યાગ્રતિ અદ્દિતીય ફૂરતા દર્શાવતો 
આવ્યો છે અને રોણિતની સરિતાએ વહેવડાવ્વાનુ શ્રેય પ્રથમ પક્તિમાં પ્રાપ્ કરી 
શક્યો છે] ચહમ્મદીય ધર્મમાં એક એવા સિદ્ધાંત, છે કે, જે મતુષ્ય તેમના ધમને 
માનનારો ન હોય, તેનો અવશ્ય વધ ચવા જ જેઇએ અને તેને મારી નાખવા, એ 
જણે તેનાપર્‌ એક પ્રકારની દયા કરવા જેવું જ છે; એથી પણુ આગળ વધી વળી 
એ ધર્મમાં એમ પણુ કહેવામાં આવ્યુ છે કે, જે સ્વર્ગમાં,સુદર અને લાવણ્યમયી અપ્સ- 
રાઓ (,હ્રીઓઆ) વિઠરૅ છે અને સર્વ ગ્રકારના પન્દ્રિવવિલાસા ન્યાં તૈયાર છે, 
તે સ્વર્ગ અન્યધર્મીય (કાફિર) જનોને મારવાથી અવશ્ય પ્રાપ્ત કરી શકાય છે. દવે 
આવા સિદ્દાન્તતા પરિણામે મનુષ્ય જાતિનો સહાર થતાં કેટલો બધે! રક્તપ્રવાહુ અત્યાર 
ચૃધીમા વહી ચૂડયે! છે, એનો તમે પોતે જ વિચાર કરી લ્યે. 
# વળી તમારે એત્પણુ સારી રીતે ધ્યાનમાં રાખવાતું છે કે, ,કાઈસ્ટના ધર્મમાં 
માત્ર બહુ જ અલ્પ અપૂર્ણતા હતી-એટલે કે, ફ્રાઇસ્ટના વિરુદ્ધ ધર્મ અને વેદાન્ત 
ધે વચ્ચે મત બહુ જ સ્તહ્પ ભેદ હતેપ, ફુપટસ્દે એપતતર ભ્ાળતપતેય હિપ્દેશ કરેે!, 
છે, એ તો તમારાથી અન્ઞાત નથી જ. તેપ્ત જ ફાઇસ્ટ વળી સર્વસાધાણુ જતસમાજને 
મસન્ન રાખવામાટે અન્ય ડ્વૈતવાદી ભાવોતો પણુ સ્વીકાર કરે છે અને વિશેષ ઉન્નત 
તયા ઉદાત્ત સાધ્યને ગ્રાસ કરવામાટે તેમને અમુક આધારચૂત્ર આપે છે, એ પણુ 
સર્વ વિગ્રુ્ત છે; જે પયગંબરે-ફાઇસ્ટે-એવો ઉપદેશ ક્યો છે કે, “આપણે પિતા કે 
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જે સ્વર્ડમાં છે; તેણુ જ પુનઃ એવે! ઉપદેશ પણુ આપ્યા છે કે, “હું અને મારા 
પિતા ઉભ્રય એક જ છીએ! ડ્રાઇસ્ટ એ તો! સારી રીતે ન્નણુતો હતો કે, સ્વરડીમાંના 
પિતાદ્દારા જ “હુ અને મારો પિતા ઉભય એક જ છીએ;' એ કલ્પનાને! ભાગી મેળવી. 
શકાશે, એ ધર્મમાં સર્વયા *આશર્વાદ શ્મને સ્નેહ કિવા ગ્રેમતે! ભંડાર જ ભરેલો હતો, , 
પરંતુ જેવા તેમાં સંકુચિતતા કિવા અપરિપકવતાને! સચાર્‌ થયે! જે ત્વસ્તિ તેમાં એનું 
પરિવર્ત્તન થયું ક જેને અર્અસ્તાનતા પયગબરના ધર્મ કરતાં કાઈ પણુ રીતે વિરોષ સારો 
ધર્મ કડી શકાષ જ નહિ, એવે! એ ધર્મ બતી ગયે!. સ્વલ્પ વ્યક્તિત્વમાટેતા વિમ્- 
હનો એ સ્વાર્થતત્તતમાથી જ ઉદ્ભવ યયે, અને માત્ર આ સર્તવોકમાંના જીવનના 
સાડીમાં જ એ સ્વાર્થતો! વિચાર કરીને તેને વળગી રહેવું, એટલું જ નહિ પણુ મર્‌ણુ 
પછીના સ્થાનમાં પણુ એ પદ્દતિને અવિચલ રાખવી, ત્યા સૂધી એતી સીમા મ્રઈ.-આ 
કૃતિને તેઓ છાતી હોકીને નિ.સ્ત્રા્ધેતાના નામથી એળખે છે અને એને જ નીતિ* 
સત્તાના આધારસ્તંભ માને છે. આવી રીવે સ્વાર્ધપરાયણુતાને તેએ। નીતિમત્તાના મૂછ 
પાયો માને છે અને જે સ્રી પુરુષોએ કેઈ વિરોષ ઉત્તમ આદરીને જણુવા જેઇએ, 
તે ઔપુરુષા એવે! જ નિશ્ય કરી ખેઠાં છે કે, જે આ સ્વદ્પ વ્યક્તિત્વનો લેપ થશે 
તો સર્વ નીતિમત્તાના એકાએક ક્ષણુમાત્રમા જ નાશ થઈ જરો. સર્વ શુભકાર્ય અને 
વૈતિક કલ્યાસુના મૂળ મહામત્ર “શર્ણૂ' નહિ, કિતુ જયત! જ છે. સ્વર્ગે અને નર્ક 
જેવી વસ્તુઓ અસ્તિત્વ ધરાવે છે કે નહિ, એનો વિચાર જ શાને કરવા ભેઇએ? 
હુ આત્મા ધરાતું છું કે નહિ, એના વિચારતી શી અગત્ય છે? કોઈ અપરિવર્ત્તનીય 
કિવા અવિકાર્ય આત્મા છે કિવા નહિ, એની પૃચ્છાની પણુ શી આવશ્યક્તા છે વારુ? 
આ વિશ્વનો તમારાં નેત્રો સમક્ષ વિસ્તાર થયેવો છે અને એ વિશ્વ સર્વથા દુઃ ખાધી 
ભરેલું છે. આુદ્દ જેવા મહાત્માઓ ત્યા વિશ્વમાં અવતરે છે અને વિશ્વમાંનાં દુઃખોને 
ન્યૂન કરવાને મંથે છે અથવા તો એ ગ્રયાનમાં જ મરણુશરણુ થાય છે. તમે પોતાને 
સર્વથા ભૂકી નનઓ, એ જ સર્વોહૃષ્ટ અને સર્વથી પ્રયમ શિક્ષણીય પાઠ છે. તમે 
ઈશ્વર્વાદી હો કિવા અનીશ્વરવાદી હે અથવા શઅસેયવાદી, વેદાન્તી, કિક્ષિયન્‌ કે સુસ- 
હમાન હો, એતી જરાપણુ ચિન્તા નથી-તમે ગમે તે મતના માનનારા હે, છતાં સર્વને 
માટે પ્રકાશમય માર્ગે “અછત! નથી, કિન્તુ 'સ્વળ્‌! જ છે-એટલે ફે, મિથ્યા અહતાને નાથ 
અને સત્ય સ્વયંતાના વિકાસ, એ જ મનુષ્યની ઉન્નતિનું સુખ્ત અને સત્ય સાધન છે, 

આ વિક્રમાં નિરંતર ખે શક્તિઓ એક બીજની બાન્તૂમાં રહી સમાન રેયામાં 
પોતાું કાર્ય કર્યા કર્‌ છે. એક કહે છે કે, 'નટ્નૂ' અને અન્ન કહે છે કે, ભર્છૂ 
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સાર. આનું ગ્રકટીકરણુ કેવળ મનુષ્યમાં જ છ એમ નથી, કિન્તુ પશુ આદિ ગ્રાણી- 
એપમાં પણુ છે અને વળી પશુ આદિ પ્રાણીઓમાં છે એટલું જ નહિ પણુ ગ્યત્યંત 
કુદ્ર્તમ જીટ ચ્યાદિ જંતુએપમાં પણુ એને. આવિર્ભાવ પ્રત્યક્ષ જવામાં આવી શકે છે. 
*જે ક્ર વાધણુ મતુષ્યના રક્તવર્ણ્‌ નને ઉષ્ણુ રોણિતમાં પોતાના દાંતોને સ્નાન કરાવે 
છે, તે જ વાધણુ પોતાના બચ્ચાના સંરક્ષણુમાટે પોતાના જીવનનો ભોગ આપવાને 
તતકાળ તૈયાર થઈ જય છે. એક અત્યત ફૂર અને દુરાચારી મનુષ્ય કે જેતા મતમાં 
મતુષ્યના જીવનો ધાત કરવાને! જરા પણુ વિચાર થતો નથી, એટલે કે મતુષ્યવધ 
જેના સાધારણુ વ્યવસાય જ થઈ રહેલે! હોય છે, તે ક્રાત્મા પણુ પોતાનાં આ અને ' 
સંતાનો જે ક્ષુધાથી પીડાતાં હેય તો તેમતું એ આપત્તિમાંથી રક્ષણુ કરવામાટે તથા 
તેમને ખચાવવામાટે પોતે પોતાના શિર્પર ગમે તે સંકટ સહન કરવા તૈયાર થાષ છે. 
એ પરમાણુ સમસ્ત સૃછિમાં એ ખે રાક્તિએ એક ખીજાના પક્ષમાં રહીતે પોતાનું કાર્ય 
કર્યા કરે છે-એમાંની એક શક્તિનો તમારામાં સંચાર હોય કે ખીજીતા હેય, પણુ 
પરિણામ તતો દૈતાત્મક જ છે. એમાંની એક શક્તિ સ્વાર્ધમય છે અને બીજી સ્વાર્ય- 
રહિત છે. એક શકિત સ્વીકાર કિવા ગ્રાપ્રિસ્વસ્પ છે અને દ્રિતીય ત્યાગસૂપ છે. 
એટલેક, એક શક્તિ સર્વ વસ્તુને પ્રામ કરે છે અને ખીજી સર્વનો પરિત્યાગ કરે છે. 
અંત ક્ષુદરવસ્તુથી તે અત્યંત ઉચ્ચતમ વસ્તુપર્યન્ત આ સમસ્ત વિશ્વ એ ખે શક્તિ" 
એની રમણુભૂમિ છે, એમ જ માતવાતું છે. આ શક્તિઓને માટે કોઈ પણુ વિશેધ 
ગ્રમાણુની આવશ્યકતા નથી? કારણુ કે, એ સર્વાતુભૃત અને વ્યક્ત જ છે. 
અમુક એક વિશિટ્ટ મતના માનવસમાજતા વિભ્રાગને વિશ્વના પરિણામ અને 
કાર્યપ્રવાહતી મૂક આધારભૂત એ બેમાંતી અમુક એક જ શક્તિ છે, એમ કહેવાનો 
ગ્રો અધિકાર છે વાર? એ પ્રતિસ્પર્ધા અને વિવાદપર જ સર્વ આધાર રાખવાની 
શી અગત છે વાર? આ સૃટિના સમસ્ત કાર્યકમના માત્ર વિકાર, યુદ, વિત્રહ અને 
કૅસંપપર્‌ # આધાર રહેલે! છે, એમ જ માની બેસવાને! તેમને સે! અધિકાર છે વાસ ? 
હવે તે વસ્તુ પણુ અસ્તિત ધરાવે છે, એ અમે સ્વીકારીએ છીએ-અમે તેનો અસ્વી* 
ફાર કરતા નથી; પરતુ તેમને ખીછ ચક્તિના કાર્ષત્ા અસ્વીકાર કરવાનો રો! શ્યધિ- 
કાર્‌ છે વારું? ગઆ સ્તેદૃ, આ સ્નહતા અને આ આત્મપરિત્યાગ જ તયા વિશ્ચમાંતી 
ગેબળ રાક્તિ છે, એને! તેએ અસ્વીકાર કરી ચક્રે એમ છે ખરું કે? કદાપિ નહિ. 
એથી વિર્દ્ધ જે વિમ્રહ, અહંતા અને આમસ્વાર્ય છે, તે એ જ શક્તિને બ્રમયુક્ન 
વ્યવહાર છે, પ્રેમની એ «૮ રાક્તિની ગ્રતિસ્પર્ધા છે. ગ્રતિસ્પ્ધાનું મૂળ બીજ પણુ 
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સ્નેહમાં જ સમાયલું છે; તેમ જ ધિક્કાર કિવા અશુભ ફૃત્યતું મૂળ ખીજ પણુ એ 
નિઃસ્વાર્થતામાં જ રહેલું છે. અશુભનો ઉત્પાદક શુભ જ છે અને અશુભનો અંત ,પણુ 
શુભ જ છે; માત્ર એ શુભ શક્તિને! બ્રમપૂર્ણું માગ છે, એટલે! જ ભેદ છે. એક 
સતુષ્ય ક જે બીન્ન મતુષ્યનો ધોળે દિવસે વટેમાર્ગુઆથી ઉભરાઈ જતા રાજમારડીમાં 
વધ કરી નાખે છે; તે જ મતુષ્ય પોતાના બાળકના સ્નેહવડે દયાર્ટ્ટ બની જાય છે-અર્થાત્‌ 
વાત્સલ્ય હોવાથી પાતાના સંતાનનો તેનાથી વધ કરી રાકાતે! નથી. એતું કાર્ણુ એ 
જ કે, તેનો સ્નેહ સમર્યાદ કિવા સીમાબદ્દ થયેલો! હોય છે-એટલે કે, આ વિશ્વમાંના 
લક્ષાવધિ મતુષ્યોમાંથી નીકળીને તેનો સ્નેઠુ માત્ર પોતાના અલ્પવયસ્ક અર્ભકમાં જ 
આવીને કેન્દ્રીભૂત થયેલે! હોય છે. એથી સમજનાતું છે તે એ જ કે, તે સમર્યાદ હે 
કિવા નિઃસીમ હૈ!, ૭તાં તે જ ઈશ્વર છે, એમાં તો લેશ માત્ર પણ્‌ સંશય નથી જ. 

એવી રીતે વિશ્વની એ મૂળા શક્તિ, ભલે પોતાને તે ગમે તે સ્વરૂપમાં ગ્રકટ. 
કરતી હેય તે! પણુ, તે જ એક અદ્ભુત વસ્તુ છે-નિઃસ્ત્રાર્થયતા, આત્મપરિત્યાગ, મૂલ વસ્તુ 
કિવા આ સૃણ્િમાંતી સજીવન શક્તિ છે. અહીં વેદાન્ત એકતાનું જ દૃઢતાથી પ્રતિ* 
પાદન કરે છે અને નહિ 'ે દૈતભાવતું. આપણે એ સિદ્ધાંતનું દહતાથી પ્રતિપાદન 
કરીએ છીએ, એતું કારણુ એ જ છે કે, પદાર્યવિજ્ઞાનના ગર્વવડે અને જ્ઞાનના 
અભિમાનથી આપણે જાણીએ છીએ અને એ તત્ત્તને! સ્વીકાર કરવાને બંધાયલા જ 
છીએ ક, જે એક જ પરિણામોની એક માળાને વ્યક્ત કરનાર કારણુ હોય, તો તો 
પછી ખી પણુ એવાં પરિણામોને ઉપન્નવનારાં અનેક કારણે હોય, એ સત્ય અને 
શડય છે. હુવે અહીં મર્યાદાથી આપણે તે જ સમણછિનો સ્વીકાર કરીએ, તે! પછી 
એમ જ સિદ્ધ થવાતું કે, આ તે જ સુન્દર અને અદ્ભુત સ્નેહ તિરસ્કાર કિવા અસભ્ય 
વસ્તુના સૂપમાં દણ્ટિગાચર થાય છે અને ગ્રેમતી એક શક્તિથી જ તમે આ સમસ્ત 
સૃષ્રિતું નિસ્પણુ કરા છે.. હવે જે તમે એમ ન માનો, તો! પછી તમારે આ સતાં 
ખે જૂદા જૂદાં કારણોનો સ્વીકાર કરવો પડરો-એક કારણુ ઉત્તમ અને ખીજું કાર્‌ણુ 
કનિટ-બે શક્તિઓ કલ્પવી પડશે, કે જેમાંની એકનું “સ્નેહ નામ હરો અને ખીજી 
'ધિકાર'તા નામથી ઓળખાતી હરે. હવે એમાંથી વિરોષ .સયુક્તિક સિદ્ધાન્ત કયે 
છે વાસ? અવશ્ય એક કારણુને! સ્વીકાર કરવો, એ જ અધિક સયુક્તિક છે, અને 
તેમ હેણું જ જઇએ. 

અત્યાર સૂધી હું એ જ વસ્તુ કિવા તત્તવાતું ગ્રતિપાદન કરતો આવ્યો છું કે, 
જેમની સાથે શકય દષ્ટિથી જેતાં દ્ૈતતાદીઓતો કશો પણુ સખંધ નથી, હું વધારે 
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વાર ટ્વૈતવાદીઓ સાથે ઊભો રહી શકતે! નથી અને તેતું કારણુ એ જ છે 'ે, દ્ૈતની 
કલ્પના માત્રના શ્રવણુધી જ હું ભષભીત ચઈ ન્તઉં છું. મારો તો એ જ બતાવી 
આપવાને! ઉદ્દેશ છે કે, નીતિ અને નિઃસ્પહુતાની ઉચ્ચતમ કલ્પના આત્મવિચારણા- 
આધ્યાત્મિક ભાવતા-ની સાથે એક જ રૅેષામાં એક ખીન્તતા હાથમાં હાથ મેળવીને 
જ ચાલતી હેય છે; એટલે કે, નીતિ કિવા નીતિશાસ્રના સિદ્ધાંતની પ્રાપ્તિ કરી લૈવા- 
સાટે તમારે પોતાના ભાવને નીચતર ખનાવવાની કશી પણુ અગત્ય નથી. વિરુદ્દ પક્ષ 
નીતિ અને નીતિરાસ્્રના મૂળતત્ત્વને પ્રાપ્ત કરવામાટે તમારે ઉચ્ચતમ તાત્તિફ 
અને વૈસ્તાનિક ભાવનાના પ્રદેશમાં જ સંચાર કરવાને! છે. માનન જ્ઞાન માતત્ય 
કલ્યાણુથી વિરુદ્દ તો નથી જ. વિરુદ્ધ પક્ષે તે વસ્તુ એ જ્ઞાન જ છે કે, જે જીવનના. 
પ્રયેક વિભાગમાં આપણું રક્ષણુ કરે છે અને ખરી ઉપાસના સાનમાં જ સમાયલી 
છે. એટલામાટે જેમ આપણે અધિક સાન મેળવીએ તેમ તે આપણામાટે વધારે 
શુભતર થાય છે. વેરદાતી તો એમ જ કહે છે કે, અ! સર્વ દશ્ય અકલ્યાણુનું મૂડી 
ફારણુ તે, તે અમર્યાદતી મર્યાદા જ છે. જે સ્નેઠ આ સંકુચિત સ્થાનમાં સમર્યાદ 
બને છે અને અરુભ કૂપમાં દૃદ્િગોચર્‌ થાય છે, તે જ ખીજે છેડે વ્યકત થાય 
છે ત્યારે ઈશ્વરને જ વ્યક્ત કરે છે-અર્થાત્‌ ઈશ્વરના રૂપમાં દદિગાચર થાય છે. અને 
વૈદાત કહે છે કે) આ સર્વ દશ્ય કિંવા સ્થૂલ દોષોનું કારણુ આપણા પોતામાં જ 
રહેલું છે, એટલામાટે અન્ય કોઈ પણુ અતિનૈસગિક વક્તિને રોષ ન આપો, 
નિરાશ પણુ ન યાઓ અને દટતાથી એમ પણુ માની ન બેસો કે, આપણુ એક 
એવા કારાગૃહમાં આવી ફસાયા છીએ 'કે,' જ કાઈ અન્ય વ્યક્તિ આવીને પોતાના 
સંદાયક હસ્તનો આધાર આપણુને નહિ આપે, તોર આપણે આ કારાગૃહમાંથી કદાપિ 
મુક્ત થવાના જ નેથી. વેદાંત પોકાર કરીને કહે છે ક, એમ બનવું સર્વથા અરાક્ય 
તેમે જ અસંભવનીય છે; આપણે રૅરામના કીડા સમાન છીએ. આપણે આપણા 
પોતાના તત્ત્વમાંથી જ સૂત્રને ઉત્પ કરીએ છીએ, તેને! કોષ બનાવાએ છીએ અને 
કેટલાક સમય પછી તે કપમાં જ આપણું બદ્ધ થઈ જઈએ છીએ. પરંતુ આપણું 

એ બંધન કાંઈ સદાને માટેનું નથી. કારણુ કે, એ કેવ કિવા જાળમાં રહીને આપણે 

ચિત્રપતંગતું સ્વરૂપ ધારણુ કરવાનું છે અને'તેમ કરી મુક્ત થઇને બહાર તીકળવાતું 

જે. કર્મના આ જાળતું આપણે પોતે જ શ્રાપણી આસપાસ વેજત કરી લીધું છે જને 

આપણા અસ્તાનથી આપણે જાણુ એમાં સદાને માટે બંધાઈ ગયા હે!ઇએની ! એમ જ 

આપણે માનીએ છીએ અને એમ માનવાથી કેટલીકવાર આપણે રડીએ છીએ 
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અને ગુરકત ચવામોટે બીજોની' શહાયતાંની માર્ડીપ્રતીક્ષા! કરતા બેસી રહીએ છીએ. 
પરતુ ખાલ પ્રદેશમાંથી એ સહાયતા આવી શકતી નથી-એ સહાયતા તો આપણા 
પાતાતા અંતરમાંથી જ સળે છે.' વિશ્વમાંના' સર્વ દેવાને પોકારી પોકારીને સહાયતા- 
માટે પ્રાર્થના કરો; પણુ તેથી કાંઈ પણુ વળવાનું નથી. હું પોતે પણુ વર્ષો પર્ધન્ત 
એવી સહાયતામણટે પોકાર કરતો રલો હતો! અતે અંતે મને એ સહાયતા મળી હતી; 
પરતુ એ સહાયતા મોરા પોતાના અંતરમાંથી જ આવી હતી; અને તેથી પૂવેં મેં જે 
કાંઈ કર્યું હતું, તે માટે મારે પશ્ચાત્તાપ કરવો પડયો હતે. સત્ય માર્ગ કિવા! ઉપાય 
શાત્ર એ જ છે કે] પોતાના પ્રેમાદનો પોતે જ નાશ કરવો જઇએ. જે 'નતળને। મોરી 
આસપાસ ચૈ પોતે જ વિસ્તાર કરેલો! હતો, તેને મારે પોતે જ છેદી નાખવું પડ્યે 
અને એ નળને છેદી નાખવામષ્ટેની જે શક્તિ છે, તે અતંરમીં જ રહેલી છે. એ 
વિશે તો મારો નિશ્રય'જ છે “કે, મારાં છવનમાંની એક પણુ આકાંક્ષા-પછી તે શુભ 
આકાંક્ષા હો! કિવા અરાભ આકાંક્ષા હોઅદ્યાપિ નિષ્કૂળ થઈ નથી; ફં મારા ભૃત- 
કાલીન શુભં'અનેઃ અશુભ ઉભય પ્રકારનાં કર્મોના 'પરિણામરૂપ છું. મારા! જીવનકાળર્મા 
મ એનેક ડામોદો કરેલા છે; છર્તા તમારે ધ્યોનમાં રાખેવું કે, એ વિશે તો હું નિશ્ચિત 
છું ક, એ ગ્રંમાદોમાંના એક પણું પ્રમાદંવિના હું કહું છું કે/ જે હું આજે છું તે જ 
હુ કોલે રહેવાનો! નથી અને એથી મારા પોતાના અતર હું પરમ સંતુષ્ટ છું. હવે 
મારા કહેવાના એવો ભાવાર્થ નથી થતો કે, તમારે ધેર જઇને એવા! પ્રમાદ! કરવા જ 
જેઈએ; કૃપા કરીને એ પ્રમાણે મારા બોલવાનો વિપરીત અર્થ કરશે નહિ. એમ 
છતાં પણુ તમારાથી જે કાંઈ થોડા ધણા પ્રમાદો કરી જવાયા હોય, તેમાટે અત્યત 
શૈક પણુ કરશે! નહિ; કિત એ નિશ્ચયપૂર્વક ન્નણુજે કે, ખીજે છેવાડે એ જ ગ્રમાદેો 
સરળ સૂપમાં આવીને ઉપસ્થિત ચશે. એ અન્યથા થઈ શક્ક તેમ છે જ નહિ; કારણુ 

જ, સરળતા કિવા શુચિર્ભૂતતત એ જ આપણે નૈસર્ગિક સ્વભાવ છે. વિશુદ્તા જ 
આપણે સ્વજ્ઞાવ છે અને તેના કોઈ પણુ નીચતાનાં સાધાનોથી નારા કરી શકાય 

તેમ છે જ નહિ. આપણે જે મૂળ સ્વભાવ છે, તે તો! સદાસર્વદા તેવાને તેવા વિશુદ્ધ 

'્વ્પમાં જ સ્થિત રહે છે. 

આપણે જે કાંઈ પણુ ખાસ કરીને*સમજવાનું છે તે એ જ કે, જેમને આપણે 

પ્રમાદ કિવા કુકૃસના નામથી ઓળખીએ છીએ, તે ગ્રમાદો આપણા હાથે બને છે. 

તેતું કારણુ એ જ છે ફે, આપણે નિર્બળ છીએ અમને શ્રાપ નિર્બળતાનુ કારણુ 

એ છે કે, આપણે સાનડીન છીએ. “પાપ' એ રાખ્ઠ મૂછ સ્વભાવથી નેતા અ્યંત 
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ઉત્તમ રાખ્દ હોવા છતાં તેતી આસપાસ એક એવો વિરિષ સગધી ફેલાયલો છે કે, 
જે આપણુને અત્યંત ભયભીત ખનાવી દે છે. આપણુને અજ્ઞાન ફોણુ બતાવે છે વારુ? 
આપણે પોતે જ. આપણે પોતે જ આપણા હાયવતી પોતાની આંખોને ઢાંકી દઇએ 
છીએ અને પછી રહી રડીને પોકાર કરીએ છીએ “કે, સર્વત્ર અંધકાર છવાયલે। છે. 
નેત્રોપરથી તમારા હાથેાને દૂર ખસેડી નાખે! અને પછી જીએ-સદા સર્વદા આપણુ* 
સાટે ગ્રફારા જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. તમાર! વર્ત્તસાન પદાર્યવૈજ્ઞાનિકા શું હે છે, તે 
તમે નથી જેઈ શકતા "ક? આ સર્વ પરિણામ કિવા પરિવરીનનું કારણુ શું છે વારું ? 
માત્ર ઇચ્છા કિવા ભાવના. ગ્રાણી એટલે “કે પશુ પ્રાણી કાંઈક અન્ય વસ્તુ કરવાની 
ઇચ્છા ધરાવે છે, પરંતુ તે કાર્યેમાટે પોતાના પરિવેણત (શરીર )ને ઉપયુકત અતે 
સંતોષકારક ન નેવાથી એક નવીન શરીર ખનાવે છે. પરંતુ એ નવીન રારીર કાણુ 
ઉત્પન્ન કરે છે વારુ? તે પેત્તિ જ, કિવા તેની પોતાની ઇચ્છા. પન્દ્રિય રહિત-એક- 
પૈશીમય સૂઠ્દમ જંતુની કોટિમાંથી ધીમે ધીમે તમે આ સ્વકપને પ્રાપ્ત થયેલા છો, 
એટલે તમારી તે છસ્છાના હજી પણુ વધારે વિસ્તાર કરો-તે અવસ્ય તમને આના 
કરતાં પણુ ઉચ્ચતર 'કોાટિમાં લઈ જરો, પચ્છા સર્વ શક્તિમતી છે. અહીં તમે કદાચિત્‌ 
એવી રકા કરશે! કે, જે આપણી ઇચ્છા સર્વશક્તિમતી છે, તો હું એકસમયાવગ્છેદે 
અનેક કાર્યો કેમ નથી કરી શકતો વારુ? એતું ઉત્તર એ જ છે કે, તમે માત્ર પોતાના 
સ૧૯૫ વ્યક્તિત્વનો જ વિચાર્‌ કરો છે, એટલે તમારી વિશાળતાને તમે જણી રાકતા 
નથી. તમારી પૂર્વાવસ્યાતું અવલોકન કરા-એક ઇન્દ્રિય રહિત-એક પેશીય સૂક્મ જૈતુતી 
જોટિર્માંથી આ સાનવ્ય શરીરમાં આવવા સૂધીના સ્થિત્યંતરનો વિચાર કરો એ સર્ષ 
જાણે નિર્માણુ કર્યું વાસ? તમારી પોતાની ઇચ્છાએ જ. ત્યારે તમે એ સર્વશક્તિ- 
મતી નથી, એમ કહી રાકરો! ખરા ક? જે પચ્છાએ તમને આટલા ઉન્નત ખતાવ્યા 
છુ, ત હછી પણુ તમને ઉન્નત સ્પાનર્માં લઈ જરો. શ્રાપણુને જે વસ્તુની આવશ્ધ- 
કતા ખે, તે માત્ર ચારિત્ય અને એ પંચ્છાર્તું દઢીભવન જ છે. - કાઈ પણુ રીતે આપશે 
આપણી પચ્છાને સમદ કિવા નિર્ખળ ચવા દેવી ન બેઇએ. 

એટલામાટે જે હુ તમને એવો જ ઉપદેશ પું આને એવું જ શિક્ષણ આપયું 
કે, તમારે મૂછા સ્વભાવ પાપમપ % છે સને ગએથી તમે માથામાં ધૂળ નાખતા પા૭ા 
ઘેર નએ અંતે તમે જે અમુક અસત્કાર્યો કર્યા છે, તે મધટે તગારા જીવતને રોતા 
રહા; તો મારા એ ઉપદેશ તમને જરા પણુ સણાયતા અપી શકે એમ નથી જ- 
કિતુ મારં એ સિક્ષણુ તમને વધે નિર્બળ મને નિરાશ જ બનાવશે અને છું તસને 


જ્ઞાનયોગ ૫૩૭ 


સારા કર્તા નઠારા માર્ગમાં ધસડી જતારતી પદવીને જ ગ્રા થઇશ.. ધારે ઝે, 
આ ઓરડા સહસ્રાવધિ વર્ષોયી અધઃકારાજત્ત છે અને તમે એ ઓરડામાં આવી 
*ખાહ્‌-ભર્યકર અંધઃકાર!' એ ગ્રમાશેતો પોકાર કરી રદન કરો, તો તેથી એ 
અંધઃકાર્નો નાશ થવાના છે ખરા કે ? કદાપિ નહિ-એમ કરવાને ખદલે ત્યાં દીપક 
લાવા અને દીવાસળી સળગાવો, એટલે એક ક્ષણુ માત્રર્મા ત્યાં પ્રકાશનું આગમન 
થઈ જરે. એવી જ રીતે આપણા સમસ્ત જીવનપર્યન્ત આપણે એવા જ પોકાર 
કરતા રહીએ કે, “અરે-આ મે એક મહા ભર્યકર પાપ કરેલું છે-ચં આટલાં બધાં 
કુકર્મો કરેલાં છે, એટલે મારો ઉદ્ધાર કેમ કરીને થરો!' તા એથી આપણું કાંઈ 
પણુ કલ્યાણુ થવાનો સંભવ નથી-આપણુતે એ વાર્ત્તાથી સ્ાત કરવામાટે કોઈ પણુ 
ઉપદેશકરૂપ ભૂતની આવશ્યકતા નથી. માત્ર જ્તાનરૂપ પ્રકાશને વિસ્તાર કરો, 
એટલે એ સર્વ પાપોને ક્ષણુ માત્રમાં જ નાશ થઈ જવાને1. તમારા સત્ય 
સ્વભાવને સબળ બતાવે, પે!તાના આત્માને ઉન્નત કરો-દીમિમાન્‌ અને વિગ્રા- 
જમાન બનાવે! અને જે કાઈ પદાર્થ તમારા જવામાં આવે તેમાં તેને જ અતુભવ 
કરે. હું તો એમ જ ઇચ્છું છું કે, પ્રયોક મ્તુષ્ય એવી જ અવસ્માને પ્રાપ્ત થાય કે, 
જ્યારે આપણે અતત જંગલી અને પરુ સમાન મતુષ્ય પ્રાણીઓને જઇએ, તો 
તેમાં પણુ આપણુને ઈશ્વરના સાક્ષાત્કાર થવા ભેધએ-તેમનો તિરસ્કાર કરવાને બદલે 
તેમને આપણે સમ જ કહેવું બેઇએ કે, “હે દીસિમાન્‌ આત્મન્‌1 ઊભો થા-હે સર્વદા 
વિશુદ્ધ પુસ્પ 1 જાગૃત થા1 હે અજન્મ, અમર્ણુ અને સર્વશક્તિમાન] તારા સત્ય 
સ્વભાવને પ્રકટ કર11 આ સ્વલ્પ પ્રકટીભવનો યોગ્ય નથી-એના કરતાં અધિક ઉત્તત 
“થા!” અરૈત જે ઉચ્ચતમ પ્રાર્થનાનો ઉપદેશ કરે છે, તે પ્રાથના એ જ છે. એ 
પ્રાથના એવી છે કે, જેમાં આપણા સત્ય સ્વભાવ, સદા સર્વદા આપણા અંતરમાં વસતા 
ઈશ્િર્તું સ્મરણુ સમાયલું છે અને તે ઈધર અનત, સર્વશક્તિમાન્‌ કલ્યાણુકર, ઉદ્દાર, 
નિરહમ્‌, તથા સર્વ સ્વલ્પ વ્યક્તિત્વ અને સર્ય મર્યાદાઓથી રહિત છે, એ ત્વિચારોને 
પણુ એમાં સમાવેશ ચઈ નપ છે. તે ઈશ્વર નિરાકાર હોવાથી બળવાન્‌ અનને નિર્ભય 
છે; કારણુ કે, ભયનું ગમત કેવળ શરીરભાવનામાં જ ચતું હોય છે. જેના 
અસરમાં જોતામાં સારે જાઈ ણુ કકારની ઈચ્જા હોળી જ નધી, તેને કાનો ભય 
રાઈ શકે સયતે તેને દોાણુ ભયભીત કરી શકે વાક? તેતે મર્ણુને પણુ રો ભય 
હાઈ રકે? પાપને પણુ તેને કરો ભય હોતો નથી. એટલામાટે જે આપણે અદતવાદી 
હાઇએ તો ચ્યાપણે એવો! જ વિચાર કરવો ભેઇએ કે, આપણે ગ્યા ક્ષણુથી જ આ મર્ત- 
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લેકમાંથી ગમેલા “યને મૃત” થયેલા છીએ, છર્ણુ પુરષ, સ્રા અને કન્યા આદ્તિ 
ભાવનો લય યમો છે; કારણુ કે, એ સર્વ મિથ્યા કલ્પનાઓ જ છે; જે કાઈ પણુ અવિચલ 
કિવા અવશિટ્ટ રહે છે, તે માત્ર વિશુર્દ, બલવાન્‌, સર્વશક્તિમાન, અતે સર્વજ્ઞાતા 
ઈશ્વર જ આપણામાઢે અવશિષ્ટે રહે છે અને તેથી આપણુ! સર્વ ભયોના લોપ થઈ 
જાય છે! હું સર્વે ન્યાપક હોવૌથી મારી હાનિ કાણુ કરી શકે એમ છે વારુ? એવી 
રીતે મારી સર્વ નિબળતાનોા નારા ચઈ ગયો, એટલે મારુ એ જ કર્સબ્ય અવશિષ 
રહે છે કે, મારા અન્ય માનવ બાંધવોના' અંતરમાં પણુ એ વિચારતી જ્યોતિને 
યકટાવવી. હું એ તો ભેઈ શકું છું % કે, તે પણું તે જ છે, માત્ર તે પાતાના 
સ્ત્રભાવને જાણુતો નથી એટલે! જ ભેદ છે-એટવે મારે તેને તેનામાં અનત આત્માની 
જાગૃતિ ડર્વાતું શિક્ષણુ આપવું જ એેઇએ અને એ કાર્યમાં મારાથી બનતી સહાયતા 
પણુ તેતે આપવી જ ભેધ્એ. મારા સનમાં જે લાગણી છે તે એ છે અને તે સમસ્ત 
વિશ્વમાં અતત આવસ્યછીય છે. આ સિહ્ધાન્તો પુરાતન છે-અનેક પર્વતો કરતાં પણુ 
એમની પુરાતનતા વધારે 'છીણું છે, એમ શકયતાથી કહી શકય એમ છે. સર્વ સતય 
રાશ્વત છે. સહ કાઈ પણુ વ્યક્તિની વિશિજ સંપત્તિ નથી; અને “કાઈ પણુ જાતિ 
કિવા કોઈ પણુ વ્યક્તિ એ સત્યપર પોતાને વિશિજ અધિકાર બતાવી શકે તેમ નથી. 
સત, એ સર્વ આત્માઓનો સ્વભાવ જ છે. એટ્લે તેતા પર પોતાના વિચિષ્ટ 
અધિકાર કુ સ્થાપી' શકે એમ છે વારુ? સત્ય સાર્વજનિક સંપત્તિ હોવા છતાં આપણે 
એને વ્યવહાર્ય અને સરળ અનાવવું જેધ્રએ; કારણુ કે, એ તે! તમે ન્નણેદ જ છે કે, 
અંત ઉચ્ચતમં સલે! સર્વ કરતાં સરળ હૅય છે. એટલામાટે એ સત્ાને એટલાં 
બધાં સર્વાંગ સરળ'બનાવી દેવાં જઇએ કે, તેએ માનવ્ય સમાજના ગ્રયેક રેમરધમાં 
સેચાર કરી શકે. તેમ જ તે અતિશય ખુદ્ધિમાન્‌ મતુષ્યો અને બાળક, સ્રી તયા સાધારણુ 
બુદ્ધિના મનુષ્યોની પણુ સર્વસાધારણ સપત્તિસપ યાય. ન્યાયશાસ્રતા યુક્તિવાદો, 
અધ્યાત્મવિવ્વાના સતાદે, પશ્વિરવિષયક વાદો અને કશવિધિએ તેમના પોતાતા કાળમાં 
ઉપયુક્ત અને કલ્યાણુકારક થયા હરો; પરંતુ આપણુ એ વસ્તુઓને વધારે સરળ 
ખનાવીએ અને તે સુવર્ણર મી દિવસ લાવીએ કે, ન્યારે પ્રત્યેક મનુષ્ય એક ઉપાસક 
જેવામાં આવતો. હોય અને ગ્રતયેક મતુષ્યમાંતી વસ્તુતા જ તે ઉપાસનાનો ગ્રધાન વિષય 
હોયે, તો તે વતમાન કાળમાં વિરોષ હિતાવઠ છે. 
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વેદાન્ત* 
-“ઝલ્-- 
થ્‌ પણે જે જગતમાં રહીએ છીએ તે જગત્‌ બે છે-% જેમાંતું એક 
જગત ખાલ જગત્‌ અને ખીજીં અંતર્જ્ગતના નામથી ઓળખાય 
છે. અર્તત ગ્રાચીનતેમ કાળથી એ ઉભય જગતમાં સમાન રેયાથી જ સાતવીય ગમગતિ 
થયેલી છે. પ્રથમ ખાહ્ય જગતમાં જ તત્ત્તના રો।ધનો આરંભ થયે! હતો અને મતુષ્યે 
સર્વ ગહન ગ્રશ્નાનાં એ બહિર્વ્યા્ત નિઃસર્ગ-જગત-માંથી જ સમર્પક ઉત્તરો મેળવવાની 
ઇચ્છા કરી દતી. મનુષ્યે પોતાની આસપાસ વિસ્તરેલી દસ્ય વસ્તુઓમાંથી, જ સદરતા 
અને! મતોહરતાવિષયક પોતાની તૃંષાને તૃપ્ કરવાની સકાંક્ષા ધરાવી હતી. મતુષ્યની 
પોતાને અને પોતામામાં જે કાંઈ 'પણુ હેય, તેને સગુણુ અથવા સ્થૂલ ભ્રાષામાં જ 
વ્યકત કરવાની ભાવના હુતી “અને !એર્તા તૈમણું જે ઉત્તરો મેળવ્યા હતા, તે ખરેખર 
મહાન્‌ હતા તેમ જ તેમની ઈશ્વરવિષયક કલ્પના અને ઉપાસનાની કલ્પના પણુ 
મહા ગૌર્વદર્રક હતી--સદકતા વિસેતા તેમના ઉદગારો અત્તિશય આનંદવર્ધક હતા * 
એ! અતંત' મનેહારિણી કટ્પનાએઓવું ખરેખર ખાલ જગતમાંથી જ આગમન થયું 
હતું. પરતુ એ પછી ખીન્ન કેટલાક્ોએ મતુષ્યનાં તત્ર સમક્ષ વિશ્ને એના કરતાં 
પણુ અધિક સુન્દર અને વિરોષ મનોહર સ્વરૂપમાં રજૂ કર્યું ક જે વિશ્વ સુંદર હોવા 
સાથે અનત અને અધિક વિશાળ છવું, વેદોના કરીકાંડ તામક વિભ્માગમાં આપણે 
ધર્મની અત્યંત શ્માશ્રર્યકારક કલ્પનાનો ઉપદેશ' કરાયલો જઇએ છીએ-આપણે તેમાં 
એક ર્સર્વસત્તાધારી ઉત્પત્તિ,' સ્થિતિ અને લય કતા ઈશ્વરની અંત બદ્શુત કલ્પના 
જઇએ છીએ અને આ [વિશ્વને ત્માપણા સમક્ષ એવી ભ્રાષામાં વર્ણવવામાં મ્યાવે 
છે ક, જે ભ્રાષા કેટલીકવાર આત્માને ચલિલ કરી નાંખનારી હેય છે. કદાચિત્‌ તમા 
રામાંતા ધણુકોને ત્દગ્વેદસહિતામાંના એ આમ્ર્યકર્‌ *કોકનું સ્મરણ તો હરશે જ જે, જે 
શ્લોકમાં સણિની ગયમાવરમાનું વર્ણત તમને મળે છે અનેતતે વર્ણ એટલું બધં અને. 
એવું તો! સુદરતમ'છે કે, અવાપિ અન્યત્ર એવું વર્ણન ભાગ્યે જઃ મળવાને! રંજવ છે. 
આમ હોવાછતાં આપણે એ ત્તો જાણીએ ક જ એ પવળ નાત કભનત જ 
* તાહોર-તદ દરમો નવેમ્બર ફત્કઈ પી 
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ચિત્ર છે, એ સ્થૂલ છે અને એમાં જડતા અથવા માયાનો અધિકાર રહેલો છે. 
એમ છતા વળી આપણે એ પણુ જેઈ શકીએ છીએ કે, એ સાયા કિવા સાન્તતી 
ભ્રાષામાં અનતતું જ પ્રકટીકરણુ છે-એટલે કે, એ આ શરીરની અનતતા છે, મતની 
નથી એ આકાશતું આતન્ત્ય છે, મનન કિવા વિચારતું આતન્‍્ત્ય નથી. એટલામાટે 
વેદોના દ્વિતીય વિભાગમા એટલે કે સ્ાનકાણ્ડયાં આપણે જેઈ શકીએ છીએ કે, ત્યા 
સર્પથા એથી ભિન્ન પ્રકાર જ પ્રસરેલી છે. પ્રધમમાં બાલ તિ સડીમાથી જ આ વિશ્વના 
સત્યને શોધી કાઢવાને પ્રકાર બતાવેલો! છે-પ્રથમ પ્રયત્ત આ જવનના સરવે ગહન 
ગશ્તોનો સમાધાનકારક નિર્ણય જડ જગતમાથી જ પ્રાપ્ત કરવામાટેતા હતો. “અસતે 
િનવન્તો સત્વ! અર્યાત્‌ “ સ્‍આ હિમાલયતી પર્વતમેણિ પથુ જેતા ગુણુગાનોને ગ્રકટ 
કરે છે '” એવા એ વાક્યોને ભાવાર્થ થાય છે. આ એક મહતી ભાવના છે, ૭તા 
ભ્ર્તવર્ષમાટે એ ભાવના જઇએ તેટલી મહત્તાવાળી નહોતી, ભારતવર્ષીય બુદ્ધિએ 
અતર્દષિથી જેયુ અને સુખના શે(ધમાટે બાહ જગતથી સર્વથા ભિત્ત માર્ગનો સ્વીકાર 
કર્યો-તે તત્ત્તતો શોધ અતરમાં થવા લાગે!-જડને છે!ડીતે તેણું મન કિવા ચતન્યમાં 
ગ્રવેશ કયો. એ વખતે એક એવો પ્રશ્ન ઉદ્ભગ્યો કે,-' મતુષ્યની મરણુ પશ્ચરાત્‌ શી 
ગતિ થાય છે” જ્રસ્ત્વેયેર નાચતસ્તિ રાતિ સેઝ” ઇત્યાદિ વાકયો! એ પ્રશ્નને જ દ્શીવ- 
નારા છે. એનો ભાવાર્થ એવો યાય છે કે, કેટલાકા એમ કહે છે કે;-“ મશ્ણુ પછી 
પણુ મતુષ્ય અસ્તિત્વ ધરાવે છે અને કેટલાકોના એવા અભિમ્રાય છે કે, મતુષ્ય મરી 
ગયુ એટલે થઈ ચૂકયુ-પછી તેવું અસ્તિત્વ હોતુ નથી ત્યારે હે મૃત્યુના અધિપતિ 
યમરાજ મને જણાવો કે આમાંથી સત્ય તત્ત્વ કર્યું છે ₹_ અહીં આપણે તત્ત્વશોધનના 
એક સર્વથા ભિત્ર માડીને જ જેઈ શકીએ છીએ બાહ જગતમાથી જેટલું મેળવવા 
જેવુ યતું તે ભાર્તવર્ગીય મને સર્વ મેળવી લીધુ હતું પરતુ તેટલાથી જ તે પોતાને 
સતુષ્ટ થયેલું જેઈ શકયું નહિ એટવે એ વિશેનો વિરોવ શોધ ચવાવવાતી તેની 
ઇચ્છા ચઈ-તેણે પોતાના અતરમાં જ ઊંડા ઊતરવા માંડ્યુ, પોતાના આત્મામા જ 
તૃત્ત્તતાો શોધ ચલાન્યો અતે એ ગ્રયનના પરિણામે અંતમાં જે ઉત્તરની ઇચ્છા હતી, 
તે સતોષકારક ઉત્તર આવીને ગ્રાપ્ત થયું. 
વેદોના એ વિભાગ ઉપનિષદ્‌, વેદાન્ત, આરણ્યક અને રહસ્ય ઇત્યાદિ નામોથી 
સળખાય છે, અહીં ગ્યાપણે ધમૈને સર્વ ખાલ ઉપાધિઓથી વિસુકત થયેલા બેઈ 
શફીએ છીએ. અહીં એ સ્પણતાથી આપણા જેવા અને જણુવામાં આવી ચંકે છે કે/ 
ચૈતન્યમય વગ્તુએ! જડતા ( માયા) ની જ્ાષામાં કહેવાયલી નથી, કિન્તુ આત્મિકતાતું 
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આત્માની ભાષામાં જ વર્ણન કરાયલું છે-અર્થાત્‌ અતિસૂટ્મને! ઉલ્લેખ અતિસૂટ્મતી 
ભાષામાં જ થયેલો છે. એ વૈદિક વિભ્રાગમાં ગવેશ કયો કે, આત્માં કિવા ચૈતન્યને 
જડતા સ્પરરી કરી શક્તી નથી અને આપણે! જે વસ્તુ સાથે સબંધ છે, તેને પ્રાપ્ 
કરવામાટે કાઈ અન્યની મધ્યસ્યતાની આવસ્યકતા રહેતી નથી. આપણે અતાારે 
કલ્પના ફરી શફીએ તેથી પર-કહ્પનાતીત, ગંભીર અને તિલૈયઃઉપતિષદીય મહષિંઓનાં 
વિરાટ્‌ મનો માનવજાતિને જે સત્યનો નિરંતર ઉપદેશ અપાયલો છે, તે સહે કોઈ પણુ 
પ્રકારના ભ્રય અને સંશયવિના પ્રકટ કરતાં આપણા સમક્ષ ઊભા છે, અને મારા 
દૃશખાંધવા! એ જ તત્ત્ત હું આપના મન સમક્ષ રજૂ કરવાતી ઇચ્છા ધરાવું છું. 
જાનકાંડ પણુ ,એક મહાવિશાળ મહાસાગર સમાન છે અને તેના એક સ્વલ્પ અરતે 
સારી રીતે સમજ લેવામધ્ટે આવાં અનેક જીવનોતી આવશ્યકતા છે. શથ્રીરામાનુજે 
ઉપનિષદો વિરો ખોલતાં સત્ય જ કહેલું છે કે, વેદોનું મસ્તક, સ્કંધ અતે કિરીટમેડિત 
સ્વસ્પ વેદાંત જ છે અને રું નિશ્ષપૂર્વક કર્હું છું કે, એ વેદાંત જ વ્સ્માન ભારત- 
વર્ષતા ખાઇખલરૂપ થઈ પચ છે. હિન્ડુએ વેદામાંતા કર્મકાણ્ડ વિશે ખહુ જ માન 
ધરાવે છે અને આદરપૂર્વક તેનો પોતાતા વ્યવહારમાં સ્વીકાર કરે છે; પરંતુ સર્વ 
બ્યાવહારિક હેતુઓમાટે યુગોના યુગથી, આપણે ન્નણીએ છીએ કે, શ્રુતિના નામથી 
ઉપનિષદોના અથ જ બતાવવામાં આવે છે એટલે કે, ન્યાં ક્રતિમરમાણુ લખ્યું હોય 
હ્યાં તે ઉપનિષદોતું જ ગ્રમાણુ છે એમ માનવાના જ પરિપાઠ પડી ગયો છે. આપણે 
એ પણુ જાણીએ જ છીએ કે, આપણા સર્વ મહાન્‌ તત્ત્તસતપ્તાઓ વેદવ્યાસ, પતંજલિ, 
ગૌતમ કિવા તત્ત્્તાનનો પિતા ભહાન્‌ કપિલ સુનિ પોતે-એ સર્વને ન્યારે પણુ કોઈ 
પ્રભળ ગ્રમાણુની આવશ્યકતા પડતી ત્યારે પોતાના લેખમાટે તે સર્વને માત્ર ઉપતિ- 
પદોામાંથી નએ તેર્વા ગ્રમાણે1 મળી શક્તા હુતાં-સન્યત્ર નહિ. કારણ ક છપનિ- 
પદોમાં જે સત્ય તત્ત્વો છે, તે સદાને માટે તિવાસ કરીને રહેલાં છે. 

જે સતો! અસુક સમયના અતુરોધથી જ બંધાયલાં હોય છે, તે સત્યો કેવળ 
અમુક વિશ રેષા, વિશિજ દિશા અને અમુક વિશિષ્ટ પ્રસંગે અમુક વિશિષ્ટ કાળને 
માટે ઉપયુકત થઈ શકે છે; તેમ જ બીન્નં એવાં પણુ સત્યો (તત્વો) છે કે, જેમનો 
થનુબ્ની શળ ડરૃતિ શાથે જ સબંધ રહેલો હોય છે અને તેથી એ સત્યો. મતુષ્ય્‌ 
પોતે સ્થિર્‌ અને અવિચલ રહે ત્યાં સૂધી સ્થિર અને અવિચલ રહે છે. માત્ર એ 
સત્યો જ એવાં છે કે, જે સર્વમાન્ય ચઈ રકે છે. આપશે સારી રીતે નિશથયથી 
જાણીએ છીએ %, જ્રાર્તવર્પની સર્વ વસ્તુઓમાં મહત્‌ પરિવર્ત્તન થઈ ગયું છે-. 
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એટલે કે, આપણી સામાજિક પહ્તિએઓ, આપણાં વસ્ામૂષણુના પ્રકારો, આપણા 
ખાનપાનના વિધિએ તેમ જ આપણી ઉપાસનાતી રીતિ ઇત્યાદિ સર્વ કાર્યોના સ્વસૂપ 
અદલાઈ ગયાં છે, એમ છતાં પણુ શ્ષુતિનાં સર્વમાન્ય સિદ્ધાતો-વેદાંતની અદ્ભુત કલ્પનાઓ 
તો અઘ્યાપિ જેમતી તેમ જ પોતાના સુંદર, અચલ, અલુપ્ત, નિધતરહિત અતે અમર 
સ્વસ્પમાં જ સ્થિત રહેવી શેવામાં આવે છે. આવી વસ્તુસ્યિતિ હોવા છતાં તમારે 
એ તો ર્મરણુર્માં રાખવું જ કે, ઉપનિષદોર્મા જે કલ્પના એને પૂર્ણ વિકાસ થયેલો 
આપણુ ભેવામાં આવે છે, તે સર્વ કલ્પનાઓનાં મૂલ બીજું શિક્ષણુ તો કર્મકાણ્ડમાં જ્‌ 
અપણલું છે. સદ્િ વિષયક કલ્પના કે જેના વૅ્દાતીઓના સર્વ સમુદાયોને સ્વીકાર 
કરવો જ પડે છે, તેમ જ ભારતવર્ષના તત્તસ્ાનશિક્ષક વડ્દરીનના મૂલ આધારસ્પ 
અધ્યાત્મવિવ્રા વિશે એ કમકાણ્ડમાં પ્રધયમથી જ વિચાર કરેલો છે અને ત્યાં જ એ 
ઉભય વસ્તુઓ વિશ્વ સમક્ષ ખુલ્લી મૂકાયકી છે. એટલામાટે મ્ાપણે વેદાન્તના કેવળ 
આત્મિક વિભાગમાં પ્રવેશ કરીએ, તે પૂર્વે એ વિશે ચોડાક ચખ્દો ખેલવા અતિશમ 
શઆવશ્યકીય છે અને વેદાન્ત શબ્દનો ઉપયોગ અત્યારે કેવી રીતે કરવામાં ગ્યાવે છે 
અને તે ઉપયોગ વાસ્તવિક રીતે 'કેવા પ્રકારે થવો એેઇએ, એને। નિર્ણય કરી નાખવાની 
સણી પરમ ઉચ્છા છે. વર્ત્તમાનકાલીન ભારતવર્ષમાં નિરંતર એક ગ્રમાદ કરવામ] 
આવે છે અનેતે એ ક, લોકો એમ જ ધારે છે અને માને છે કે, “વેદાંત' શખ્દ માત્ર 
પર્મતી અદ્દૈતપદ્રતિને જ વ્યક્ત કરનારે શખ્ઠ છે; પરંતુ તમારે એ સદા /સર્વદા 
સ્મરણુર્માં રાખવુ કે, વર્ત્તમાનકાલીન ભારતવર્વમાં મ્રતુષ્યતે અભ્યાસ કરવા યોગ્ય અને 
જેમને અભ્યાસ કરવો! જ જેઇએ એવાં ત્રણુ પ્રસ્થાન છે. એમાં સર્વથી પ્રથમ મકટી- 
કરશે છે-ગ્રકટીકરણૂ। તે ઉપનિષદો એમ જ મારા કહેવાના આશય છે. દ્વિતીય, આપણુ 
તત્ત્વ્ઞાનમૂકક ભિન્ન ભિન્ન દરીનોમાં વ્યાસનાં ચૂત્રોને મહત્ત્વ આપવામાં આવ્યું છે અને 
તેનું કારણુ એ છે “ક, વ્યપ્સતાં સૂએેદ તે પ્રથમની સર્વ પૈજ્ઞાનિક પહદત્િઓન। નિષ્કર્ષક્પ 
છે; તે સૂગ્રો એમ દર્શાવે છે કે, વિજ્ઞાનની એ પૃથક્‌ પૃથક્‌ પદ્ધતિઓ પરસ્પર [વરોધોત્પાદક 


થી, કિન્તુ એકતા બીજી પર આધાર રહેલો છે અને તેથી વ્યાસનાં સૂત્રોમાં જે 


મુખ્ય અને મહત્‌ તત્ત સમાવલું છે તે એ જ ક, મૂન તત્ત્વનું તેમાં ધીમે ધીમે 
મકટીકરણુ કરેલું છે. વેદાંતના અદ્ભુત સત્યોને ન્યવસ્થિત ડરનારરાં એ ઉપનિષદો 
અને વ્યાસસૂગ્રોના ઝાધ્યમાં વેદાંતની પવિત્ર ટીકાસૂપ શ્રીમદ્ભગવદ્ગીતાનો સમાવેર 
ચાય છે. એટલામાટે ભારતવર્ષમાં જે કોઈ પણુ પોતે વેદોક્ત ધમને માનનાર તરીકે 
બક્ત કરતે! હેય-પછી તે રૈતવાદી હેય, વૈષ્યુવ હય કે શ્રદૈતવાદી હોય, એની 
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ચિન્તા નહિ-તેને એ ઉપનિષદ ગીતા અને વ્યાસસૂત્ર નામક ગ્રસ્માનત્રયનો સ્વીકાર 
કરવો જ પડે છે-ભારતવર્ષમાંનો પ્રતેક ધર્મ એ પ્રસ્થાનત્રયતા પ્રમાણનો નિવિલેખે 
અંગીકાર કરે છે અને એતી સતયતાને પરિચય ગ્યત્યારે આઆપણુને સર્વત્ર થઈ શકે છે. 
શ્રાપણે એ તો! સારી રીતે જાણીએ છીએ કે, શંકરાચાર્ય, રામાનુજ, સધ્વાચાર્ય, વલ્લ- 
ભાચર્ણ અને થેતન્ય આદિ સર્વ નવીન મતને પ્રચલિત કરવાની ચઆકાંક્ષા ધરાવનારા- 
આને જ ઉપર્યુક્ત ત્રણુ પ્રસ્થાનોનો સ્વીકાર કરવા! જ પડ્યો છે અને તેમતી નવીનતા 
માત્ર એટલી જ 'કે, તેમણે પોતપોતાના પક્ષને વિશેષ અતુટેલ ચાય તેવાં એ પ્રસ્થાન * 
ન્યનાં ભ્રાષ્યા લખેલાં છે. એટલામાટે જે ઉપનિષદોમાંથી ઉત્પ્ન થયેલી છે, તે 
એક અદ્દૈતપદ્દતિને જ કે એ વેદાન્ત નામ આપવામાં આવે તો તે એક મહા 
ગ્રમાદ જ ગણાય. વેદાતમાં તો ખરી રીતે એ સર્વ પદ્તિએનેો સમાવેર્ થઈ 
«ય છે. જેવી રીતે અટ્દૈતવાદી પોતાને વેદાંતીના નામથી ઓળખાવવાનો અધિકાર 
પૂરાવે છે, તેટલા જ ગ્રમાણુર્માં ૨।માતુજના પંથને માનનાર પણુ પોતાને એક વેદાતી 
તરીકે વ્યક્ત કરવાનો સંપૂર્ણ અધિકાર ધરાવે છે. વાસ્તવિક રીતે એથી પણુ આગળ 
વધીને હું ટઢતાથી કહુ છ કે, આપણે “હિન્દુ' શખ્દનો જેટલો અતે જેવો અર્થ સમજએ 
છીએ, તેટલા અને તેવા જ અર્થ “વેદાંતી' શખ્દનો પણુ છે. «માત્ર વેદાન્તી શખ્દનો 
ઉચ્ચાર કરવાથી 'હિન્દુ' શબ્દનો અર્થ પણુ વ્યક્ત થઈ જાય છે. એક બીજી કટપના પણુ 
તમારા ધ્યાનમા ઊતારવાતી ઇચ્છા છે; અને તેં એ “દે એ ત્રણુ પદ્ધતિઓ આર્યોવસેમાં 
અર્ત ગ્રાચીન કાળથી જ ગ્રચલિત છે અને એટલામાટે તમારે કદાપિ એમ ધાર્વુ જ 
નહિ ", અદદૈતવાદનેપ મૂછ સંશોધક માત્ર શ્રીમચ્છકરાચાર્ય જ દેઇ, કાર્ણુ કે, શંકરા- 
ચાર્યના સજ્વથી યુગાના યુગ પૂર્વે પણુ એ અદ્દૈતસિદ્ઘાત અસ્તિત્વ ધરાવતો હતે. શંક- 
રાચાર્ય તો માત્ર એ સિદ્ધાંતના થઈ ગયેલા પ્રતિનિધિઓમાનો જએતિમ અને થઇ ગ્રતિ- 
નિધિ જહતો. રામતુજના પંથને! પણુ એ જ પ્રકાર છે-એ મત પણુ રામાતુજના જન્મથી 
પૂવેં અનત કાળથી અસ્તિત્વમાં હતું કે જે તેમનાં પાતાના ,લખેલાં ભાષ્યોથી આપણે 
પ્રથમથી જ જાણીએ છીએ. એવે! જ ગ્રકાર એક બીન્નના પક્ષમાં ઊભાં રહેલા સર્કુ 
ચૂર્સ્પરાવલખી દૈતમતેોનોાછે એમ ન્નણી લેવુ. મારા અત્યારલગીના અરપ જ્ઞાનની સહા- 
ચતાથી હું પેપ્તે તે1 એવ જ નિર્ણ્યપર્‌ વેવેદ છુ કે, એ સર્વ ભિન્ન લિજ્ન પથો અમવા 
ધર્મો પરસ્પર વિરોધી કિતા શત્રુભાવધારક તે! નથી જ. જેવી રીતે આપણા વડદરીનતા 
સબધમાં એ તો આપણો નિશ્ચય જ છે કે, તે સર્વ દર્ચનો મહા તત્તવાનાં મહાપ્રક- 
રીકરણુરૂપ છે-મધુર્‌ મદ સ્તરથી આઆરભાયવા સગીતતી અદ્દેતતા વિજયપૂર્ણ્‌ ગંભીર 
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નાદમાં પૂર્ણાહુતિ થાય છે; એ જ પ્રમાણે ઉપર્યુક્ત ત્રણુ પદતિઓમાં પણુ આપણે 
મનુષ્યના મનને ધીમે ધીમે ઉચ્ચતર અને ઉચ્ચતર ભાવનામાં લઈ જવામાટેના ધીમા 
મ્રયત્તને જેઈ શકીએ છીએ અને અંતે તે સર્વ ભાવનાઓની અદ્ભુત અને વિલક્ષણુ 
એકતામાં લીનતા થઈ જય છે, કે જે અવસ્યા અરદૈતમતમાં જ પ્રાપ્ત કરી શકાય 
છે. એટલામાટે એ ત્રણુ માડ પરસ્પર વિરોધકારક નથી. અન્યપક્ષ મારે તમને એ 
જણાવવું જ જેઇએ કે, એમને પરરપરવિરોધી સમજને નિંદવાની ભૂલ કાંઈ થોડા 
ઘણા કરતા નથી, પણુ એ ભૂલ આજ કાલ ભારતવર્ષમાં સૂર્ધસાધારણુ જ ચઈ પડી 
છે, આપણે એ તે નિત્ય જેઈએ છીએ કે, એક અદ્દેતવાદનો ઉપદેશક એ ત્રણુ મળ 
ગ્રંથોને પોતાની પાસે રાખે છે 'ે જેમાં માત્ર અદ્દૈતવાદનું જ સમર્યન કરેલું હોય છે 
અને ત્યાર પછી જે દૈતવાદસમર્થક કિવા સગુણુ દેતમતપ્રતિપાદક ગ્રંથ તેના હાથમાં 
આવે, તો તેનાં અર્થોને પણુ તે પોતાના મતને અતુરૂલ થતા અર્થોમાં ધસડી જવા- 
માટેના પે!્તાથી બની શકે તેટલો! જીવસટાસટને! પ્રયત્ત કિવા પરિશ્રમ કરે છે. 
એવી જ રીતે દૈતમતના ઉપદેશક જે વિભ્લાચ સપણ દૈતમતને! જ સમર્થક હોય છે 
તેને છેપ્ડી દઈ જે વિજ્ઞાગ અર્દદતમતનેો ગ્રતિપાદક હોય, તેને તાણી તૂણીને પોતાના 
જૂતમતના અર્થમાં ઘટાવવાનો નિરર્થક ગ્રયત્ત કરતા આપણા ભેવામાં આવી રકે છે. 
આમ કરનારા સર્વ મહાપુરુષો થયેલા છે અને આપણા ગુરુઓ છે, પરતુ સત્યને 
જાળવી રાખવામાટે આપણે અ!પણા પે।તાના ગુરુઓના રાષને પણુ વ્યક્ત કરવા જ 
જેઇએ. મારો પોતાનો એવો અભિપ્રાય છે કે, માત્ર આ કૃતિમાં જ તેમણે ભૂલ 
કરેલી છે, આપણું એ કર્ત્ત્ય છે ક, આપણે મૂળ ગ્રંથને છિન્નવિચ્છિન્ન કરવો ન 
જેઇએ, ધર્મના સંબંધમાં આપણે કોઈ પણુ પ્રકારતા અસત્યનું વલબન કરવું ન 
જેધએ, વ્યાકરણના બહુભાવિત્વના આશ્રય લઈ અર્થમાં ગમે તેવું પરિવર્સન કરવું, એ, 
ઉચિત નથી, તેમ જ મૂલ ગ્રંથમાં આપણે આપણી પોતાની કલ્પનાને! સંચાર કરાવવો, 
“૬ જે કલ્પનામાટે તે ગ્રંથો કદાપિ લખાયા જ નહેતા, એ પણુ સર્વથા અયોગ્ય જ 
છે; કિન્તુ એથી વિસુદ્દ મેયને મૂળ સ્વરૂપમાં જાળવી રાખવો, એ જ અધિક યોગ્ય છે; 
કારણુ કે, શ્ર્ય જેમ સરળ અને સગમ હેય છે, તેમ તે વિશેષ ત્વરાથી સમજી શકાય છે- 
અર્થાત્‌ સરળતા હાય તા એક જ વારમાં તમે અધિકાર વેદોના વિલક્ષણુ અને આર્યકારક 
સિહમોતને સમજી શકો એમ છે. એ સત્ય છે કે, ઉપનિષદોતે! ઉદ્દેશ કેવળ એક જ 
છે. તે એ%, “એવું ક્યું જ્ઞાન છે કે, જે જ્ઞાનના યોગે આપણે બીજી સર્વ વસ્તુ 
આને જણી રીએ?” વર્તમાનકાળની ભાષામાં કહીએ તો પ્રતયેક ઈતર સાનના 
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દદદ પ્રમાણે ઉપનિષદોના પણુ સધ ભિત્ર ભિ્ન વસ્તુઓતી સ્વતંત્ર "અને નિશ્ચિત 
એકતાને શોધી કાઢવાનો જ ઉદ્દેશ છે. તમારે એ તો તિશ્રયથી જણી રાખવું જ 
જેઇએ કે, બહુતામાં એકતાનો પ્રત્યય કરવો,, એ વિના સાનના બીજે કોઈ અર્થ 
થઈ શકતો જ નથી; પ્રત્યેક વિ્તાનશાસ્રના સુખ્ય આધાર એ તત્ત્તપર જ રહેલો છે 
અને બહુત્વમાં એકત્વનો પરિચય કરવા ઉપર્‌ જ મતુષ્યતા સર્વ સાનને! શ્યાધાર 
ર્રેલો હોય છે; અને જ્યારે આપણે જેને વિજ્ઞાનશાઅના નામથી એઆળખીએ છીએ 
તે મતુષ્યસ્ઞાનના એક સ્વદૃપાંશનો પણુ જે થોડાંક ભિત્ન ભિન સૃદિતત્તવોમાં એકતાનો 
પરિચય કરવાને! પ્રયત્ન ચાત્રૂ હોય, તો પછી આ ભિન્ન નામ, ભિન્ન સ્વરૂપ, ભિત્ર માયા 
અને ભિન્ન આત્મા તયા પ્રત્યેક વસ્તુમાં ભિભ્વતા ધારણુ કરી બેઠેલા બહુત્વયુક્ત વિશ્વમાં' 
એકતાને પ્રત્યય કરવાનો વિષય આપણા સમક્ષ આવીને ઊભો રહે, ત્યારે તે પ્રયત્ન તો મહા 
ગંભીર થવાના જ, એમાં લેશ માત્ર પણુ સંશય નથી જ. પ્રત્યેક કપ અન્ય સ્‍્ૂપોથી 
ભિન્ન છે, પ્રત્યેક વિચાર ઇતર વિચારોથી ભિત્તા ધરાવે છે, અનેક ભિન્ન ભિત્ન સક્ટિઓ 
અસ્તિત્વમાં છે અને અનત લોકને! વિસ્તાર થએલ છે, એ સર્વના મધ્યમાં એકત્વનેઃ 
પ્રત્યય કરવે! એ ઉપનિષદેોને। ઉદ્દેરા છે અને તે આપણે ન્નણીએ છીએ. અન્યપક્ષે અહીં 
અરંધતીન્યાયની પુરાતન કલ્પના લાગૂ પડે છેં. એક મતુષ્યને અઆકાશમાંતોા ડાવતારે 
દખાડવામાટે પ્રથમ કોઈ પણુ મતુષ્ય અત્યંત પાસેનો તારો લે છે કે જે ધ્વતાર્રા 
કરતાં વધારે મોટે અને વિરોષ ત્રકાશમાન્‌ હોય છે અને એ તારામાં તેતું ધ્યાન 
દ કરાવે છે અને છેવટે તે ધુવતારાતું દરીન કરી શકે ત્યાં સૂધી એ વ્યવસાય 
ક્ષણેક્ષણુ વધતા જતા ગ્રમાણુમાં ચાલૂ જ રહે છે. આપણુ! સમક્ષ પણુ અત્યારે એ 
કાર્ય જ આવીને ઉપસ્થિત યયું છે-મારી કલ્પના કિંવા ભાવનાને સિદ કરવામાટે 
મારે તમને ઉર્પાનિષદો બતાવવાના છે અને તમે તેમને વેરો તયા જણુરો, એવો 
મારા ૬૯ નિશ્રય છે. ઉપનિષદમાંનું લગભગ પ્રત્યેક મેકર્યું દેત સિક્ષણુ કિવા ઉપાસનાથી 
જ આર્ભાય છે અને ત્યાર પછી એવા ઈશ્વરાવરોતું શિક્ષણ આપવામાં આવે છે 
જ, જે ઈધર્‌ સમા સૃદિનો ઉત્પાદક છે, સંરક્ષક છે અને અંતે જેમાં સર્વે વસ્તુએ* 
લીન થાય છે. તે જ ઉપાસ્ય છે, સર્વસત્તાધારી છે, માયા કિવા નિઃસર્ગને માર્શ- 

દરીક છે, આંતરિક અને બાલ છે-ત્યામ છતાં પણુ તૈ નિઃસર્ગથી ભિત્ર 
અને બાન જ હેધની ! એવો « તેના વિરો ભાત દર્શાવેલ હોય છે. એના કરતાં 

એક પગલ્લ આગળ ચાલ્યા કે, તે જ શિક્ષક આપણુને એવા ઉપદેશ આપે છે કે 

ત્તે ક બહાર નથી, ક્તિ નિઃસર્ચેમાં ૬૮ સમાયલે છે. એ પછી અ્યંતે ગા 
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ખન્તે ભાવનાઓનો લોપ થાય છે અને જે અવરિજ્ રહે છે, તે તે ( સર્વવ્યાપક આત્મા) 
જ હોય છેન્ભિન્નતા અવસિણ રહેતી નથી, “તત્વ સિ શ્વેતજેતો' મનુષ્યના આત્મામાં જે 
અંતરસ્થ તત્ત્વ રહેલું છે તે અંતે પોતાના સત્ય સ્વરુપમાં વ્યકત થાય છે. “શ્વેતકેતે ! 
તું તેજ છે!' અહીં ભિન્ન ભાવના કિવા પરસ્પર વિરુદ્દતા નથી અનેઃઅન્યના અભિ" 
પ્રાયનો ભય નથી. સત્ય-ગંભીર સત્યતું ગંભીર વાણીમાં જ શિક્ષણુ આપવામાં આવ્યું. 
છે અને તેથી તે જ ગૅભીર વાણીમાં આજે પણુ એ ગંભીર સત્યને ઉપદેશ આપતાં 
આપણે ભ્રય રાખવાનું કાંઈ પણુ કારણુ નથી. ઈશ્વરની કૃપાથી હું પોતે અંતે એ 
ગંભીર્‌ સત્યના ગંભીર અને પ્રભાવશાળી ઉપદેશક થવાની આશે ધરાવું છું અને ઇચ્છું 
જ % પ્રજુ મારી તે શુભ આશાને ફળીભૂત કરે. 

આપણે પુનઃ આપણા પ્રાથમિક વિષયનો વિચાર કરીશું, સર્વથી પ્રયમ ખે 
વસ્તુઓતું જાન કાન અંત આવસ્યકીય છે અને ત્‌ મ પ ત્રમમ 


સ્વરૂપના ઉદાત્ત અથી લેવાનો છે. અ।જે આપણા 1 ર આકાશમાંના વિઠઠઠાવાફ- 
સમાન વર્ત્તમાન વિજ્ઞાનશાસ્રના રોધો એક ખીન્ન પછી અનુક્રમે આવતા તમે જીએ. 
છે] અને આપણે એવાં એવાં આથ્યોં આજે જેઈ શકીએ છીએ કે જેતી સ્વમમાં 
પણુ અધપણુને કલ્પતા નહેતી. અત્યારે સતુષ્ય જે પદાર્થને શક્તિના નામથી ઓળખે 
છે, તેના તો તેશે આજે દીર્ધ કાળથી શોધ કરલે! છે. માત્ર રાક્તિઆની એ વિવિ* 
ધતા કિવા અનેકતાઓસાં પણુ આંતરિક એકતા રહેલી છે, એ તત્ત્વ હાલમાં જ 
મતુષ્યના જણુવામાં આવ્યું છે. મનુષ્યે એ રહસ્યને હમણાં જ સેધી કાઢયું છે કે, 
જેને તે ઉષ્યુતા, આકર્ષણુશક્તિ, વિધુચ્છક્તિ અને એવાં જ અન્ય નામોથી ઓળખે. 
છે, તે સર્વ શક્તિઓનો કેવળ એક જ વસ્તુમાં સમાવેશ ચઈ શકે છે અને તેથી ભલે 
તમે એને ગમે તે ન્તૂદાં ન્તૂદા નામોથી એળખે! પરંતુ વાસ્તવિક રીતે જેતાં તે! એ 
મૂળા અક જ શક્તિ છે. સંહિતાર્મા પણુ આઆ વિચાર કરાયલે। છે-સંહિતા રહ, પ્રાચીન 
અને પરિપકવ હોવાથી જે કલ્પના વિશે હૈ તમારા સમક્ષ વિવેચન કરતો આવ્યે! છું, 
તેના સંહિતામાં સંપૂર્ણ રીતે વિચાર કરેલો છે. સર્વ શક્તિઓ-પછી ભલે તેને તમે 
ગુસ્ત્વાકર્ષણુશક્તિ, આકર્ષક કિવા પ્રત્યાધાતક શક્તિના નામથી આળખા અથવા તો. 
ઉષ્ણુતા, વિુચ્છક્તિ કિવા આકર્વશુશકિતિના અભિધાનથી નશે।, પણુ એ સર્વ કાંઈ 
નથી-એથી એક ડગલું પણુ આગળ વધી શકાય એમ નથી. તેઓ પોતાને એત્‌ઃ- 
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કરણુમાંથી પર્‌વર્ત્ત યએલા વિચાર તરીકે વ્યકત કરતા હોય, પરંતુ મતુષ્યની ઇંદ્રિયોતું મૂળ 
સ્થાત એક જ છે અને જે એક સ્થાનમાંથી તેમને! ઉદ્ભવ થાય છે તે સ્થાન પ્રાણુના 
નામથી ઓળખાય છે. પરન્તુ પુનઃ એ પ્રશ્ન ઉપસ્થિત ચાય છે કે, એ પ્રાણુ શો 
પૃદાથે છે વારુ? પ્રાણુ એક સ્પન્દન છે. ન્યારે આ સૃષ્ટિ પુનઃ પોતાતી પૂર્વાવસ્થામાં 
લીન થઈ જશે, તે વેળાએ એ અનન્ત શકિતની શી સ્થિતિ થરો વાર? શું તેઓ 
એમ ધારે છે કે, એ દીપ સર્વયા લુઝાઈ જ જરો એટલે "કે, તેના અસ્તિત્વને! સર્વયા 
લોપ જ યરો? નહિ-કદાપિ નહિ. જે એને સર્વથા લોપ જ થાય, તો પછી અન્ય 
તરંગતું કારણ શું થરો ? કારણુ કે, લહરી કિવા તરંગાના સ્વરૂપમાં એ ગતિના ઉત્તત 
થવાનો અને પતિત થવાને! તથા પુનઃ પતિત થઇને ૭ળવાને વ્યાપાર તે અવ્યાહત 
ચાલતો જ હેય છે. અહીં સૃણિ શખ્દની આપત્તિ થાય છે કે જે વિશ્વના અર્થનો 
વિકાસ કરે છે. અહીં તમારે એ ધ્યાનમાં રાખનું કે, અંગ્રેજ ્રીએશન(€₹૦011010) 
શખ્દ્થી સંસ્કૃત સિ શખ્દના અર્થ વ્યક્ત ચઈ શકતો નથી. અતારે હું અંગ્રેજ 
ભ્રાષામાં બાલતો હોવાથી નિસ્પાય છું; ટારણુ કે, સંસ્કૃત શખ્દોનું કોઈ પણુ રીતે મારે 
અંગ્રેડમાં ભાષાન્તર કરવું પડે છે. સૃષ્ટિના અર્થ અંગેજ “પ્રોજેકરાન શખ્દથી કાંઇક 
નિષ્પન્ન થાય છે. પ્રત્યેક વસ્તુ અનુક્રમે સૂટ્મ અને સૂટ્મ ચતી નાય છે અને પ્રયમ 
જેમાથી તે ખહાર આવેલી હોય છે, તે પ્રાયમિક અવસ્થામાં જ પુનઃ લીન થાય છે અને 
«માં અમુક સમયપર્યન્ત તે સ્થિત રહે છે અને પુનઃ ઊછળવાને માટે તૈયાર હોય છે. 
સૃષ્ટિના કિવા “પ્રોજેકશન'ના એ ધમ છે. વારુ ત્યારે તે સર્વ શક્તિઓ એટલે ઝે 
મ્રાણુની શી ગતિ થાય છે? તે સર્વ શક્તિઓનો પ્રાથમિક પ્રાણુમાં લલ થાય છે 
અને તે પ્રાણુ બહુધા ગતિહીન ન જાય છે-સૂક્તમાં એ પ્રાણેનું જ વર્ણન આપ- 
વામાં આવ્યું છે. “તે સ્પદન વિના જ સ્પન્દનને પ્રાપ્ત ચાય છે.” આતનિર્વાતમ્‌ 
ઉપનિષદોમાં એવા અનેક મૂલ વિભાગો છે કે, જે મહા કિયા સા 
આવી શક્ઠ છે-ખાસ કરીને તેમાંનાં રુહિવાકયોના ભાગ્યે જ અન્ય ભાષામાં અતુ- 
વાદ કરી રાકાય છે. ઉદાહરણ તરીકે “વાયુ' શખ્દનો સાધારણુ અર્થ 'ચાલવું' થાય 
છે; પરંતુ ધણીકવાર એને અર્ય “પવન અથવા હુવા' થાય છે અતે ધણીકવાર એનો 
ગતિના અર્થમાં પણુ ઉપયોગ કરાય છે; એટલે વારંવાર મનુષ્યો એકને સ્થળે ખીશન 
અર્ષતો સ્વીકાર કરીને ભ્રમણામાં પડી જ્વય છે. એટલામાટે આવા વિષચોમાં આપણે 
ધણી જ સંભ્રાળ રાખીને ચ્યાગળ ચાલવાનું છે. “તે સ્વરૂપમાં તે અસ્તિત્વ ધરાવતું હતું.” 
અતે ત્યારે તમે જેતે માયાના નામથી ડિંવા જડના નામથી એળખોા છે! તેછું મી 
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થાય છે વારુ? સર્વ શક્તિએ! એ માયા કિવા જડતામાં પ્રવેશ કરે છે; અને તૈ સર્વ 
આકાશમાં લીન ચઈ જાય છે "ક જેમાંથી તેમનો પુનઃ ઉદ્ગમ યાય છે. ગ્રયમ જે 
પદાર્થે દશ્ય થયો! તે આકાશ જ. તમે એને “થર ( 29110600 ) કહો અથવા તો ખીજ 
જાઈ નામથી ઓળખો, પરંતુ મૂળ કટ્પના એ જ કે, માયાનું કિંવા જડતું પ્રામિક 
સ્વરૂપ તે એ આકાશ જ છે. પ્રાણની ક્રિયાતળે એ આકારા આનન્‍્રાલિત થાય છે અને 
જ્યારે અન્ય સૃટ્ટિ ઉદ્ભવતી હોય છે ત્યારે તે આન્દોલન કિવા સ્પંદન શીદ્રગતિ થવાથી 
આકાશ આ સર્વ અનેક તરગોના સ્વરૂષમાં વિભક્ત થઈ જાય છે કે જેમને આપણે, 
મૂર્ય, ચદ અને તારક આદિના નામથી ઓળખીએ છીએ-એ સર્વ લહરીએ કિવા 
તરંગો જ છે. 
જદ્ોલ્મ્‌ ચ ઝમત્લયે પાળ પ્સતિ સિગ્ણ્તમ' 

પુનઃ એમ પણુ આપણા વાંચવામાં આવે છે કે, “આ સદિમાંની પ્રત્યેક વસ્તુ 
યોજયલી છે અને યોજક માત્ર પ્રાણુ જ છે. આમાં તમારે ળ્ઝાતિ શખ્દને વિશેષતાથી 
ધ્યાનમાં રાખવાને. છે; કારણુ કે, એ સ્ત્રજ્પ આન્દોલનના અર્થને વ્યક્ત કરનાર 
“ઝૂ? ધાતુનું છે. 'નિર્રૃતમૂ? એટલે નીકળેલું અને હીત જિત્વ' એટલે જે આ સૃષ્ટિ 
જે તે-એવા એને શબ્દાર્થ થાય છે. 

સૃષ્ટિ વિષયક પક્ષના આ એક ભાગ છે, એમાં બી” પણુ અનેક વિસ્તારો 
પોતાનું કર્સવ્ય કર્યો કરે છે, ઉદાહરણુ તરીકે આ સર્વ વ્યાપાર કેવી રીતે અસ્તિત્વમાં 
આવે છે, આકાશ સર્વથી પ્રથમ 'ેમ છે અને તે આકાશમાંથી અન્ય સર્વ વસ્તુઓને! 
ઉદ્ભવ કેમ કરીને યાય છે, એ આકાશ આન્દોલિત કેમ યાય છે અને તે આન્‍્દોલનમાંથી 
વાયુની ઉત્પાત્તિ કેવી રીતે થાય છે; એ સર્વ એ વિષયને વિસ્તાર છે. પરંતુ મૂછ 
એક કલ્પના છે અને તે એ જ કે, ચળ ચૂટ્મમાંથી જ સ્થૂળના ઉદ્ભવ થએલો છે. 
જડ પદાર્થ સર્વથી પછી જ પ્રકાશમાં આવનાર હોય છે અને તે અત્યંત બાલ હય છે 
અતે એ સ્થૂલ કિવ જડ પદાર્ધના પૂર્ફજ તરીકે કાઈ પણુ સૂદ્મ પદાર્થ અસ્તિત્વ 
ધરાવતો હોય છે. એમ છતાં પણુ આપણે જેઈ રાઈીએ છીએ કે, સર્વ વસ્તુ-સમસ્ત 
વસ્તુ ખે નદા જૂદા પદાર્થમાં વિલીન થાય છે અને તેથી એકતાને પરિચય તો! નેઇએ 
તેવા જ્પમાં મળી શકતો નથી જ. પ્રાણુ તે શક્તિઓની એકતા અયવા કેન્દ્રસ્થાત 
જે અને જડતાતું કેન્દ્રસ્થાન કિવા એકત્વ આકાશ છે. ત્યાર એ ઉભયતી એક સર્વ- 
સાધારણ અથવા સામાન્ય હેય એવી રાઈ એકતા છે ખરી કે? એ જડતા અને પ્રમતિ 
ઉભયની એક જ વસ્તુમાં લીનતા યઈ શકે એમ છે કે? આ સ્થાને આપર્ણું પદાર્ધ- 


જ્ઞાનચેગ અજ 


વિજ્રાનશાસ્ર જડ કિવા મૂક ખની જય છે અતે આ ગ્રશ્ચતું ઉત્તર તેનાથી આપી શકાતું 
નથી; કાર્ણુ કે, એ ઉલષતાના ખંધતમાંથી બહાર નીકળવાને માર્ગે અદ્યાપિ તેણે શોધી 
કાઢયો નથી-અને એવા જાઈ માર્ગને તે ધીમે ધીમે શોધી કાઢવાની તૈયારીમાં હોય, 
તાતે એજ જર્શપ્રાણુ અને એ જ પ્રાચીન આકાશને શોધતું જાય છે-તેને અંતે તે 
જ રેષામાં પ્રયાણુ કરજું પડશે, એ નિશ્રિત છે. એ પછીની એકતા તે પૌરાણિક 
મેપ્રોમાં ચતુર્મસ્તિષ્કવિભૂષિત બહાના નામથી ઓળખાતી અને આધ્યાત્મિક શાઅમાં 
'મહત્‌'ના-નામથી ઓળખાતી સર્વવ્યાપક અને અપૌસુષેય વ્યક્તિ છે. એ જ એક એવું 
સ્યાન છે કે જ્યાં જડ અને ચૈતન્ય ઉભષ એક ખીન્ન સાથે મળી નય છે-ઉભ્રયનો 
જેમાં સંગમ થાય છે. જે વસ્તુ તમારા “મન'ના નામથી ન્નણીતી છે, તે એ મહતને 
એક એશ માત્ર છે કે જે મહત્‌ તમારી બુદ્ધિના જળમાં સપડાયલું છે અને સર્વ 
ખુદ્ધિએને! સરવાળા કે જે એ મહતૂતા ન્નળમાં સપડાયલો છે તે તમે જેને સમટિના 
નામથી એળખો છે! તે સમષ્ટિ છે. આના કરતાં પણુ એ પૃથકરણુનું કાર્ય આગળ 
વધ્યું હતું-આટલેથી જ એની પૂર્ણાહુતિ થઈ નહોતી. શયહીં આપણે ગતેક સૂટ્ટમ 
સૃદિરૂપ હતા અને સમટિસ્પ જે સૃટિનો સ્વીકાર કરવામાં આવે છે તે સ્થૂલ સછિ 
છી, પરંતુ જે કાંઈ પણુ વ્યદ્િમાં સમાવિષ્ટ થએલું હોય, તે જ કાર્ય બાલ જગતમાં 
પણુ બનતું હેછું નનેઇએ, એડઝું સાધારણુતઃ આપણે અતુમાન કરી શકીએ છીએ. 
જે આપણામાં આપણા પોતાનાં મતોનું પૃયછરણુ કરવાની શક્તિ રહેલી હોય, તો 
આપણે સુરક્ષિતતાથી એવા અતુમાનપર આવીએ છીએ કે, એ જ ફ્િયા આપણા પોતાનાં 
મનામાં પણુ થતી હવી જ નેઇએ. હવે મન એ શી વસ્તુ છે, એ એક પ્રશ્ન છે. 
વર્ત્તમાન સમયમાં પાશ્ચાત્ય દેરો।માં જડવિત્તાનરાઃસ્ર પોતાની શીદ્ય ગ્રગતિ કરતું જાય 
છે અને પ્રાણિધર્મગણુવિદ્યા (721394101૦૪૪ ) ધીમે ધીમે પોતાની વિજ્યપતાકા 
ચઢાવતી નાય છે એટલે “કે, તે પુરાતન ધર્મના દુર્ગોને છતતી જાય છે; તેષી પાથ્ાત્ય 
લોકોને એ સૂઝતું નથી કે કયાં જઇને વિશ્રામ લેવા; કારણુ કે, વર્ત્તમાન ગ્રાણિગુણુ- 
ધર્મવિવ્રાએ ગ્રસેક પગલે છુદ્દિ અને મનને એર્વા તે! સાથે મેછાવી દીધાં છે "જુ, 
એમાંના એકના પણુ ખરા સ્વસૂપને કોઈ ઓળખી શકતું નથી અને તેએ સર્વથા 
[નિરાશ બનો જય છે. અને ભારતવવેમો તો આપણે એ વસ્તુને સદા સર્વદા જાણીને 
જ બેઠ છીએ, હિન્દુના ખાળક જે પ્રથમ સિહાંત કિંવા પ્રથમ પ્રમેય શીખે છે તે 
એ જ છે કે, મન જડ છે, સાત્ર તે સૂદ્મ છે એટલી જ તેમાં વિરોષતા છે, આ 
સરીર સ્ધૂળ છે અને એ રારીરની પા૭ળ વળી જેને આપશે સૂક્મ શરીરના નામથી 
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અર્દ્તપદ્દેતિને સમજ લેવાના કાર્યમાં ગ્યાંપણુને ઘણી જ સહાયતા આપનારી થઈ પડશે. 
એ કલ્પના તે આ છે;-તમારામાંના સર્વ જનોએ મોતી તે! બેએલાં જ છે, અને 
તમારામાંના ધણા ખરા એ પણુ જણુતા હોવા જ જેઈએ કે; એ મોતી કેવી રીતે 
બને છે. ધૂલષિ અથવા વાલુકાના એક કણુ શુક્તિ (છીપ )ના શરીરમાં પ્રવેશ કરે 
છે અને અદર તે ખંચ્યા કરે છે. તે શક્તિ તે વેદનાને! પ્રતિકાર કરવામાટે પોતાની 
ગમતિક્રિયાના આરંભ કરે છે અને ધૂલિ કિવા વાલુકાના તે કણુને પોતાના રસવડે 
આચ્છાદ્તિ કરી નાખે છે. તે કણુ ધનીભૂત ચાય છે અને મૌડિતકતું સ્વરૂપ ધારણુ 
કરે છે, આ સમસ્ત વિશ્વ ષણુ એ પ્રમાણે જ છે-આ વિશ્વ મૌક્તિક છે અને તેને 
આપણે પોતે જ સ્વરૂપ આપીએ છીએ અઘવા અઝુક આકારયુક્ત બનાવીએ 
છીએ, આપણે બાલમ જગતમાંથી જે કાંઈ મેળવીએ છીએ તે %ેવળ આધાત જ 
હોય છે. એ આધાતને નણુવામાટે પણુ આપણે ગ્રતિક્રિયા કરવી પડે છે અને જેવી 
આપણે પ્રતિક્રિયા કરી કે ખરી રીતે આપણા મનના એક વિભાગને આપણે તે આધાતની 
સ્હામા મોકલીએ છીએ. ન્ત્યારે આપણે તેના વિશે જે જણુવાનું હોય તે જણી લઈ 
એ ખીએ, ત્યારે તે આધાતવડે અસ્ુક સ્વસૂપને ગ્રા્ત થએલું આપણું પોતાનું મન 
જ હૈય છે. એટલામાટે જે લોકા બાણ વિશ્વના દઢ અને સબલ સાક્ષાતકારમાં શ્રદ્ધા ધરાવ- 
વાની ઇચ્છા રાખનારાઓ છે તેમનાં નેત્રો સમક્ષ પણુ શય સિહત સપણ રૂપમાં માન્ય 
થાયતેવો જ છે અને આ પ્રાણિચુણુધર્મવિધાના કાળમાં પણુ તેમને એને! સ્વીકાર 
કર્યા વિના તો ચાલે તેમ નથી જ કે, ધારા કે, આપણુ આ બાલ્મ જગતને “7 ના 
સ્વરૂપમાં રન્‍નૂ કરીએ છીએ કે જેને આપણે ખરી રીતે “&' અથવા મત તરીકે 
એળાખીખે કિવા જાણીએ છીએ; અને એ મનસ્તત્ત્ત એટલું બધું મહાન્‌ છે ે, 
તેણે તે સમસ્ત “&” ને આસ્છાધ્તિ કરી દીધું છે કે જે આદિથી અતપર્યન્ત અજ્ઞાત 
અને અગ્નેય અવસ્થામાં જ પડી રહયું છે અને એટલામાટે જે કોઈ પણુ બાલ જગત્‌ 
અસ્તિત્વ ધરાવતું હોય, તો તે અજ્ઞાત અને અરેય જ છે. આપણે આ જ્ગતવિરો 
જે કાંઈ પણુ જાણીએ, છીએ તે આપણા પોતાના મને જ જગતની કહલ્પેલી 
આકૃતિ હોય છે, એ «૮ પ્રકાર આંતરિક વિશ્વના પણુ સમજી લેવો, એ જ નિયમ 
આપણા પોતાતા આત્માના સંબંધમાં પણુ અબાધિત લાઝૂ પડે છે. જે આપણે 
આત્માને જાણુવા હોય તો મનદ્દારા જ જણુવા પડે છે. અને તેથી આત્માવિરે 
આપણે જે કાંઈ પણુ અલપ સ્વલ્પ જાણીએ છીએ તે આત્મા મનઃસ્વરૂપ આત્મ! જ 
છે. એટલે કે, તે આત્માની શ્યાકૃતિ અને પતિ મનવડે જ બંધાયલી હોય છે- 
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એથી વિરોષ કાંઈ પણુ હોતું નથી. આ વિષમ્તું આપણે થે!ડીવાર પછી પ્રતિપાદન 
કરીશું, તે! પણુ અત્યાર આ વિવયને સ્મરણમાં તે! રાખવો જ. 
ખીજ જે એક તત્ત્ત સમજવાતું છે તે ગ્યા છે. એક એવો પ્રશ્ન ઉદ્ભવ્યો 
દતો 'ે, જડતાના એક અસ્ખલિત પ્રવાહનું નામ જ શરીરે છે. પ્રતિક્ષણે એમાંના 
કેટલાક અંરોનોા આપણે પરિત્યાગ કરીએ છીએ અને કેટલાક અંરોતી જહિ કરીએ 
છીએ. એક સતતપ્રવાહિની સરિતામાંને! મઠાન્‌ સલિલસમુદાય જેવી રીતે સદા સર્વદા 
પોતાનાં સ્થાનોતું પરિવર્તન કરતો રહે છે, તેવો જ પ્રકાર આ રારીરનો પણુ છે. આમ 
જોવા છતાં આપણે સમથિને જ ધ્યાનમાં લઇએ છીએ અને તે પરિવત્તિત થતી નદીને 
તેની તે જ નદીના નામથી એળખીએ છીએ. ત્યારે એ સરિતાને વાસ્તવિક રીતે 
આપણે શા નામથી ઓળખીએ વાર? પ્રતિક્ષણે તેમાંનું જળ પરિવર્તિત થતું ન્નય છે, 
તેતા તીરમાંતે! બદ્લાયા કરે છે, પ્રતિપળે શક્ષો, રાપાએ(, પો અને શુષ્ક પણું[તું પણુ 
પરિવરન થયા કરે છે, ત્યારે સરિતા શી વસ્તુ છે વાસ? સરિતા કેવળ પરિવરનોની સતત 
માલિકાતું જ એક નામ છે. એ જ પ્રકાર મનનો પણુ સમજી લેવા. બૌદ્દો-નો એક પક્ષ 
છે %, જે ક્ષણિક વિત્તાનવાદના નામયી ગ્રસિદ્ધ છે અને જે સમજવામાં ધણ જ ડડિન 
છે પરંતુ એ સિદ્ધાંત બહુ જ ખુદ્ધિપુરઃ સર અને અત્યંત પરિશ્રમથી સ્થાપવામાં આમ્યે 
છે; એમાં તો! લેશ માત્ર પણુ સંશય નથી જ. એ સિદ્ધાંત પણુ વેદાન્તના એક 
ભાગના વિરુદ્ધ પક્ષ તરીકે આપણુ! પસ્મ પુરાતન ભ્રારતવર્ષમાં જ ઉત્પન્ન થયો હતે. 
એનું ઉત્તર આપવું એ અત્યંત આવસ્યછીય હતું અને એ પણુ ચયપણે નેઇશું કે, 
પછીથી એવું ઉત્તર કેવળ અદ્દેતવાદે જ કેવી રીતે આપ્યું હતું. અન્ય કોઈ ધર્મ એ 
પક્ષનું ખંડન કરી શક્યો નહોતો. આપણે એ પણુ ભેઇશ કે, વેદાન્તવિશે લેના 
અતિશય વિચિત્ર વિચારો હેવવા છતાં સને લેઈ અર્દતમાર્ગથી ભયભીત થત! હોવા 
છતાં એ જ વિશ્વના મોક્ષને! કેવી રીતે સત્ય માર્ગ છે; કારણુ કે, વસ્તુઓની સયુ- 
કિતકતા એમાં અને માત્ર એમાં જ સમાયલી છે. ઉપાસતાનાં સાધન તરીકે દ્વૈત- 
* માર્મ અને એવા જ ખીન્ત માર્ગો અતિરાય ઉપયુક્ત છે, મનને સંતાપ આપનારા છે 
અને કદાચિત્‌ તે મતને આગળ વધારનારા પણુ હરો; પરતુ મવુષ્યતી ને એક જ 
સસમાવજછેદે ન્યુત્રજ અને ધાતિક થવાની ઇચ્છા હે!પ તે! તે પછી તેતા માટે આ 
વિશ્વમાં લાભદાયક માત્ર એક જ માર્ગ છે અને તે શ્મરૈતવાદ છે. વારૂ-તારે મત 
તો એક સરિતા જ છે કે, જે એક છેડેથી પોતાને ભર્યા કરે છે અને બીજે છેડે 
ખાલી કરે છે; ત્યારે જેતે આપશે ગ્માદ્માના નામથી એળખીએ છીએ તે એકતા 
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ડયાં છે વાર: અહીં એવી કલ્પતા છે કે, આપણા શરીરમાં સતત પરિવર્ત્તન થતું 
હોવા છતાં અને આપણા મનમાં પણુ અસ્ખલિત પરિવરોનનો વ્યાપાર ચાલૂ હોવા 
જતાં આપણી ભાવનાઓ અપરિવરીનીય છે-વસ્તુ વિરોતા આપણા વિચારો પરિવરતના 
વિકારને પ્રાપ્ત થતા નથી. એટલામાટે ભિન્ન ભિન્ન વિભાગામાંથી આવતાં પ્રકા- 
-શનાં કિરણો કોઈ એક પટ, ભીંત અથવા તો એવી જ અપરિવપનીય બીજી વસ્તુ- 
પર પડે છે, ત્યારે અને ત્યારે જ માત્ર તેઆ એકતાના સ્વરૂપને ધારણુ કરવાને શક્તિ- 
માન્‌ થાય છે-એમ હેય તો જ તેએ પરિપૂણુ સમદિતા આકારને પ્રાપ્ત કરી શકે 
છે. હવે માનવ્ય પદ્િયામાં એવી એકતા ડયાં છે કે જેના ઉપર્‌ આવી પડવાથી વિવિધ 
કલ્પતાએ કિવા નાનાવિધ ભાવનાઓ એકતાને પ્રામ કરી શકે અને સમદિતી આકૃતિ 
બની જઈ શકે? એ એકતા મન તો કદાપિ હોઈ શકે જ નહિ; કારણુ કે, એનો તેા 
આપણુને પૂર્ણ પરિચય છે કે, મનતું પણુ નિરન્તર્‌ પરિવર્તન યયા કરે છે. એટલામાટે 
તેકાઈ એવી વસ્તુ હોવી શેઇએ કે, જે પરિવસનશીલ શરીર પણુ ન હોય અને મન પણુ 
“ન હોય-જે પરિવિસેન પામતી ન હોય અને અપરિવર્સનીય હોય કે જેનાપર આપણી 
સર્વ ભાવનાઓ અને લાગણીઓને એકતાના સ્વરૂપને મેળવવામાટેનો આધાર્‌ મળી 
શકે, અને સંપૂર્ણ સમષ્રિસ્પે જેનધ્પર્‌ તે સ્થિત ચઈ શકે. એવી જે ફોઈ પણુ વસ્તુ 
સોથ તો તે વસ્તુપુસ્પ કિવા આત્મા જ છે (મતુષ્યતા નિર્વિકાર આત્મા જ છે ). 
તો આપણે જેઇએ જ છીએ કે પ્રતોક જ્હવસ્તુ-ભલે પછી તેને તમે સૂટ્મ 
“જડ અયવા મનતા નામથી ઓળખતા હે, છતાં તે-પરિવસેનેશીલ છે તેમ જ એ 
પણુ તમે જણે! છો કે, સ્થૂલ જડ કિંવા બાલ જગત્‌ પણુ તેની સાથે સરખાવત્તાં 
પરિવરસતના ધમેને આધીન છે; એટલામાટે તે અપરિવત્તનીય વસ્તુ જડતત્ત્વમાંથી 
ઉત્પન્ન થએલી હોય એમ તો બતી શકે જ નહિ-એથી અર્યાત્‌ એ જ સિદ્દ થાય 
છે ક, તે વસ્તુ આધ્યાત્મિક કિંવા થેતન્ય છે એટલે કે, તે જડતા નથી-તે અવિનર4 
અને અપરિવ્સનીય છે. 
આની પછી એક એવો ગ્રશ્ન આવે છે કે, જે આ સૃદિમાંથી ઉદ્ભવતા- 
બાલ વિશ્વમાંથી ઉત્પન્ન ચતા સવાદથી સર્વથા વિભિત્ત છે. એ પ્રશ્ન એ છે કે, 
આ ખાલ વિશ્વ “ણે ઉત્પન્ન. ફર્યું અતે. અ. માયાને] ઉત્પાદક કાણ છે? ઇત્યાદિ. 
અહીં ચનુષ્યના આંતરિક સ્વભાવમાંથી જ સત્યને જણી લેવાની ભાવતા છે અને 
જેવી રીતે આત્માના સંબંધમાં પ્રશ્ન ઉદ્ભવ્યો હતો તે પ્રમાણે જ તયા ગ્રશ્ન પણુ 
ઉતપન્ન ચાય છે. આપશે થોડા વખતને માટે એમ જ માની લઈએ કે, એક 
આત્મા છે-એ આત્મા પ્રત્યેક મનુષ્યમાં રહેલેદ છે, અપરિવર્ષનીય છે અને મત પણુ 
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નથી કિંવા શરીર પણુ નથી; એમ છતાં પણુ આત્માઓર્માં પરસ્પર ભાવનાની 
એકતા છે, લાગણીની એકતા છે અને એક બીજની સહાનુભૂતિની પણુ એકતા 
છે. એમ બની જ કેમ રકે કે મારા આત્માં તમારા આત્માપર ક્રિયા કરી રકે, 
તૈવા કોઈ મધ્યસ્મ ડયાં છે કે જેતા દ્રારા તે કાર્ય કરી શકે અને તેનાપર પોતાની 
સત્તા ચલાવી શકે કિવા પરિણામ નિપજાવી શકે? હું તમારા આત્માવિરો કાંઈ 
પણુ લાગણી ધરાવી શકું છું એ ફેમ બને છે વારુ? જે તમારા અને મારા ઉભયના 
આત્મા સાથે એકસરખો સંબંધ ધરાવે છે, તે શું છે વાર? એ સર્વ પ્રશ્નોના તિર્ણ્યમાટે 
તાત્તિકતાથી એક ખીન્ન આત્માને! સ્વીકાર કરવાની ધણી જ આવશ્યકતા છે; કારણુ 
કે, તે આત્માં એવે! હોવાને કે જે અન્ય સર્વ ભિત્ત ભિન્ન આત્માઓમાં અને જડતામાં 
પણુ પોતાનું પરિણામ નિપન્નત્યા કરે છે. તે આત્મા વિશ્વમાંતા અનંતસંખ્ય આત્મામાં 
ગવેશ કરે છે અને તેમને આગ્છાદિત કરી નાખે છે; તે આત્મા સર્વ અન્ય આત્માઆમાં 
વસે છે, સર્વ સંગે સહાનુભૂતિ ધરાવે છે, સર્વને પ્રેમ કર્‌ છે અને તે સર્વમારે પરિશ્રમ 
કર્યો કરે છે, એ સર્વનાપક આત્મા પરમાત્માના નામથી ઓળખાય છે અને સમસ્ત 
સૃદિતો મહા ઈશ્વર તે એ જ પરમાત્મા છે. ચુતઃ એમ ચાય છે કે, એ આત્મા જડ- 
તત્તમાંથી ઉદ્ભવેલો ન હોવાથી અને તે પોતે ચેતન્ય હોવાથી માયાના નિયમોને તે 
અતુસરતો નથી અને એટલામાટે માયાના નિયમોને અનુસરીને એના સ્વસૂપની કલ્પના 
કરી શકાય તેમ નથી જ. તે ચૈતન્ય હોવાથી મૃત્યુહીન છે અને અપરિવસનીય છે. 
ચૈન જિ્સ્ટલિ વાસ્ાતિ ઈત્યાદિ વાકયોથી તેનો એ જ ધર્મ વ્યક્ત થાય છે. “એ 
આત્માને અગ્નિ બાળી શકતો નથી, ચસ્્રો એને સહારી શકર્તા નથી, તલવાર એને 
કાપી સકતી નથી, વાયુ એને શુષ્ક કરી શક્તો! નથી અને જળ એને દ્રવીભૂત કરી 
ચકતું નથી; મનુષ્યનો એ આત્માં અજેય છે, અમર છે અને અજન્મા છે.” ત્યારે 
એ આત્મા રો વ્યવસાય કરે છે વારું? આપણે એ તો! નણી જ ચૂક્યા છીએ ક, 
ગીતાના કયન અનુસાર અને વેદાન્તના અભિમ્રાય પ્રમાણે એ વિશિષ્ટ આત્મા પણુ 
વિભુ છે; તેમ જ ડપિલ મુનિના અભિમ્રાય ગ્રમાણે સર્વવ્યાપક છે-ધટધટવ્યાપી છે. 
ભારતવર્ષમાં કેટલાક એવા પણુ ધર્મપંધો છે ક, જેમના સિદ્દાંત ગ્રમાણે એ આત્મા 
અલુ છે; પરંતુ આ દશ્ય જગતમાં તેઓ જેનો! સભના અર્થમાં સમાવેશ કરે છે, તે 
અલુનો સત્ય સ્વભાવ વિભુ જ છે. 

એ પછી એક ખીજ કલ્પનાનું આગમન યાય છે. એ કલ્પના એકવાર તે! કાઈને 
પણુ ચક્તિ કરી નાખે તેવી છે, છતાં તે પ્રકૃતિના બંધારણુથી ન્નેતાં સર્વઘા ભારતવર્ષીન 
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કલ્પના જ છે. અને આપણા સર્વ ધમ પંથમાં જે કોઈ પણુ સર્વમાન્ય કિવા સર્વસાધારણુ 
મનાતી કટપના કિવા ભાવના હોય તો તે એ જ છે. એટલામાટે હું એ કલ્પનામાં ધ્યાન 
રાખવાની અને એ કલ્પનાને સ્મરણુમાં રાખવામાટેની તમે સર્વને અંતકરણુપૂર્વક પ્રાર્થના, 
કરું છું; કારણુ કે, ભારતવર્ષમાં આપણે જે સર્વ વસ્તુઓને! અધિકાર ધરાવીએ છીએ 
તે સર્વ વસ્તુઓને! મૂળ પાયો એ જ છે. એ કલ્પના તે આ છે;-પાશ્રાત દેશોમાં 
જર્મન અને ઇંગ્લિશ્‌ વિઠ્દાનાએ ઉપદેરોલા જ્ડપરિણામના સિહ્ધાંતવિસે તો તમે 
સાંભળ્યું છે જ. એ સિદ્ધાંત આપણુને એમ કહે છે કે, ભિન્ન ભિન્ન પ્રાણીઓનાં 
ભિન્ન ભિન્ન શરીરો ખરી રીતે જેતાં એ- જ છે; અને જે ભિન્નતા આપણા જેવામાં 
આવે છે, તે તેની તેજ માલિકાનું ભિન્ન આવિષ્કરણુ માત્ર છે-એટલે કે, એક અતયંત 
કુદ્રતમ જંતુધી લઇને મોટામાં મોટા પ્રાણી તેમ જ મહાપવિત્ર પુરષ પર્યન્ત સર્વ 
મ્ાણિશરીરા એક જ છે-એકતું બીજમાં પરિવસન થાય છે અને એ વ્યાપાર એમને! 
એમ જ ચયઆાગળ ચાલતો રહે છે-એ પરિવર્ત્તત ઉચ્ચ અને ઉચ્ચ સ્થાનમાં જ ગમત 
કરવું રહે છે અને ન્યારે સપૂર્ણાવસ્યાની પ્રાપ્તિ થાય છે, ત્યારે જ એ પરિવર્તનને! અત 
આવે છે. એ સિદ્ધાંત આપણા શાઅમાં પણુ હતો અને અઘાપિ છે. આપણુ મહા* 
યોગેશ્વર પતંજલિ વ્યક્ત કરે છે કે, 'ઝત્યન્સરાર્ળામ? એટલે કે, એક જતિતું 
બીજી જાતિમાં પરિવર્સન યાય છે. એક વસ્તુનું અન્ય વસ્તુના રૂપને પ્રાપ્ત થયું એ 
પરિણામ કહેવાય છે. એટલે કે, એક જતિ ખીજી જાતિના સ્‍ૂપમાં બદલાય, તો એ 
તૈનું પરિણામ ચયું એમ સમજવાવું છે. ત્યારે આપણે પાશ્યાત્યાના મતથી ભિન્ન 
ક્યાં પડીએ છીએ વારુ? 'વરુત્યાપૂરત્ત એટલે કે, “પ્રકૃતિના આપૂર (ભરણુ ) થી' 
પાશ્ચાત્ય કહે છે ક, જે એક શરીરને ખીજાં શરીર ધારણુ કરવાની ફરજ પાડે છે તે 
ગ્રતિસ્પર્ધા-સ્વાભાવિક અને ન્નતીય વગડકરણુરૂપ છે. પણુ અહીં એક ખીજી કલ્પના છે 
અને તે વિશેષ ઉત્તમ પૃથક્કરણ છે-એ વિચારમાં ઊંડે! ઊતરીને જે કોઈ એમ કહે 
કે, 'મકૃતિના ભરણુથી જ એ પરિણામ નિષ્પન્ન થાય છે,' તો એ પ્રકૃતિના ભરણુને! 
અર્થ રો હોવા જેઇએ વારુ? આપણે એ તત્ત્વને સ્વીકારીએ છીએ કે, અમીબા 
(દદ્યિ રહિત-એકપેશીમય સૂદ્મ જંતુ-આવા જંતુઓ બહુધા પંકમાં, અશુદ્ધ જળમ 
અથવા ઉપયોગ વિનાના કૂપમાં હોય છે ) ઉચ્ચ સ્થિતિને પ્રામ કરતે! કરતો એતે બુદ્દેવ 
ખની જાય છે; આપણે એ પણુ કબૂલ કરીએ છીએ કે, ન્યાં સૂધી એક યંત્રને તમે તેવી 
વિસ્ઠ્દ ગતિમાં ચૂકશો નહિ ત્યાં સંધી તેમાંથી લેશ માત્ર પણુ કાર્ય પરિણામ મેળવી 
શકવાના નથી જ. તે ગમે તે સ્વસ્પને ધારણુ' કરે, પરંતુ તેની રાક્તિનો સરવાળો 
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તો તેનો તે જ-તેટલો જ-રહે છે. એ એક છેડાપર શક્તિના મહા સમુદાયને મેળવવાની 
તમારી ઇચ્છા હોય, તો! ખીજે છેડે તમારે એ શકિતનો ભંડાર ભરવા જ પડવાના- 
તૈ શક્તિ ત્માં ભલે બીજા સ્વસૂપમાં હેય, પરંતુ તેતું પ્રમાણ તો તેતું તે જ હોવાતું. 
એટલામાટે જે ખુદ્ધને પરિવર્સેતના એડ છેડા તરીકે માતીએ, તો તે જ અમાભા 
એ બુદ્દ થએલો હોવા જ બેઈએ એટલે કે એનો ખીબે છેડો તે અમીબા જ છે. 
જે બુદ્ધ વિસ્તારને પ્રાસ થએલ! ગમમીબા હોય, તો પછી અમીબા આચ્છાદિત બુદ્ધ 
ઘતો, એમ થવું જ જેઇએ, તે આ જગત્‌ શક્તિના અનન્ત પ્રમાણુતું જ બહુધા 
ગ્રકડીકરણુ હોય, તો આ જગત્‌ જે વેળાએ પ્રલયતી અવસ્થામાં હતું, તે વેળાએ 
એ આચ્છાદ્તિ કિવા સંકુચિત શક્તિના પમાં હેણું જ બેઇએ. તે એથી વિરદ્ધ- 
અન્યયા-કદાષિ હોઈ શકે જ નહિ. ન્યારે નિયમ એવે! જ છે, ત્યારે એથી એમ 
જ સિદ્ધ થાય છે કે, પ્રયેક આત્મા અનંત છે. જે ક્ષુદ્રમ જંતુઓ આપણુ! પગ- 
તળે પૂર્યા કરે છે તેમનાથી તે અત્યંત સભ્ય અને મહાન્‌ મહાત્મા પુસ્ષ પર્યન્ત 
સર્વ પ્રાણીઓ એ અનેત શક્તિ, અપરિમિત પવિત્રતા અને જે કાંઈ પણુ અનત 
હોય તેને ધરાવનારા છે. જે ભિત્રતા છે તે કેવળ પ્રકટીભવનના પ્રમાણુમાં જ ભિન્નતા 
રફેલી છે. ક્ષુદ્ર જંતુ તે શક્તિના એક સ્વલ્પ અંશનું જ ગ્રકટીકરણુ કરે છે, તમે તેના 
કરતાં તે શક્તિનો વિરોષ પ્રકારા કરેલો છે અને ખીન્ન રૈવિક પુરુષાએ-ધર્માત્માઆએ- 
તેશક્તિના તમારા કરતાં પણુ અધિક પ્રમાણમાં વિકાસ કરેલા છે-એ જ અને એટલી જ 
સર્વ ભિન્નતા છે. પણુ અંતે તો તે શક્તિ તેની તે જ છે. એ વિશે પતંજલિ કહે છે કે;- 
“સતઃકેનિજ્લળ' એટલે કે એ સર્વ “જેવી રીતે એક ક્ષેત્રિક-કૃષિકાર-પોતાના ક્ષેત્રને 
જલાભિષિકત કરે છે, તદૂત્‌ છે.” એ ક્ષેત્રિક પાસે એવી એક નાલિકા (નળ) છે કે જે 
મપાંકના જલાશયર્માંથી ક્ષેત્રમાં પાણી લઈ આવે છે તેમ જ તેની પાસે એક ન્હાતું તાળુ 
પણુ છે કૃ જે જલાશયમાંના પાણીને નાલિકાદ્દારા ક્ષેત્રમાં આવતું અટકાવી દે છે. 
જ્યારે તે કૃવિકારને જળની અગત્ય હોય ત્યારે તે તાળાને તે ઊધાડી નાખે છે એટલે 
પ્‌તાની શક્તિથી જ જળ તે તરક દોડવા માંડે છે. જળને ચક્તિની સહાયતા 
ખછાર્થી આપવી પડતી નથી, કારણુ કે, જલાશયમાં તે શક્તિ તો મરથમથી જ રહેલી 
હેય છે. એ જ પ્રમાણુ આપણામાંતી પ્રત્યેક વ્યક્તિ, રાક્તિ, અનેત સત્તા, અનત 
પવિત્રતા, આતેદ અને અતત અસ્તિત્તના જલારાયના આધાર ધરાવે છે; પણુ માત્ર 
એતાળાં-આ શરીરો જ-આપણે પોતે વાસ્તવિક શી વસ્તુ છીએ તેનું પરિપૂ્ુ પ્રકરી- 
કર્‌ણુ કરતાં આપણુને અટકાવી દે છે. આ શરીરે જેમ જેમ વધારે અને વધારે શુદ્ધ 
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થતાં જાય છે એટલે કે, તમોગુણ રજેસુણુનું સ્વરૂપ ધારણુ કરે છે અને રજેગુણુ 
સત્તગુણુતું સ્વરૂપ ધારણુ કરવા માંડે છે, તેમ તેમ એ શક્તિ અને પવિત્રતા 
અધિક અતે અધિક વ્યક્ત થતી જય છે. આપણા ભારતવષના ધામિંક પુરષો 
“આનપાન તથા ખાઘશ્યખાધન પ્રશ્નમાં આટલા બધા સાવધ અને સચિન્ત રહે છે, 
તૈતું મૂળી કારણુ એ ચુદ્તતા જ છે. એમ હરે ખરે કે એ કલ્પના અયવા ભાવનાને 
મૂછ ઉદ્દેશ નજ થયે છે “કે જેવો પ્રકાર આપણામાંના બાલવિવાહને છે. અ! વિષયનેદ 
આપણા ચાલતા વિષય સાથે ઝરો! પણુ સંબંધ નથી, છતાં તેનો અહીં હું એક દર્ણાત 
તરીકે શ્વીકાર કરીશ; જે મને ખીજ આવો ગ્રલેગ મળશે, તો તે પ્રસંગે હું આ 
વિષયનું સપૂર્ણુતાથી પ્રતિપાદન કરવાની ઈચ્છા ધરાવું છું. મારા બોલવાને અહી ઉદ્દેશ 
એ છેકે, બાલવિવાહુ કરવામાં મૂળ એવા તો લાભકારક ઉદ્દેશ સમાયલે! છે કે, 
માત્ર તેં ઉદ્દેશદ્ારા જ સત્ય સુધારણા થવાને સંપૂર્ણ સભવ છે. એ વિતા સત્ય 
સુધાર્ણુ। થઈ ર8 તેમ છે જ નહિ. જે એક સ્ત્રીને પોતાને ગમે તે પુસ્ષતે પોતાના 
પૃતિ ખનાવવાની અને પુસ્પને ગમે તે આને પોતાની પત્તી ખતાવવાતી સ્વતંત્રતા 
આપવામાં આવે-જે વ્યક્તિવિષયક શ્રાનદ અથવા પશ્તુલ્ય વિકારના રતોષને જ 
સમાજમાં સ્વતત્રતાથી દોડવાની જટ આપવામ આવે, તો તેતું પરિણામ એ જ કે, 
દુછ અતીતિમાન્‌ અને રાક્ષસીય સ્વભાવની સંતતિનાો જ સંસારમાં વિસ્તાર થવાને. 
પ્રલેક દેશમાં ભતૃષ્યો એક તરક આવાં પશુતુત્ય સંતાનો ઉતપત્ત કરતાં જાય છે અને 
ખીજી તરક એ પાપાત્મા પ્રનતને કાબૂમાં શાખવામાટે પોલીસના જેમ બતે તેમ 
વધારે કરતા જાય છે. પણુ ખરીરીતે ભેતાં સંસારમાંતા દોષો અને અપરાધોને 
અટકાવવાનો એ ખરા અને નિઃશંક ઉપાય નથી, કિતુ એવી દૂવિતતાના જન્મનો 
જ અવરોધ ફરી દેવા એ જ દોષનિવારણુનો રામબાણુ ઉપચાર છે. જ્યાં સૂધી 
તગ્ે આ સમાજમાં વસતા હો ત્યાં સૂધી અવસ્ય તમારો વિવાઠ ખીજાએને વિકૃત 
કરવાના જ; એટલામાટે તમે કોની જેડે પરણુવાના છેડ અને કેની જેડે નહિ, 
એતી તપાસ રાખવાને! સમાજને પરિપૂર્ણ્‌ અધિકાર છે અને તે હોવા જ જેઇએ. 
ભ્રારતવર્પમાંની બાક્ષવિવાહની પહદતિમાં એ માન્‌ ઉદ્દેશ સમાયલે! છે કે જેને 
તેએ વર અને કન્યાની ન્યે!તિઃશાઆ$નુસાર જાતિ કિંવા રાશિના તામથી એળખે 
છે. મારે વધારામાં અહીં એ પણુ જ્ણુધવી દેવું જઇએ ક, આપણુ પુરાતન 
સ્મૃતિકાર્‌ મનુના વચન ગ્રમાણે જે સતાન વ્યભિચાર્થી ઉત્પત્ર ચએલું હેય 
તે 'આર્ય* નથી. જે બાળકનો ગર્ભવાસ અને એતઃકાળ ઉભય વેદના નિયમ 
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અનુસાર હોય, તે જ બાળ “આર્ય' નામ ધારણુ કરવાને યોગ્ય હોઈ શકે છે, આજ-- 
કાલ પ્રત્યેક પ્રદેરામાં એવાં આર્યબાળકો ન્યૂન પ્રમાણુમાં અવતરતાં ન્નય છે અને તેનું 
પરિણામ એ છે”, કલિયુગનો! એધઃકાર વિરોષ પ્રમાણમાં વિસ્તરતો જય છે. આપણે 
અઢારે એ સર્વ ઉદ્દેશોને ખાઈ બેઠા છીએ અને એ પણુ સત્ય છે કે, આપણે અત્યારે 
એ સર્વ ભાવોની સંપૂર્ણરીતે સપ્રળતા કરી શકતા નથી-વળી એ પણુ સર્વયા સત્ય 
જ છે કે, એ સર્વ મહાન્‌ ભાવોામાંતા કેટલાક ભાવોનું આપણે એક દાસ્યજનક ચિત્ર જ 
બનાવી રાખ્યું છે. એ પણુ ખરં છે કે, આજનાં પિતામાતાએ જેવાં તેઓ પુરાતત 
સમયમાં હતાં તેવાં અત્યારે નથી, સમાજ પણુ જેવા પુરાતન કાળમાં સુશિક્ષિત હતો 
તેવા અને તેટલો સુશિક્ષિત આજે નથી અને તેવી જ રીતે આગળના જમાનામાં 
સમાજ વ્યક્તિઓમારે જેવો સ્નેહભાવ ધરાવતો હતે! તેટલો અને તેવા સ્નેડલાવ 
આજના સમયમાં ધરાવતો નથી. હવે સાર એ સ્વીકારવાનો છે કે, આજને! કાર્ય- 
કમ ભલે ગમે તેવો થઈ ગયે! હોય, પરંતુ મૂળ જે તત્ત્ત છે તે તો બળવાન્‌ છે જ 
અને એટક્ષામાટે બે એક કાર્ય ન્યૂન કિવા અપૂર્ણ હોય અથવા તે! એક ભાવનાનો 
એકવાર પરાજય થએલો હોય, તો પુનઃ તેને સ્વીકાર કરો અને તેતે પરિપૂર્ણ તથા 
વિજયી ખનાવવાનોા યત્ત આદર. કાર્યની અપૂર્ણુતાને લીધે તત્તતને! નારા રામાટે 
કરવો! વારુ? એ જ નિષમ ખાનપાનના મેશ્ચને પણુ લાચૂૂ પડી શકે છે; કાર્ય અને 
તેનો! વિસ્તાર અતિશય કનિઇ છે, એમાં લેશ માત્ર પણુ સંશય નથી જ; પરંતુ એથી 
કાંઈ તત્તની હાનિ ચઈ શકતી નથી. જે તત્ત છે તે તો શાશ્રત જ છે અને તે 
શાશ્વત જ રહેવાતું. એ તત્તતું પુનઃ નવીનતાયથી સેવન કરા અને તેમાં સુધારણા 
કરીને જગતને તે સુધારણાને! આસ્વાદ ચખાડો. 

ભારતવર્ષમાં આત્માં વિષયક એ એક જ મહતી કલ્પના છે કે, જે કલ્પનામાં 
આપણુ દેશના સર્વ ધર્મા સમાન ભાવથી શ્રદ્ધા ધરાવે છે અને એ જ કલ્પનાને 
પાતાના ધરની આધારભૂત કલ્પના માને છે. માત્ર એમાં આપણે જ ભેદ જેઈ 
શકીએ છીએ તે એ જકે, દ્વૈતમતવાદીઓ એવો અભિપ્રાય દર્શાવે છે કે આત્મા, 
અસત્‌ કર્મોવડે સંકાચને ગાપ્ત થાય છે-તેની સર્વ શક્તિઆ અને તેનો સ્વભાવ 
સંકુચિત થઈ જય છે; અને મુનઃ સહર્મોના યોગે તેના મૂળી સ્વભાવનો વિકાસ 
થાય છે. અદૈતમતવાદી એમ ગ્રતિપાદન કરે છે કે, આત્માનો વિકાસ પણુ ચતો 
નથી અને સકાય પણુ થતો નથી; કિતુ આપણુને તે સંકુચિત થયે! છે, એવા માત્ર 
મિથ્યા ભાસ જ થાય છે. ને માનીનતામાં ભેદ હોય તો માત્ર એટલે જ છે; એ 
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વિના સર્વને! એવો એક જ અભિપ્રાય અને નિર્ધાર છે કે, શ્માત્માર્માં સર્ફ રાક્તિઓને 
પરાપૂર્થી જ સમાવેશ થએલો છે-એ આત્મામાં ખાલ પ્રદેશમાંથી કાઈ પણુ વસ્તુ 
આવવાની નથી તેમ જ આકાશમાંથી પણુ એમાં કાઈ વસ્તુનો ક્ષેપ થવાને! નથી. 
તમારે એ વાર્તા પણુ અવસ્થ ધ્યાન કિવા સ્મૃતિમાં રાખવી જ જઈએ કે, તમારા 
રો પ્રેરિત નથી કિંતુ સ્ગર્યસિદ્ધ છે-એ.લે દ, કાઈ બાહા સ્થાનમાંથી તેએ! આવ્યા 
નથી કિતુ તેઓ પ્રતોક આત્મામાં વઞેલા શાશ્ષત નિયમો જ છે. જેવી રીતે એક 
રૃવતાનદ આત્મામાં વેદોનો નિવાસ છે, તેવી જ રીતે એક કીડીના આત્મામાં, પણુ 
વેદો વસેલા છે. કીડીને માત્ર પોતાનો વિસ્તાર કરીને વડષિ અયવા સુનિનો દેહ પ્રામ 
કરવાના હોય છે અને એ ગ્રમાણે તેનો વિસ્તાર કિવા વિકાસ થયે! 'ે ત્વરિત વેદે! 
પ્રકટ થવા માંડૅ છે અને તેએ પોતાતી મેળે જ શાશ્રત નિયમોને વ્યક્ત કરે છે. 
એ એક ધણી જ ધ્યાનમાં રાખવા જેવી અને સમજી લેવા યેગ્ય વાર્ત્તા છે કે, આપણી 
શક્તિઓ પ્રયમથી જ આપણી પોતાની છે અતે આપણો મોક્ષ આપણા અંતરમાં જ 
રહેલો છે. આત્માને સંકુચિત થએલો માતો અથવા તો તેને માયાના દોયથી વિકૃત 
કિંવા આચ્છાદ્તિ થએલે! માના, તો તેથી વિરોષ હાનિ નથી? કારણુ કે, મૂછ ભાવના 
પ્રથમથી જ ત્યાં રહેલી છે એટલે તમારે તેમાં જ શ્રદ્ધા રાખવાની છે. મ્રત્યેક મહુ- 
ષ્યની આત્મિકતામાં શ્રદ્ધા રાખા-જેવી આત્મિક્તા બુદ્ધ સમાન મહા પુરુષમાં છે 
તેવી જ આત્મિકતા એક નીચથી પણુ નીથ મનુષ્યમાં પણુ રહેલી છે એમ માને. 
ભ્ાત્માનો સિદ્ધાંત એ જ છે. 

હવે પછી એક મહા લર્ષકર મતયુટ્નો આરભ થાય છે. બૌદ્ધ ધર્મતા 
ભાનનારાએ। શરીરનું જડતત્ત્તતા પ્રવાડુમાં પૃથકર્ણુ કરે છે તેમ જ મનને પણુ 
તેવી જ રીતે જડ માને છે. આત્માવિશે તેઆ એવે; અભિપ્રાય આપે છે %, 
આત્મા આવકશ્યજીય પદાર્થ છે જ નહિ. આત્માને ધારણુ કરવાની આપણુને કથી 
પણુ અગત્ય નથી-તેને માનવાની કશી પણુ આવસ્યકતા નથી. એક મૂળા વસ્તુ 
(પરમાત્મા) સાથે સંલગ્તતા ધરાવતા આત્માં અને ગુણે!નાો રો ઉપયોગ થવાતો છે 
વારુદ અમે તો માત રણને જ માતનારો છીએ; કારણુ કે, જ્યા એક જ કારણ 
સર્વ નસ્તુતું નિરાકરણુ કરતું હોય, ત્યાં બે કારણેતે માતવાં એ સયુક્તિક નથી 
કિન્તુ અયુક્તિક જ છે. એ પ્રમાણું મતભેદનું યુદ્ધ ચાલતું જ રહ્યું અને પરમાત્મ- 
જપ મૂનતત્ત્તના સિદ્ધાંતને માનતારા સર્વ વાદોને બૌદ્ધોએ પૃશ્નીપર પટકી નાખ્યા. 
એક મૂલ તત્ત અને તેના ગુણેાના ચિહાતને માતનારાઓની પેકિતિમાં સર્વત્ર ભંગ 


. 


જ્ઞાનચોગ ” ૫૬૧ 


પડી ગયો-એટલે કે જેઓ એમ માનતારા હતા કે, તમારા આત્મા છે, હું પણુ આત્મા 
ધરાવું છું અને તેવી જ રીતે પ્રત્યેક વ્યક્તિ એક ભિન્ન આત્માં ધરાવે છે-એ ગત્માં મન 
અને રારીરથી ભિન્ન અને સ્વતત્ર છે-તેમની રયામાં ભંગાણુ પડયું. એક શરીર છે, તે પછી 
સૂટ્ષમ મન છે, તે પછી એ આત્મા છે અને એ સર્વ આત્માઓમાં એક પરમાત્મા અથવા 
જેતું બીજું નામ ઈથ્ર છે, તે વસેલે। કિવા રહેલો છે. અહીં સૂધી તો દ્વૈતમતવાદીઓની 
ભ્રાવના ઠીક ઠીક છે, પરંતુ એમાં કડિનતા એ આવીને ઉપસ્થિત થાય છે કે, આ 
આત્મા અને પરમાત્મા બન્ને કહેવાતાં મૃલતત્ત્ત જ છે કે જેઓ ગણુ પ્રમાણે જ આતુ- 
ષંગિક છે. એ મૂલતત્ત્વના અત્યાર્લગી કોઈને પણુ સાક્ષાત્કાર થયો નથી, તેમ જ એની 
કાઈ કલ્પના પણુ કદાપિ કરી શકે તેમ નથી, તે! પછી એવા જોઈ મૂલતત્ત વિશે 
વિચાર કરવાથી ઉપયોગ કિવા લાભ રો। વારુ? એટલામાટે આપણે ક્ષણિકવાદી થઈને 
એમ જ શામાટે ન કહીએ કે, આ જગતમાં જે કાંઈ પણુ અસ્તિત્વ ધરાવે છે, તે 
માત્ર માનસિક પ્રવાહોની એક ઘટમાળા જ છે. એથી [વરેષ કાંઈ પણુ નથી. તેઓ 
એટલે ક, માનસિક વ્યાપારો એક બીજા સાથે સબધ ધરાવતા નથી, તેઆ એકત્રતાતે 
પામતા નથી, પણુ માત્ર એકતી પછી બીને વ્યાપાર દોડતો ન્તય છે અને તેઓ મહાસા- 
ગર્માંના તરંગો ગ્રમાણું જ હોય છે-એટલે કે, તેઓ સંપૂર્ણ સ્વરૂપને પ્રાપ્ત થતા નથી. 
તેમ જ પોતાની એકરૂપતા પણુ કરી શકતા નથી. મનુષ્ય એ વિચિમાલા સમાન 
છુ અથવા એને તરંગોની માલિકા કહીએ તે! પણુ ચાલે એમ છે-એટલે એક તરંગનો 
લય ચાય છે કે તે અન્ય તરંગને ઉત્પન્ન કરે છે અને એવી રીતે એ કમ આગળ 
અને આગળ ચાલ્યો જાય છે; એ તરંગોનાં સ્વસ્પોના જે અવરોધ કિવા સમાખિ 
તે નિર્વાયુના નામથી ઓળખાય જે. તમે એ તો જુએ જ છો કે, દૈતવાદ આ 
કલ્પના સમક્ષ વાક્ત્ય ચઈ જય છે અને દ્રેતતત આના ખંડનમાટેનો કાઈ વાદ 
હપરિયત કરી શકે, * એ બનવું અશકય છે. તેમ જ દૈતમય ઈશ્વર અહીં પળ માત્ર 
પણુ યી ચક તેમ નથી જ. તે ઈશિરની કલ્પના કે જે ઈક્િર સર્વવ્યાપક હોવા છતાં 
એક પુસ્ય કિંવા વ્યક્તિ છે અને જે હસ્તવિના આ સકિતી ઉત્પત્તિ કરે છે, ચર- 
શુવિના ચાલે છે અને એવા જ અન્ય વ્યવસાયો પણુ કરે છે; જે ઈશ્વર એક કુંભ્રકાર 
(કુભાર) ઘટને નિર્માયુ કરે છે, તેવી રીતે આ જગતને નિર્માણુ કરે, છે, તે ઈશ્વરને 
બૌદ્ધમીંએ માનતા નથી-બૌદ્ધો કહે છે કે, એ તમારો ઈલર્‌ આજ અને આવે! જ 
હામ, તો તે ઈશ્વર સાથે અમે યુદ્દ કરીરું-અમે તેની ઉપાસના કરવાના નથી. 
કાર્ણુ કે, આ વિશ્વ સર્વે પ્રકારનાં અનેક દુઃખ અતે સંકટોથી જ ભરેલું છે અને એ 
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જ જે તમારા ઈશ્વરની કૃતિ હોય તો તે ઈધર-સાથે અમારે સંત્રામ કરવો જ જઇએ. 
ખી્જીં એ ક, એ ઈશ્વર અયુક્તિક તને અશકપ છે અને તે તમે બધા સારી રીતે 
જણે જ છે), ખેટલે વિશેષ વિવેચનની આવશ્યકતા નથી જ. એ ક્ષણિકવાદીખાએ 
ઈશ્વિર્‌ વિષષક એ સિદ્ધાંત કિવા કલ્પતામાં જે જે દોષો! બતાવેલા છે; તે સર્વ દોષોનું 
વિસ્તારથી વિવેચન કરવાની આપણુને અગત્ય નથી-સારાંશ એટલે જ ક, બૌદ્ધોની 
ખુદ્ધિવાદસૂપ અસિધારાથી એ વ્યક્તિક્પ પરમેશ્વરના કકડે કકડા થઈ ગયા, જે છે 
તે સય જે-સત્ય વિના બીજું કાંઈ પણુ નથી. તમારે જે વાક્યને! ઉચ્ચાર કરવાના 
છે, તે એ જ એક વાકય છે કે;-“સસ્યસેવ ઝયતિ નાઝતળ' એટલે કે, “માત્ર સત્યતા 
જ જઘ્‌ ચાય છે; અસત્યનો કદાપિ જય થતો નથી! 

એ સત્યટ્દારા જ દેવયાનને માર્ગ પ્રાપ્ત કરી શકાય છે. એ સની પતાકાની 
છાયામાં જ પ્રત્યેક મતુષ્ય આગળ-ઉન્તતિતા માર્ગમાં-ચાલી શકે છે. પરંતુ એ તત્તતું 
યથાર્થ પાલન કરવાને બદ્લે તિર્બળ મનુષ્યની સ્થિતિતું એવડે ચૂર્ણ કરી નાખવાના 
કાર્યમાં જ એની યોજતા કરવામાં આવે છે, તમે ઈશ્વરવિષયક પોતાની ટવૈતકલ્પનાતે 
આમળ ધરીને મૂર્તિની પૂજન કરનારા બિચારા કોઈ એક ગરીબ માણુસ સાથે લડવાને 
તૈયાર ચઈ ન છે અને એ વેળાએ તમે પોતાને ઘણા! જ ખુદ્ધિમાન્‌ ધારે છો અને 
તમારા એવો નિશ્ચય હોય છે કે, તમે તેના મતનું અવશ્ય ખંડન કરી શકરો! જ; પરતુ 
જે તે સ્હામો તમારા પર ઊલરી પડે અને તમારા વ્યક્તિસ્પ ઈશ્વરને ચૂર્ણ કરીને 
તેને એક કાલ્પનિક આદરી તરીકે જ સિદ્ધ કરી બતાવે, તો તે વેળાએ તમારી શી 
અવસ્થા થાય છે વારુ ? એ જ કે, કાંતો અંધશ્રદ્ધાથી તમે પોતાના વિશ્ષાસને વળગી 
રહા છે. અથવા તો ત્તમારી શ્રદ્ધાના તે ખંડન કરનારને તમે નાસ્તિકતા નામથી 
ખોલાવો છે.. પરંતુ એથી તમારી નિર્બળતા જ સિદ્ધ ચાય છે; કારણુ કે, નિર્બળ 
અને અન્ઞાન મનુષ્યોના સદા સર્વદા એવા જ નિયમ હોય છે કે, ધરના વાદમાં જે 
તેમતે પરાજિત કરી નાખે છે, તેને તેએ પોતામાં તેને ઉત્તર આપવાની શક્તિ ન 
હોવાથી નાસ્તિક કહીને જ વગાવવાનો આરંભ કરે છે. જે તમારી ખુદ્ધિમાન્‌ શને 
ઉચઝી ચવાની ૪ંગ્ઝા હોય, તેય સર્વ તિષપેદ્માં એ છુદ્ધિ અને વિવેકનો ગપેગ કર્યા 
કરે; અને જે તેવી તમારા હૃદયમાં વાંગ્ઠતા ન હોય, તેર પછી ધમસ્વાતંત્ર્યતો જે 
અધિકાર તમે પોતે બીજ્તએ। પાસેથી માગેદ છેઇ, તે જ અધિકાર બીજાઓને પણુ 
ભેણવવા ઘો એટલે કે, તમારા ધર્પની અન્ય કાઈ નિન્દા ન કરે એવી જ તમારી 
પચ્ણ હોય છે અને: એટલામાટે તમારે પણુ બીજાની શ્રહાની નિંઘ ન કરવી, એ 
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તમારં સુખ્ય કરન્ય સિદ્ધ થાય છે. તમે એ ઈશ્વરના અસ્તિત્વને કેવી રીતે સિદ 
કરી રાકશે। વારુ? વિરુદ્દ પક્ષે વિશેષ સબળ પ્રમાણાધી એ ઈશ્વરના અસ્તિત્વનું 
ખંડન જ થવાનું. એ ઈશ્વરના અસ્તિત્વને સપ્રમાણુ સિદ્ધ કરવાની ડયાંય છાયા માત્ર 
પણુ નથી અને એથી વિસુદ્ પક્ષનો સ્વીકાર કરીને તેના અસ્તિત્વનું ખંડન કરવાનાં 
જેઇએ તેટલાં પ્રમાણો આપણુને મળી ચક છે. તેના અસ્તિત્વને તમે ઈશ્વર અને 
તેના ગુણાવડે કેમ કરી સિદ્દ કરી શકશે! વારં? તેમ જ આત્માઓની સંખ્યા 
કે જે અનંત સંખ્યા છે અને તેમાંનો પ્રતેોક આત્મા જેમ મૂલતત્ત્વરૂ૫ છે તેમ જ 
સ્વતંત્ર વક્તિસ્પ છે, તેના અસ્તિત્વની તમે કેમ અને કેવી રીતે સિદ્ધિ કરી શકશે 
વાર? તમે સ્વતંત્ર અતે વ્યક્તિસૂપ થામાં છે વાસ? તમે કેવળ ચરીરરૂપ જ 
નથી, કારણુ કે, પુરાતન સમયના બૌદ્ધો કરતાં આજે તમે એ તત્તને વધારે સારી 
રીતે નણ! છે! ક, જે કાંઈ તત્તત સૂર્યમાં સમાયલું હરો, તે તત્તત અતારે તમારં 
તત્તત ચયેલું છે અને તે જ તત્ત્ત તમારી કાયામાંથી નીકળીને છેડવાઓના શરીરતું 
તૃત્ત્ત થરો, ત્યારે મિસ્ટર અમુક અને અસુક | તમારં વ્યક્તિત્વ ડયાં આગળ છે, તે 
બતાવી શકરો ખરા કૈ? એ જ નિયમ મનને પણુ એ જ પ્રમાણે લાગૂ પડે છે. એટલે 
તમારી વ્યક્તિતા અથવા અચલતા કિંવા અપરિવસનીયતા ડયા છે ? તમે આજ 
રાલે એક વિચાર ધરાવો છો અતે આવતી કાલે તમારો તે વિચાર લુમ થતાં તેતા 
સ્થાનમાં ખીશ્વે જ વિચાર વિરાજેલો દેખાય છે. તમે બાલ્યાવસ્થામાં જેવા વિચારે 
અને જે ગ્રેકારના વિચારો કરતા હતા, તે જ પ્રકારના વિચારો અત્યારે કરતા નથી 
અને વૃદ્ધ પુસ્ષા પોતાની બાલ્યાવસ્થામાં જેવા પ્રકારના વિચારોમાં અતે તારણ્યમાં 
જેવા પ્રકારના વિકારામાં તિમગ્ન રહેતા હતા, તે તેમના બાલ્યવિચાર અને તારણ્ય 
વિકાર *હ્દાવસ્યામાં કદાપિ અચલ રહી શકતા જ નથી. ત્યારે હવે ન્#ણાવા કે, 
તમારી વ્યક્તિતા અથવા મમતા ડયાં છે ? એ વ્યક્તિતા કિવા મપતા માત્ર અહકાર 
કિંવા અહંભાવનામાં રહેતી છે એમ પણુ કહેસે! નઠિ; કારણુ કે, એ અહંતા 
તમારા અસ્તિત્વના એક સ્વ#પ વિજ્ઞાગને જ આચ્છાદિત કરી રહેવી હોય છે. જે 
યૃળાએ હૂં તમને ઉદ્દેશીને વા્ખોલાપ કરતો હોઉં છું, તે વેળાએ મારા રારીરના 
સર્વ અવયવે!-મારી સર્વ ઈન્દ્રિયો-પોાતપોતાના કસન્યમાં લાગેલી હોથ છે, આર્તા મને 
તેનું સાન કિવા ભાન હોતું નથી. માત્ર એવા પ્રકારનાં ચૈતન્ય જ અસ્તિત્વના 
પ્રમાણુસપ હોય, તે! તો મારે એમ જ કહેવું જએેઇએ ઝે, વેમતું અસ્તિતા જ. નથી. 
કારણુ કે, હું પોતે તેમનાથી અત્તાત છું. ત્યારે હવે 'કહે કે, લમારીસ્શરીર્‌ કશ્વિ- 
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રની વિષયક કલ્પના ડયાં રહી વારુ? એવા ઈશ્વરને નિર્વિવાદ પ્રમાણુવડે તમે કેમ 
કરીને સિદ્ધ કરી શકરો વારુ? બૌદ્ધો આટલું ખોલીને કે સિદ્ધ કરીને જ શાંત રહેતા 
નધી કિન્તુ તેઓ પુનઃ ઊભા થપ્નતે એમ પ્રતિપાદન ફરે છે ક, એ સગુણુ ઈશરને 
માનવામાં માત્ર સયુક્તિકતા સમાપલી છે, એટલી જ સદપષતા નથી, કિન્તુ એ કલ્પના 
સર્વા અનીતિમૂલક સમને અનીતિવર્હક પણુ છે? કારણુ ક, એ કલ્પના મતુષ્યજાતિને 
ભીરુ શષભીત અને પરાવલંબિની ખનાવે છે અને ખાણ સાહાય્યને રોધવાતું રિક્ષણુ 
આપે છે. આ વિસ્તૃત-વિશાળ વિસ તમારાં નેત્રો સમક્ષ વિસ્તરેલું છે અને એને 
મનુષ્યે જ અનાવ્યું છે, ખતાં જેને કાઇએ જેયો નથી, જેતી કાપતા ગંતઃકરણુર્માં 
કદાપિ લાગણી થઈ નથી અને જેતી પાસેથી કોઈ અઘ્યાપિ કોઈ ગ્રકારતી સહાયતા 
મેળવી શક્યું નથી તેવા કાલ્પનિક ખાલ સગુણુ ઈધ્વસ્પર આધાર રાખવાથી રો! 
લાભ ચવાનો હતો વારું? તમારે તમે પોતાને ભીરુ અને જાયભીત શામાટે બનાવે 
રી અને તમારાં સંતાનોને, એક શ્વાતતે! અવતાર ધાર્ણુ કરવો અને તે કાલ્પનિક 
ઈશ્વરમાં ચરશેપ્માં દંડવત્‌ કરવું, એ જ મતુષ્યની ઉચ્થતમ અવસ્થા છે, એવું શિક્ષણુ 
શામાટે શ્રાપ છે. વારુ? વળી તેમને-તમારાં ખાળકાને-તમે, તમે નિર્બળ અને 
અશુદ્ધ છે। શબને આ વિશ્વમાં બે કાઈ પણુ નીચ અને અધમતમ વસ્તુ હેય તો 
તે તમે જ છેઇ, એમ વારવાર શામાટે કલા કરે! છે! એથી પણુ આગળ વધીને 
અને તમારા એ સિદ્ધાંતથી વિસ જઇને બૌદ્ધો ખેમ કહેવાતું પણુ સાહસ કરે છે 
૩,”આપ ખોાલવાથી માત્ર તમે અસત્ય બોલો છે! એટલું જ નહિ, પણુ તમારાં 
સંતાનોર્ના શિરપર્‌ દોષો ભ્યતે પાપોની ભર્યંકર સંખ્યાનો ભાર ચઢાવો છે. કારણુ 
જ, એ તા તમારે ધ્યાનમાં રાખતું જ જએપએ કે, અ વિશ્ષ કિવા જગત્‌ તે કૃત્રિમ 
નિદ્રા કિવા તંદ્રાના જ એક પ્રકાર છે. એટલે કે, નિદ્રામાં પોતાની ભાવના પ્રમાણેનાં 
સ્વમ દખ છે, તેવી જ રીતે જગતને, ટેલ્યુ તમે તમારી પોતાની ભાવન પ્રમાણેનું 
જ જેયા કરે છો. એટલેકે તે મતુષ્યર્ફત છે-એને નિર્સાયક હોઈ પશ્િર નથી. અસ્તુ: 

તમારી પોતાની માનીનતામાણે તમારી ઇ્સ્છામાં આવે તે તમે કહે!; પરંતુ મઠાન્‌ જુદ 
જે ગ્રથમ શખ્દા ઉશ્ચાર્યા હલ વૈ બહુધા એ જ હતા કે;-“તમે પોતાને જેવા ધારતા હે 
તેવા જ તમે છે! અને ભ્રાવિષ્યમાં પણુ પોતાને જેવા ધારરો તેવા જ તમે અવસ્ય 
શર,” જે આ વાડય સત્ય હોય, તો! તમે પે!તાના અંતઃકરણુમાં એવા ભાવની સ્થા- 
પના ન કરા 8;-“હુ તો કાઈ પણુ નથી, મારાથી કાંઈ પણુ કરી શકાય તેમ નથી- 
બીનાં વાદળામાં એટલે કે જે ઈર આકારામાં રહે છે-અકીં રહેતો નથી તેની સહાય- 
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તાવિના મારાથી કરું પણુ કાર્ય કરી શકાય તેમ નથી.” કારણુ ક, એ ભાવતાતું અંતે 
એ જ પરિણામ આવશે કે, તમે'દિવસે દિવસે વધારે અને 'વધારે નિર્બળ યતા જરો। 
અને નિરંતર એવે! જ ચીત્કાર કર્યા કરશો કે જે ઈશ્વરાં અમે અત્યંત અપવિત્ર છીએ 
માટે તું જ અમને પવિત્ર કર!' આમ કરવાથી તમે પોતાને દોષાના ઊંડા ખાડામાં 
નાખી રશે, એ તમારે સદા સર્વદા સારી રીતે ધ્યાતમાં રાખવું. બૌહ્ધર્માતુયાયિજના 
તો છાતી ઠોકીને એમ જ કહે છે કે, પ્રત્યેક સમાજમાં અતાારે જે દોષો અને અનાચા- 
રેનો વિસ્તાર આપણુ! જેવામાં આવે છે તે, તેમાંના ૯૦ ટકા જેટલો ભાગ એ ન્ગદુ- 
(પાદક ઈલિરવિષયક કલ્પનાતું અને તે ઈશ્વિરસમક્ષ ભાતઇતિ ધારણુ ડરવાની ભાવનાનું 
જવિષમય ફળ કિવા પરિણામ છે-એ ભયંકર કલ્પના જ માનવીય જીવનના પ્રકટીશવનને 
અંતતું અને અંતિમ ઉદ્દેશ થઈ રહ્યો છે અને શ્વાનશૃત્તિ ધારણુ કરવી એ જ મતુષ્યછવન 
*ખંતિમ તત્તત મનાય છે, એનું જ આ દેોષતા પ્રસારસૂપ વિલક્ષણુ પરિણામ થયેલું 
છે. નૌદ્ધમતવાદી પૈણુવમતવાદીને કહે છે કે, તમારો અંતિમ ઉદ્દેશ ન્યાં તમારો 
ઈશ્વર વસે છે તે પૈક નામક ધામમાં જ જવાનો અને ત્યાં જઇને તે ઈશ્વસસમક્ષ 
“નિરંતર-શાશ્વત-ડસ્તદ્ય જેડીને ઊભા રહેવા માટેનો જ હેય, તો એમ કરવા કરતાં 
આત્મતત્યા કરીને મરી જકું, એ લાખ ગણું સારું છે. એતી પુદિમાં બૌહમતગાદી 
આમ્રહપુર્વક જણાવે છે કે, એ વૈરુઠથી બચવામાટે જ બૌદ્ધધર્મમાં નિર્વાણ-મોક્ષ-નો 
એક નવીન માડી ઉત્પન્ન કરવામાં આવ્યો છે. અસુક સમયને માટે એક બૌદ્ધમતવાદી 
બતીને આ વાદને હું તમારા સમક્ષ રજૂ કરું છું; કારણુ કે, આજ કાલ કેટલાક લોકે 
એવા આક્ષેપ કરવા લાગ્યા છે કે, અદ્દેતવાદ તો લેકોને અનીતિમાન્‌ અને ધર્મહીન 
જ બનાવી દે છે. એટ્લે અન્ય પક્ષ કેવે છે અને કેવા દેખાય છે, એ તમને સપણ 
ખતાવી આપવાનો હું પ્રયન કરીશ, આપણે ગૈભીરતા અને નિષ્પક્ષ પાતતાધી ઉભય 
પક્ષનું સમાત અવલોકન કરવું જ જેધ્એ. આપણે એ ત સર્વથી પ્રથમ જેઈ ચૂક્યા 
છીએ 3, આ સણ્તા ઉત્પાદક ઈશ્વરની કલ્પના તો। પ્રમાણુપૂર્વક કોઈ, કાળે પણુ 
સિદ્ધ થઈ શકે તેમ નથી જ-એ કલ્પનામાં દહ શ્રદ્ધા રાખીને તેને માન્ય રાખે, એવો 
જાઈ બાળક પણુ આજે મળી શકે એમ છે ખરે કે? સાધારણુતઃ એમ કહેવામાં આવે 
છે ર, કુભકાર એફ ધટને નિર્માણુ કરે છે, તેવી રીતે ઈશ્વર આ અદિને ઉત્પસ કરે 
છી. ને એમ જ હેય, તે! તો પછી તમારો એ “કુંભકર (કુંભાર) પણુ ઈંથ્ર જ છે, 
એમ કહી. ચકાય; અને બે તમને કોઈ આવીને એમ કહે કે, તે મસ્તિષ્ક અને 
હસ્ત આદિ અવયવે! વિતા જ સર્વ રૃતિએ કરે છે, તે! મારો નિશ્રય છે ક», તમે 
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તેમ કહેનાર્તે અવશ્ય ઉત્મત્તગૃઠ (48લૈ-રિં0ાડ? ૦₹ 1.પ100110 &5)ઘ1010માં 
જ લઈ જ્વાતા. એ તમારા સગુણ ઈથ્વરે-જેનાં ચરણુમાં તમે મરણપર્યન્ત ગ્રાર્થ- 
નાઓ કરતા રહે! છે!, તે તમારા સૃષ્ઉત્પાદક ઈશ્િરે-તમને “કોઈ વાર કેઈ પણુ ગ્રકારની 
સહાયતા ત્યોપી છે ખરી ક? અને જે આપી હાય તો તમને મળેલી સહાયતા 
કઈ છે, તે કૃપા કરીને જણાવશે ક? એ સત્તાત્મક ગ્રશ્ન વસમાન પદાર્યવિજઞાતમાંથી 
ઉત્પ્સ થયેલો! છે, તેએ તમને અનેક પ્રમાણથી એમ સિદ કરી બતાવી આપે. 
છેક, જે કઈ પણુ સહાપતા તમે મેળવી હેય, તે માત્ર તમાર: પોતાતા ઉદ્યોગ અને 
પમિશ્રમતું જ પરિણામ છે. પશ્વરને ગ્રાર્યતા કરવામાં અને દીન વાણી ઉચ્ચારવાર્મા 
શક્તિઓના વ્યય કરી તાખવાની કાંઈપણુ અગત્ય ન હોતી-એ પોકાર કર્યો વિના 
અને રદન કર્યો વિના જ એ જળ તમે વધારે સારા સપમાં પ્રા કરી શકો એમ 
હતું. આપણુ એ પણુ જેઈ અને જણી આવ્યા છીએ કે, એ ચૃદ્ટિ-ઉત્પાદક 
ઈશ્વરની ભાવના સાથે જ ધર્માધ્યક્ષોના અત્યાચારમંડિત છળનો આવિર્ભાવ થાય 
છે. ન્ત્યાં જ્યાં એ ભ્રાવનાતું અસ્તિત્વ હતું અથવા છે, ત્યાં ત્યાં સર્વત્ર એ ધાર્મિક 
અલાચાર્‌ અને ધર્માધ્યક્ષાના છળનો પણુ પ્રસાર ચયેલે જ છે; એટવા માટે બૌદ્ધ- 
મતવાદીઓ એમ જ કહે છે કે, ન્યાં સૂધી એ અસત ભાવનાને સર્વથા નાશ કરવામાં 
નહિ આવે, ત્યાં સૂધી એ ધર્મતા નામે ચાલતા અત્યાચારનો કદાપિ શવરોધ થવાનો 
જ નથી, ન્યાં સૂધી મતુષ્યની પોતાથી ભિત્ર અન્ય બળવાન્‌ વ્યક્તિનાં ચરણોમાં 
નમવામાટેની ભાવના રહેશે, ત્યાં સધી ધર્માષ્યોકાને મનુષ્યોને પોતાનાં ચર્ણીામાં 
નમાવવાનો અધિકાર પણુ અવિચલ જ રહેવાનો-એ પામર ગ્રાણીએ નિરંતર ધર્મા- 
ધ્યક્ષાને ઈશ્વર સમદ્દ તેમના પોતાન! મધ્યસ્થ થવામાટેની ગ્રાર્થના કરતા જ રહેવાના! 
બ્રાહ્મણના મસ્તિષ્કતે યહ્ટિતા ભયંકર ગ્રહાર્થી ભેદી નાખો, પરંતુ મારા એ શબ્દો 
અવશ્ય ધ્યાતમાં રાખા કે, તે બ્ાહાણેઈે મારતારાએ જ બ્ાહાણુના સ્થાનમાં ઊભા 
શહેરે અને પ્તેઓ બાહ્માસેા કરતાં પણુ નઠારા જ સિદ્ધ ચરે; કાર્ણુ કે, એમાં અસુફ 
મ્રમાણુમાં ઉદારતા ર્હેલી હેય છે અને આ નવોત્યાન તો સદાસર્વદા અસત અધમ 
મ્રશ્તપીડક અત્યાચારીઆતું જ ખતેલુ હે1થ છે, એટલે એ વિસેષ ભયેકર યઈ પડેશ્મે 
સર્વથા સ્વાભાવિક જ છે. એક જિક્ષુકને અચાનક વિપુલ ધંનની ગ્રાસિ ચઈ ન્નય છે, 
લારે તે સમસ્ત જગતને તૃણુવત્‌ માને છે; તેવી જ રીતે એ નવીન ધર્માધ્યક્ષનો સમુદાય 
પાતાને પૂન્યતાની ગ્રાપ્તિ યવાયી અન્ય સર્વે જ્તોનને તૃણુવત્‌ ધારે છે અને ગમે 
તેવા અત્યાચારો કરવા માંડે છે. એટલામાટે ન્યાં સૂધી એ ધર્માધ્યક્ષા કાયમ રહેશે-- 
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ન્યાં સધી વિશ્વોત્યાદક ઈશ્વરની ભાવના અવિચલ છે ત્યાં ચુધી એ ધર્માધ્યક્ષો પણુ 
અવિચલ રહેવાના જ-ત્યાં સૂધી સમાજમાં કોઈ પણુ મહાન્‌ નીતિતત્ત્વના પ્રેસારની 
આશા રાખવી, આકારા પુષ્પ સમાન છે. ધર્મચ્ઠલ અને ગળ પીડન એક બીનાતા 
હાયમાં હાય મેળવીને જ ચાલતાં રહેવાનાં. હવે અહીં પ્રશ્ન એ ઉત્પન થાવ “છે કે, 
જ્યારે વસ્તુસ્થિતિ આવી છે, ત્યારે ગએ ધર્માધ્યક્ષતાની સ્થાપના કેશે કરી અને શા 
હેતુથી કરી, એતું કાઈ ઉત્તર આપરે કે? એતું ઉત્તર એ છે કે, પ્રાચીન કાળમાં 
કેટલાક સબળ પુરષો હતા. તેમણે ગ્રજાને પોતાના અધિકારમાં કરી લઈને સ્પણૃતાથી 
એમ કહી દીધું કે;-“તમે અમારા વચનને આધીન થાઓ અને જે અમારી આસું 
ઉલ્લંધન કરરો। તો અમે તમારે! નાશ કરી નાખીશું.” એ ધર્મચ્છલની ઉત્પત્તિતું 
સંક્ષિપ્ત કિવા સવિસ્તર મૂક કારણુ કિવા તત્ત્વ એ જ-એટલું જ છે. “લસયં ઘગ્ઞન- 
મુઘલ એ જ એનો મૂલ મંત્ર છે. પોતાની આતાની અરગણુના કરનારને વિદારી 
નાખનારા અત્યાચારીની એ ભાવના છે અને તે હોવી જ એેઇએ. સવની ઇચ્છા 
ખીન્નઓપર અધિકાર ચલાવીને પોતે સ્વતત્ર રહેવાની જ હોય છે, પણુ એમાં બળવાન્‌ 
ફાવે છે. એ ન્યાય અહીં પણુ સત્ય સિદ થયેલો! છે. 

1 એેપછી જૌદ્ધો કહે છે કે, તમે પ્રત્યેક વરતુ કિવા કાર્યને કર્મતિયમતા પરિણામ 
તરીકે માનો છે, એટલી સીમા પર્યન્ત તમે છુદ્દિમાન્‌ અતે વિવેકી છે. તમે આ- 
ત્માઓની અનતતામાં વિશ્વાસ રાખા છે! અને તે આત્માએ જન્મ તથા મરણુના 
વિકારથી રહિત છે, એમ પણુ માને છે.. આત્માઓની એ અતસંખ્યતા અને કર્મના 
નિયમોની શ્રદ્ધા એ તો સયુક્તિક જ છે, એમાં તે!,લેથમાત્ર પણુ સંચય નથી જ. પરિણામ 
કિવા કાર્ય વિનાનું કાઈ કારણુ હોઈ શકતું જ નથી. વર્ત્તમાત કાળનાં કાર્યોનું કારયુ 
ભૂતકાળમાં રહેલું હેછું જ “ઇએ અને વર્ષમાનકાલીન કારષુનું પરિષામ ભ્રવિધ્ય 
કાળમાં નિષ્પન્ન થવાનું. ઠિન્દુએ! કહે છે કે, કર્મ જડ છે, ચૈતન્ય નથી, અને એટલા- 
ગ્રાટે એ કારણુને કાર્યના સૂપમાં લાવવામાટે કોઈ પણુ ચૈતન્યતી અવશ્ય આવક્યકતા 
છે જ. જે હું ખીજતું શ્ારોપણુ કરીતે તેને જળ પૂર્ણુ પ્રમાણમાં આપું તે પછી 
કૈતન્યતી કશી પણુ આવશ્યકતા નથી. તમે કદાચિત્‌ એમ કહેશે કે, તેમાં ડાઈ 
મૂળ ચૈતન્ય રહેલું હરૉ, પણુ તેમ નથી. કિન્તુ વાસ્તવિકતા એ જ છે કે, આત્માએ 
પોતે જ ચૈતન્ય હોવાધી અન્ય કોઈ થેતન્યની આવશ્યકતા છે જ નકિ, જે જેતધર્મીએ, 
બાહો મમાણે જ આત્માને ત્રાનનારા છે અને ઈશ્વરનો અસ્વીકાર કરનારા છે, તે 
જેતા એમ કહે છે કે, જએ આત્માએ એ વસ્તુ ધરાવતા હેય, તો પછી ઈલરતી 
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આવશ્યકતા જ શી છે? રુવે તમે સયુક્તિક ડયાં છે! અતે નૈતિક કયા સ્થાનમાં છે!, 
એના તમારે પોતે જ વિચાર કરવો જેઇએ છે. ન્યારે તમે એવો જ આક્ષેપ કરવાને! 
ગ્રયતન કરો છે! ક, અદ્દેતસિહાંત તો અનીતિને1 જ ગ્ેચાર કરે છે, ભારે ભારતવર્ષમાં 
દૈતમતાવલખી પંથોએ શાં શાં કૃત્યો કર્યા છે અને ન્યાયમેદિરમાં ન્યાયાધીશો સમક્ષ 
ત્તેમતાં શાં શં કાર્યો રજૂ કરવામાં આવ્યાં છે, એ વિશેતા શત્તાંતોતું કાંઈક તમારે વાંચન 
ફરીને શમે વિષયને! નિર્ણય કરી લેવો! ન્તેઇએ-એ તમારું કર્સવ્ય છે. જે તમે વીસ હર 
અદ્દેતમતવાદી દુરાચારી મનુષ્યે! બેયા હશે, તો! તેટલી જ સંખ્યામાં તમને દૈતમતવાદી 
દુરાચારીએ પણુ મળી આવશે. કિબહુના જે સાધારણુતઃ કરીએ તો. અરરદેતવાદીએ! 
કરતાં 'દેતમતવાદીએતા સમાજમાં જ નીચ અને કૅકર્મી જતોની સંખ્યા ભયંકર 
ગ્રમાણુમાં મળી આવે છે. ફારણુે, દૈત સિદ્ધાન્તને સમજવામાં મતની વિશેષ શુદ્ધિ અને 
ઉશ્ચતાની આવશ્યકતા છે; પરંતુ દ્રેતવાદીઓની બુદ્ધિના એટલા પ્રમાણમાં વિકાસ 
શમેલેો! ન હોવાથી તેએ ભાગ્યે જ કાઈ પણુ કુકર કરતાં અચકાય છે-અર્થાત્‌ તેમને 
જાઈ પણુ પ્રકારનો ભય હોતો જ નથી. ત્યારે હુવે તમારા માટે કયો! માગી અવશિષ્ રહે 
છે વાર બૌહ્ધોના છુદ્દિવાદના જાળમાંથી તે છટઝી રાકાય તેમ છે જ નહિ. તમે કહ્ય 
ચિત્‌ વેદોનાં પ્રમાણુ ટાંકી બતાવશે!, પરંતુ બૌહ્ધર્સાવલંબી વેદોમાં વિશ્ચાસ રાખતો 
જ નથી અને વેદ્વાકયને ગ્રમાણુ માનતે! નથી. તમે ન્યાં વેદનું ગ્રમાણુ બતાવ્યું કે, તેના 
ઉત્તરમાં તે તો એમ જ કહેવાને કે, “મારા સિપચક। એમ માતવાતી ના પાડે છે-અમારા 
એ ત્રિપથક અનાદિ અને અનંત છે, એના લખનાર કિવા રચનાર જુહ્દેવ પોતે પણુ 
નથી; કારણુ ક, જુદ્ધ પોતે એમ જ કહે છે કે, “હુ તો એનું માત્ર પુનરચ્ચાર્ણુ જ કર્ર 
છું. અને એ ત્રિપયક તો ચાશ્વત છે અને શાશ્વત રહેવાના.” તેએ! વળી ચ્યાગળ 
વધીને એમ પણુ કહે છે 3, તમારા વેદો આસ છે અને અમારા ત્રિપપક જ સત્ય 
વૈદ છે-તમારા વેદો તે! ધાહાણા!એ જ ખનાવી કાઢયા છે અને તેથી તે માત્ય કરી શકાય 
તેવા નથો. ખોલે-ભાઈએઓ તેમતા આ જાળમાંથી તમે કેસ કરીને છટઝી શકરો ? 
એમાંથી છટકવાનોા માર્ગ અહીં છે અને તે એ કે, મૂત્ર વસ્તુ અને ગુણે! એક 
ખીન્તથી લિપ્ત છે, એમ જે તેએ સાને છે એ તેમની સાનીનતા વિરે આધ્યાત્મિક 
વિસ્ઠ્તા દર્શાવા, અરૈતશાસ્્ર તો એમ જ કહે છે કે, તેઆ એક ખીન્તથી ભિન્ન 
નથી જ. મૂલ આત્માં અને ગુણે વચ્ચે પરસ્પર લેર માત્ર પણુ ભિન્નતા રહેલી 
નથી. એ ગ્રાથીન ઉદાહરણુતે તો તગે ન્તણે! જ છે! કે, રન્જીન્ય ભ્રમથી સર્પ તરીકે 
સવીકાર કરવામાં ગઆવે છે. હવે એ રન્‍્જીર્મા જે વેળાએ તમને સર્પું દર્શન યાય છે, 
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વેળાએ રૂજુનેઃ તે! સર્વથા લોપ જ થયેલા હેથ છે અને તમે રજ્જુને જેઈ શકતા જ 
નથી; તેમ જ જ્યારે એમાં રન્જી દેખાય છે, તે વેળાએ સર્પ કયાંય પણુ બેવામાં આવી 
રાકતો નથી, કારણુ કે, રજ્જુના આવિર્ભાવથી સપૌભાસનેઃ સર્વથા લોપ થયેલો હેય 
છે. એક જ વસ્તુતે વસ્તુ અને ગુણુસૂપ ખે ભાગોમાં વિભક્ત કરી નાખવી એ તત્ત્વ- 
સાનીઓના સસ્તિષ્કમાંની અમુક વસ્તુતા છે; પરન્તુ કોઈ કાળે પણુ એનું બાલ પ્રદેશમાં 
પરિણામ થઈ શકતું નથી. જે તમે એક સાધારણુ મતુષ્ય હે, તો તમે માત વસ્તુને જ 
જેઈ રકો છે અને એ તમે એક મહાન્‌ યોગી હે તો ચુસે!નું અવલોકન કરી શકા 
છે[; પરંતુ એક સમયાવચ્છેદે તમે વસ્તુ અને ચુણુ ઉભયતું દર્શન તો કદાપિ કરી શકા 
એપ્ર છે જ તહિ. એટલામાટે હે બૌહધર્માતુયાયિ જને! તમારે જે વસ્તુ અને ગણે 
વિરોના વિવાદ છે, તે તમા? કેવળ ભ્રમ છે અને તેધી ખરી રીતે તેના ટકાવ થઈ 
શકતો જઃનથી. જે તમે આત્મામાંથી રણને કાઢી નાખા અને એવો અભિપ્રાય 
શર્શાવા કે, એ ગણો તો મતમાં જ રહેલા છે કે જેમનો ખરી રીવે બેતાં આત્મામાં 
જ આરોપ કરવામાં આવ્યો છે-હવે મૂળ વાર્તા એ છે કે, બે આત્માઓ કદાપિ 
હોઈ શકે જ નહિ; કારણુ કે, કેવળ ગુણુ જ એક આત્માની ખીન્ન આત્માથી ભિન્નતા 
ઉત્પન્ન કરે છે-મળ ખે આત્માઓ છે જ નહિ, એટલે તેએ એક બીજથી ભિન્ન હોય 
એ સંભવે જ નહિ. એક આત્મા અન્ય આત્માથી લિત્ર છે, એમ તમે કેમ કરીને 
જાણી શકો છે! વારુ? એ વાર્તા માત્ર અસુક વિશિષ્ટ ચિન્હ-વિશિષ્ઠ ગુણોને લીધે 
જ ન્તણી શકાય છે, દવે ન્યાં એ ગુણો અસ્તિત્વ ધરાવતા જ ન હોય, ત્યાં એ 
ભિન્નતા કેવી રીતે રાકય થઈ શકે વારુ? એટલામાટે બે આત્માએ! છે જ નહિ- 
આતમા માત્ર એક જ છે અને તેથી તમારા પરમાત્માના અનાવસ્યકીય છે-તે આત્મા 
એ જ છે. એ એકતા એક જ આત્મા પરમાત્માના નામથી ઓળખાય છે અને જે 
જવામા કહેવાય છે તે પણુ એનો એ જ આત્મા છે. એવાં ખીવ્ન પણુ કટલાંક 
નામા છે અને તમે દૈતવાદીઓ !-જેવા કે સાંખ્યમતવાદીએદઃ અને બીજઓ-જેઓ 
કણો છા કે, આત્મા સર્વવ્યાપક એઝલે % વિભુ છે, યારે ખે આનન્ત્ય કેવી રીતે 
રાઈ શકે વારુ? ઈલર પણુ વિભ હોય અને આત્માં પણુ વિભુ હોય, એમ કોઈકાળે 
ખતી શકે જ નહિ. વિશ તો માત્ર એક જ હોઈ શકે. અર્થાત્‌ એ એક જ ચાત્ર 
અનંત આત્મા છે અને અન્ય સર્વ એતું જ ગ્રકરીલવન છે. અહીં બૌદ્મતવાદીએ 
અવાક્‌ બતી જાય છે; પરન્તુ અહીં જ એનો (એ વાદતો ) એત આવી જતે નથી. 
અદતવાદીની અવસ્થા અન્ય મતવાદીઓની નિર્બળ અવસ્થાએ જેવી નિર્બળ નથી 
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એટલે ક, કેવળ બીજાએઓપર આક્ષેપ કરવામાં જ અદ્દૈતમતવાદીના કપન્યની ઇંતિશ્રી. 
ચતી નથી-નયારે અન્યમતાવલેળી આક્ષેપ કરતા કરતા બહુ જ પાસે આવી લાગે 

છે ત્યારે જ અર્દતમતવાદી તેનાપર આક્ષેપ ડરે છે અને બુદ્દિવાદમાં તેને પરા* 
જિત કરીને પૃથ્યીપર્‌ પછાડી નાખે છે-પરંતુ એટલામાં જ અદ્દૈતસતવાદીના કર્ત- 
વ્યતી સમાપ્તિ ચતી નથી, કિતુ અન્યમતવાદીઓને! પરાજય કર્યા પછી સગ્રેમાણુ 
પોતાના મતની તેમના હદયમાં સ્થાપના કરીને પોતાની સ્થિતિને બળવતી બનાવે 

છે. એવા સળળ માત્ર અદદેતમતવાદી જ છે 'ે, જે માત્ર ખીજતી ટીકા કરીને અને 
મ્રેથોનાં ગ્રમાણુ બતાવીને જ ચાંત થઈ જતો! નથી, કિંતુ પોતાના મતતું બીજ મતવા- 
ળાના હૃદ્યક્ષેત્રમાં ખીનારોપણુ કર્યા પછી જ જંપીને ખેસે છે. અસ્તુ-ઠુવે પાછા 
અહીં તપે નિસ્ત્તર થાઓ છે।-તમે કહેઃ છે! ક, આ સહિ કિવા વિશ્વ તે એક અસ્ૂખ* 
લિત ગતિવાળી વસ્તુ છે. વ્યિ એટલે કે, વ્યદિક્પે ગ્રતેક વસ્તુ ગતિને પામતી 
જ રહે છે-તમે પણુ ગતિમાત્‌ થાઓ છે! અને આ રેબલ પણુ ગતિમાન્‌ છે અર્યાત્‌ 
શર્વત્ર ગતિને જ પ્રસાર દષ્િગોયર યાય છે અને તેથી આ વિધ “સંસાર'તા નામથી 
એળખાય છે-સૂખલિત ગતિતું બીજું તામ જગત છે; કારણુ કે, વ્યક્તિત્વનો અર્થ 
એવે યાય છે 'ે, પરિવસનને પ્રાસ ન થનું-અર્યાત્‌ કેઈ પણુ વ્યક્તિત્વ પરિવર્સન* 
શીલ હોઈ રકે જ નહિ-આ પરિભાષામાં એક ગ્રકારતી પરસ્પર વિરુદ્દતા છે. કેવળ 
ન્યકિતિક્પ કિંવા એક જ હોઈ શકે, એવી કોઈ પણુ વસ્તુ આપણા આ સ્વલ્પ વિશ્ 
કિવા જગતમાં છે જ નહિ. વિચાર અને લાગણી, મન અને રારીર, દિંસક પશુ 
અને સાધારણુ મ્રાણી પ્રયાદિ નિઃેતર અસ્ખલિત સમાગમની અવસ્થામાં રલા જ કરે 
છે. પરતુ ધારોકે, તમે આ વિશ્વનો એક એકત્ર સમટિ તરીકે સ્વીકાર કરો, તો પછી 
તે પરિવર્સનશીલ કિવા ગતિમાત્‌ રોઈ શકે એમ છે ક? અવશ્ય કદાપિ નહિ જ. 
જે વસ્તુ ગતિમાં કાંઇક ન્યૂન હોય અથવા તો સર્વયા ગતિહીત હેય, તેની સાથેની 
સરખામણીમાં જ ગતિ શકય છે-એટલામાટે વિશ્વની જેતી, સાયે સરખામણી કરી 

શકાય] એવી બીજી “દાઈ ગતિડીન વસ્તુ ન હોવાથી આ વિશ્વ સર્વથા ગતિરદિતત અને 

અપરિવર્ત્તનીય જ છે-એટલે કે, સમટિક્પે વિધ જવિચલ છે. એમી કહેવાતું તાત્પર્ય 

એટયું જ છે કે, ન્યારે તમે સમદિ હો, તે વેળાએ જ તમે વ્યક્તિ કિવા વ્યદ્િકિપ હોઈ 
ચંદા-ન્યારે “હું વિશ્વ છું' એવી ભાવના થાય, ત્યારે “હું વ્યક્તિ છું? એમ લેવી શકે, 

સારાસ!ર્ને આ સર્ય વિવેક કર્યા પછી જ વેદાતી એમ કરે છે કે, નયા સૂધી રૂત- 

શાવના-એગ્લે કે, જવ અતે આત્માં ભિન્ન -એે-છે એવી ભાવના-અવશિટ કિંવા 
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અવિચલ છે, ત્યાં સૂધી ભય અને સંકટનો અંત આવતો જે નથી. જ્યારે દૈતલાવનાતી.- 
સર્વયા ક્ષય યાય છે, એક વ્યક્તિ અન્ય વ્યક્તિને જેતી જ નથી અને તેને બીનો 
લાસ થતો જ નથી, ત્યારે જ માત્ર મૃત્યુના અવરોધ ચાય છે, ત્યારે જ કેવળ મરણુના 
લોપ થાય છે અને આ સંસાર કિવા સંસારતો ભાસ અદશ્ય થઈ નય છે. એટલામાટે 
અડ્તસિદ્દાંત આપણુને એવું જ રિક્ષણુ આપે છે કે, મતુષ્ય સાર્વજનિક થવામાં જ 
વ્મક્તિસ્પ છે એટલે ક, તે સમદ હોય તો જ વ્યટટિ હોઈ શકે છે-વિરિષતામાં 
તેની વ્યક્તિતા સંભવી શકતી જ નથી. જ્યારે તમે એકત્ર સમદિસ્પ હે, ત્યારે 
જ તમે અમર-જરા અને મરણુના ભયથી રહિત-થઈ શક્ટા છો. ન્યારે તમે વિશ્વ- 
વિરાટ્‌-સ્વૂષ થાએ(, તયારે જ તમે નિર્ભય અને અવિનક્ય બની રકા છેઇ-અત્યથા 
નહિ અને એ પ્રમાણે વિશ્વરૂપ થતાં જ જેને અહારે તમે વિશ્વના નામથી ઓળખો 
છેઇ, તે અતે જેને તમે ઈશ્વરના અભિધાતથી ઓળખા છે! તે તથા તમારં અસ્તિત્વ 
અને તમારી વિશ્વરૂપતા કિવા સમહિતા એ સર્વ એક જ-તેજ છે- એ સર્વ તમે 
પોતે જ છેઇ, એવી સમિતિ થઈ જાય છે. આપણે અત્યારે તે ખેક અખંડ ગયને 
અવિભક્ત અસ્તિત્વને લેકામાં અનેકસ્પે સ્વીકારાયલું એેઇએ છીએ-એટલે »ે, 
આ વિશ્વને લોકે! સૂર્ય, ચન્દ્ર અને નક્ષત્ર આદિના રૂપમાં જીએ છે; પણુ એ માત્ર 
તેશના પોતાના મનની ભાવનાતુ જ પરિણામ છે-જેતી જેવી ભાવના હોય, તેને વિશ્વ 
તેવા જ જૂપમાં દેખાય છે. જે લોકોએ ફિચિત્‌ શુભતર કર્મો કરેલાં હેય છે અને 
જેમણે મતની કાંઇક ઉચ્ચ શ્વવસ્યા પ્રાત કરેલી હોય છે'તેવા લોકો જ્યારે મરી નય 
છે, તારે આ સૃષ્ટિને સ્વર્ગતા કપમાં નિડાળી શકે છે અને પ૬ આદિ દેવાનાં દરીન 
કરી રકે છે. એમનાં કરતાં વધારે ઉત્રત' અને ઉચ્ચ રિષતિના પુર્વે! જ વિશ્વને 
બહાલોક તરીકે અવલોકે છે અતે જેએ સર્વથા પરિપૂર્ણતાને પ્રાત થનૅલા હોય છે 
તેઓ તો અહીં પૃધ્ી, સ્વર્ગ કિવા કોઈ પણુ લોક ( બહાલોક ઝેઇત્યાટ્તિ જતા નથી- 
તેમની દટ્ટિમાં આ વિશ્વનો લોષ થયેલો હેય છે અને વિશ્વના સ્થાતમાં સર્વત્ર છડાતેઃ 
૬૪ વિસ્તાર થયેલે। હે છે. ક 
ત્યારે આપણે એ બહ્યતે નણી ચકઝે એમ છે ખરું કે! એ અનંત ભલું 
સંહિતામાં જે ચિત્ર આલેખવામાં આવ્યું છે, તે વિશેની માહિતી તૌ મે તમને ગ્ગાપેકી 
જ છે. હવે જે એક ખીજ પક્ષનો સ્વીકાર કરવામાં આવ્યો છે, તે' બીજે' પર્ટ 
આપણુ તેવામાં આવે છે અને તે પક્ષ અનંત અંતર્થલાનો છે, પૂર્વકવિત અને- 
તતા માત્ર શરીર્વિષયક હતી ચ્યને ઘવે આપશે જે અર્નતનું અવલોકન કરવાના 
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છીએ, તે વિચારવિષયક છે. ત્યાં એ અનેતને 'હા'તી ભાષામાં આલેખવાનેો ગ્રયન 
કરવામાં આવ્યો હતો એટલે ક તે સેય છે એમ જણાવવામાં આવ્યું હતું, પરંતુ તે 
ભાયા આ સ્થળે અશક્ત થઈ પડવાથી તેને “ત' કારની ભાષામાં ચિત્રવાતા યત્ન 
કરવામાં આવ્યો છે. આ વિશ્ષ આપણાં નેત્રો સમક્ષ વિસ્તરેલું છે અને એજ બહા 
છે એ પ્રમાણે કદાચિત્‌ એને! સ્વીકાર કરવામાં આવે, તોપણુ આપણે એને સપૂર્ણુ 
વીતે જણી શકીએ એમ છે ખર કૃ? નહિ! નહિ 1! હવે અહીં એક ખીજી વાર્ત્તા 
તમારે અવશ્ય બહુ જ લક્ષ ગ્યને ધ્યાનપુર્વક સમજી લેવાની છે અને તે એ કે, વારંવાર 
તમારા મનમાં શકા થયા કરે છે કે, જે આ જ બહમ હેય્‌તે તો આપણે એને જણી 
જેવા રીતે શકીએ વારુ? 'વિજ્ઞાતર જેન વિઝાનીયાત્‌? 'હે મૈત્રેયો] વિજ્ઞાતાને થાથી 
જાણી શકાય-ઝાતા આપણુને પ્રેમ કરીને જ્ઞાત ચઈ શકે વાકે!?' આપણાં નેલ! પ્રહેક 
વસ્તુને બેઈ શકે છે, પણુ તેઓ પોતાને જેઈ શકે છે ખરાં કે? નેત્રો પોતાને જેઈ 
શકતાં નથી. કારણુ કે, જ્ઞાનનું મૂળ જ સર્વથા અધોગતિ કિવા અધિકારશ્રંશતામાં 
રહેલું છે, હે આર્યોના સંતાનો! આ તત્ત્તે તમારે સારી રીતે સ્મરણુમાં રાખી 
મૂકવું. કારણુ કે, એમાં એકં મહારહસ્યમયી કથાને! સમાવેશ થશેલે! છે. આજે તમારા 
સમક્ષ જે જે પાશ્રાય આકર્ષણ! આવીને ઉપસ્થિત થાય છે, તે સર્વતું આધ્યાત્મિક 
મૂળ માત્ર એક જ વસ્તુ કિવા એક જ તત્ત્માં સમાયું છે અને તે તત્વ એ છે 
જ, વળ પત્દ્રિષવિષયક જ્તાન કરતાં આ વિશ્વમાં અન્ય કેઈ ઉચ્ચતર કિવા રેય વસ્‍્છુ 
છે જ નહિ. એથી વિરદ્દ પૂર્વ દિશામાંના આપણા ભારતવર્ષમાં વેદોનાં વચનને અતુસરીને 
આપણે એમ કહીએછીએફે, જે મલ વસ્તુછે તેના કરતાં સાનની પદવી કિવા ગ્રતિછા ઊત- 
રતી છે; કારણુ કે, મૃલ વસ્તુ અનંત છે અને સાન સાન્ત કિવા સમર્યાદ-મર્યારક્પ જ છે. 
જયારે એક વસ્તુને જણી લેવાની તમારી ઈચ્છા થાય છે, તારે તતકાળ તે વસ્તુ તમારા 
મનવડૅ મર્યાદાબદ બની જય છે. તેઓ-ભારતવાસીઓ-કહે છે કે, શુકિતિ અને 
સૌક્તિકના ઉદાહરણુનું સ્મરણુ કરો કે શુક્તિ મૌક્તિકને કેવી રીતે ઉત્પન્ન કરે છે અતે 
જીઓ “કે જ્તાન તે મર્યાદા કિવા સીમા છે કે નહિં? એક વસ્તુને એકત્ર કરી તેને 
પાતાના મનમાં સ્થાપીને મનના વિસ્તાર અતુસાર જ તેને ન્નણુવામાં આવે છે-એટલે 

તેના શર્વાગનું સાન પ્રાપ્ત કરી શકાતું જ નધી અને તેથી એ ઝાનને પરિપૂર્યું નકિ 

ઈન્છુ અસુક સર્યોદાપર્યન્ત ગયેક્યું જ કરી શકાય છે. સર્વ જ્ઞાનના સંળંધમાં ચઆ નિયમ 

સત્ય છે. પરંતુ એ જ નિયમથી તમે તે અનત સદાને નતણી શદ્ઠા એમ છે ખડ 

ક જે બ્રહ્મ સર્વ જાનનું મૂળા છે, જે સાક્ષિસ્તરકપ છે, જેતા વિના તમે કોઈ પણુ 
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ગકારતું સાન ગ્રાપ્ત કરી શકો એમ છે જ નઠિ, જેતામાં શુણુ કિવા વિકારના સંપ” 
માત્ર પણુ નથી, જે સમસ્ત સિને સાક્ષિ છે ચને જે આપણુ! પોતાના આત્માઓમાં 
પણુ સાક્ષિ જપથી સ્થિત રહેલો છે, તે પરબઉ-અનંત બ્રહ્મતે-તમે એ જ નિયમ 
લાઝૂ પાડીને જણી શકો એમ છે ખરે કે? કયાં સાધનોવડે તમે તેને મર્યોદાબદ્ધ 
કરી શકશેદ વાર? પ્રચયેક વસ્તુ-આ સમસ્ત વિશ્વ એ પ્રમાણે વ્યર્થપ્રયત્ત જ છે. 
પોતાના મૂળ સ્વભાવના ગ્રભાવધી આ અનંત આત્મા પોતાની મુખમુદ્તું સત 
કરવાને ગયત્ન કર્યા કરે છે અને કુદ્રતમ પ્રાણીથી તે અત્યંત ઉચ્ચતમ દેવતાપર્યન્તના 
સર્વ પ્રાણીઓ તેના સુખનો ગ્રતિબિબ જેમાં દષિગે!ચર થઈ શકે એવા દર્પેણુરૂપ જ 
છે-એકતે પાતાના સ્વરૂપતું દરીત કરાવવાને ન્‍યપરિપૂર્ણ જઇને તે અન્યને સ્વીકાર કરે 
છે અને તેના એ વ્યાપાર અપ્રતિહત ચાલતો જ રહે છે-અંતે મતુષ્ય શરીરમાં આવ્યા 
પછી તેને એટલા સ્તનની ત્રાત્તિ યાય છે કે, તે સાન્તથી પણુ સાન્ત છે-સર્વ સાન્ત અને 
સમર્યાદ છે અને તેટલામનટે કોઈ કાળે સાન્તમાં અનન્તને! ભાસ સંભવી શકે, એ 
અરાડય છે. એ જ્તાન થયા પછી પ્રતિલોમગમનના આરંભ થાય છે અને પ્રતીપગમન 
પરિભાષા અતુસાર વૈરાગ્યના નામથી એળખાય છે. “દરિયાના પ્રદેશમાંથી પાછા 
વળોા-પન્દ્રિયાના પ્રદેશર્મા ન જએ,” એ વૈરાગ્યનો મહાન્‌ ઉપદેશ છે, એ જ નીતિન 
શાસ્રનો મહામંત્ર છે અને સર્વ સત્યુર્ષાની મહતી આગ્તા પણુ એ જ છે; અને તમારે 
એટલું અહીં ધ્યાતમાં અને સ્મરણુર્મા રા ગયું જ ભેઇએ કે, એ વૈરાગ્ય કિવા તપશ્ર- 
માંમાંથી જ ચૃદિનો આરભ થાય છે; અને જેમ જેમ તમે પાછા હટતા ન્ન, તેસ 
તેમ સર્વ સ્વસ્પો। તમારા સંમક્ષ આવીને પ્રકટ થતાં જાય છે અને તે સર્વ સ્વરુપાનો 
એક પછી એક અતુકમે લાગ કરવામાં આવે છે-અંતે તમે પોતાના સત્ય પમાં સ્થિત 
થાઓ છે. જેને મોક્ષના નામથી આઇળન્માવામાં આવે છે તે એ જ અવસ્યા છે- 
મતુષ્યતી એ જ મ્રુક્તિ છે. 

આપશે આ ભાવનાને પણુ સત્રજી લેવાની છે-તે એકે, વવસ્તાર હેન વિત્ઞાત્ી- 
ચાલ્‌ જઞાતાને કેવી રીતે ન્નણી શકાક ! સાતા સાત થઈ થકે જ તહિ; કારણુ કે, જે 
જાતા જ્ઞાત થઈ રકે તો! પછી તે સાતા છે એમ કહી કે થાની શકાય જ નહિ. ને તમે 
દર્પણુ્મા્નાં તમારાં પ્રતિબિબિત નૈત્રો પ્રતિ દૃટટિપાત કરો, તો તમે એ તો ન્નણી 
શકા છો જ “કે, તેમાં જે તમારાં નેત્રોના ગ્રતિબિબ છે, તે કોઈ તમાર્રા સત્ય નેત્ર 
તા નથી જ; કિન્તુ એ કાંઇક અન્ય વસ્તુ જ છે-એટલે કે, માત્ર પ્રતિબિખ જ છે. 
ત્યારે હવે અહીં એક એ ગઠન ગ્રશ્ર ઉપસ્યિત થાય છે કે, જે આત્મા-સા વિશ્વ- 
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યાપક અનત વ્યક્તિ, કે જે તમે પોતે છેદ-માત્ર સાક્ષી જ હેઇ્ય, તો તેથી લાભ 
શૈ? જે તે સાક્ષી જ હોય તે! તે જીવતો રડી શકે એમ નથી, આમ તેમ વિચરી 
-રંકે તેમ નથી અને આ જગતના વૈભવને ભોગવી રકે તેમ પણુ નથી-અર્ષાત્‌ આપણે 
જે ક્રિયાખા કરીએ છીએ તેમાંની એક પણુ ક્રિયા તેનાથી કરી શકાય તેમ નથી. 
હુવે એ સાક્ષિ ભયા જગતના વભવને કેવી રીતે ભોગવી શકે છે અને તેતો પૂણે 
આસ્વાદ લઈ શકે છે, એના સત્ય રહસ્યને લોકા જણુતા નથી. એ અજ્ઞાનને વશ 
શઈ કેટલાક અન્ય મતવાદીઓ આપણાપર એવે! આક્ષેપ કરે છે કે;-“હે હિન્દુઓ ! 
તમે પોતે સાક્ષિઓ % છે, એવા સિદ્ધાંતદ્દારા તમે મૃતવત-જીવન્મૃત-બતી ગયા 
છે! અને કશા પણુ ઉપયે!ગના રલ તથી!' પરંતુ એમ કહેનાર સાક્ષિત્તના આંતરિક 
રહસ્યને સમજી શક્યા જ નથી અતે તેટલા માટે તેએ દયાને પાત્ર છે. સર્વથી પ્રધમ 
"જાઈ પણુ કાર્યનો સત્ય ઉપભોગ 'કેવળ સાક્ષી જ લઈ શકે છે. ધારે કે, કાઈ સ્થળે 
સલ્લયુદ્ધ-કુસ્તી-યતું હોય તે! તેનો ગ્રથમ સ્વાદ જોણું ચાખે છે વાર ફસ્તી કરનારા 
સલ્લે પોતે કે તેમના યુહનું દૂર ઊભા રહી નિરીક્ષણુ કરનાર ગેક્ષકો ? આ જીવતમાંતી 
જાઈ પણુ વસ્તુના જેમ તમૅ વધારે અને વધારે સાક્ષિસ્પ થતા જશે, તેમ તેમ 
તે વસ્તુના વૈભવને કિવા આસ્વાદને તમે અધિકતાથી ભોગવી શકશો. સત્ય આવેદ 
એ જ છે અને એટલા માટે ન્યયારે તમે અ! વિશ્વના સાક્ષિ થરો, ત્યારે જ તમને 
ત અનંત આર્તદની પ્રાપ્તિ થશો અતે એ અર્નત આનેદની પ્રાપ્તિ થઈ, એટલે તમે 
ગ્રુક્ત છા એમ જ તમારે ધારી લેવાતું છે. માત્ર સાક્ષિ જ કાઈ પણુ પ્રકારના ફળતી 
ઇચ્છા વિના સર્વ કાર્ય કરી રકે છે-તેના મનમાં કદાપિ સ્વર્ડમાં જવાતી, તિન્દાતે 
ગમ્રાપ્ત થવાની કિવા પ્રશંસાને પાત્ર ચવાની કલ્પના હોતી જ નથી. વિશ્વના પૈભવ કિવા 
ઉપભોગેને। સત્ય સ્વાદ તો માત્ર સાક્ષિ જ લઈ રકે છે-અન્યથી એ વૈભવ ભોગવી 
શકાતો નથી. ઈ ! 
હવે વેદાંતના નતિક સ્વસ્પમાં આવતાં આધ્યાત્મિક સ્વસપ અને તૈતિક સ્વક્પના 
મપ્યમાં એક વસ્તુ રહેલી આપણા ભેવામાં આવે છે અતે તે વસ્તુ અન્ય કોઈ નહિ 
યુ માચાતો વાદ છે. અદ્દૈત શાસ્રમાંના એ એક વિષય એવા તેદ ગહત છે કે 
તેતરનોકને સમજ લેવામાં વર્ષોના વર્ષો વતી જ્વય છે અને કહેતાં માસના માસ જતીત 
થાય જે. એટલા માટે આપણા વિષયના પ્રદેરા-પ્રતિપાદન-માં આગળ વધતાં માત્ર 
એ વિષયને હુ થોડે! લણે। સ્પર્શ કરં, તો તે માટે આશા છે કે તમે મને ક્ષમા 
જરરેદ જ. સર્વ સુગાર્માં એ સાયાતો વાદ સમજવાર્માં અત્યંત કડિનિ અને ડયમ 
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શલે છે અને તે ખરેખર છે પણુ તેવા જ. હું તમને થોડાક શખ્દામાં' એ જ 
કહેવાનો છું કે, ખરેખર એ કોઈ વાદ નથી, કિન્તુ દેશ, કાળ અને નિમિત્ત એ ત્રણુ 
ભાવતાઓવું મિશ્રણુ જ છે કૅ જે દેરા, કાળ અને કારણુ કિવા નિમિત્ત પાછળથી 
નામ અને સૂપ જેવાં અવનત પરિવરીનને પ્રાપ્ત થયેલાં છે. ધારો કે, સમુદ્રમાં એક 
તરંગ ઉદ્ભવ્યા છે. હવે એ તરંગ માત્ર નામ અને જપથી કરીને જ સમુદ્રથી ભિત્ન 
કિવા પૃષક્‌ છે અને એ નામ તયા સૂપ તરંગથી પૃથક્‌ અસ્તિત્વ ધરાવી શકતાં નથી- 
તેમનું અસ્તિત્વ કેવળ તરંગતા અસ્તિત્વ સાથે જ ભેડાયલું હોય છે, એતરંગ સમાઈ 
,જાય છે-લુપ્ત થાય છે, પરંતુ સમરુદ્ર્માંના જલ સંચય તતા હતો તેટલાને તેટલા ગ્રમા* 
ણુમાં અવિચલ રલ્રા કરે છે-તરંગના આધારે રહેલાં નામ અને સપને! ભલે ને 
સદાને માટે લોપ થઈ ન્નથ, તો પણુ સમુદ્રના જલસમુદાય તો અન્યૂત અવસ્થામાં જ 
રહેલો હોય છે. એ જ પ્રમાણે તમારા અને મારા વચ્ચે, સર્વ જતિના પ્રાણી અને 
મનુષ્ય વચ્ચે તેમ જ દેવતાઓ અને મનુષ્યો, વચ્ચે ભેદભાવ કિવા ભિન્નતાને ઉત્પન્ન 
કરનારી માયા જ છે. વાસ્તવિક રીતે ભેંતાં લક્ષાવધિ વ્ક્તિઓમાં આત્માને બદ્ધ કરનાર 
મૂછ કારણુસ્પ માયા જ છે; પરંતુ એ ભિત્રલિત્લ વ્યક્તિઓ તે માત્ર નામ અને જપ 
જ છે. જે તમે મામાને એકલી જ રહેવા ઘો અને નામ તયા જ્પને દૂર થવા ઘો, તો 
એ માયાનો પણુ સદનેમાટે લોપ યઈ જાય છે અને એમ થતાં તમે સત્યતઃ જે છે।, 
સેના તે જ અવિચલ રહે! છે!. માયા એવી છે. હવે અહીં એ પણુ મારે જણાવવું 
જ ભેદએ કે, આ કાંઈ સિહાંત નથી, કિન્તુ સત્ય વસ્તુનું માત્ર નિક્પણુ જ છે. 
જેમ કે એક નિઃસર્ડવાદી એમ ગ્રતિપાદત કરે છે કે, માત્ર આ બાલ્ર વિશ્વ જ 
અસ્તિત્વ ધરાવે છે-એથી તેના કહેવાના આંતરિક ભાવાર્થ એવો છે કે,-સાનહીન 
સતુષ્ય, નિઃસ્ગવાદી તેમ જ બાળકે! અને અન્ય વ્યક્તિઓ સર્વ,-આ ટેબલ પોતાનું 
સ્વતંત્ર અસ્તિત્ર ધરાવે છે એટલે કે, આ જગતમાંની બીજી કોઈ પણુ વસ્તુના 
અસ્તિત્વપર એના અસ્તિત્વના આધાર રહેલો નથી. અને તેધી એ ગ્યા સમસ્ત જગતને 
નાશ થઈ ન્તય કિવા એનો લેપ થઈ નય, તો પણુ એ રેબલ તો અત્યારે, જેવી 
અવસ્થામાં છે તેવી ને તેવી અવસ્થામાં સદાનેમાટે વિચલ રહેવાનું જ. હવે કિંચિત્‌ 
સાન પણુ તમને બતાવી આપે છે કે, એમ ચઈ રકે જ તહિ, આ ખાલ જગતમાંનો 
ગ્રભેક પદાર્થ પરતંત્ર અને એક ખીજાના અસ્ત્વિપર આધાર રાખનારો જ દોય 
જી-અર્થાત્‌ તે સબધી અને પરસ્પરાવર્લબી હય છે અને રોવા જ નેઇએ-એટલે 
૧, એકના અસ્તિતતો! અન્ય પદાર્ધતા અસ્તિત્પર આધાર રહેલો છે. હવે આ સ 
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ભેદ્નો અંત આણુવામાટે મારે જણાવતું ઇએ કે, આપણુ! વસ્તુવિષયક સાન્તા 
તત્તતઃ ત્રુ સાપાન છે-એમાંનું પ્રધમ સોપાન એ છે કે, ગ્રત્યેક વસ્તુ સ્વતંત્ર છે અને 
અન્યગ્રત્યેક વસ્તુથી સર્વયા ભિન્ન છે, એમ માનવામાં આવે છે ; દ્વિતીય સોપાન એ 
છે કે, આ વિશ્વમાંતી સર્વ વસ્તુઓ એક બીન્ન સાથે સંબંધ ધરાવનારી અને પરસ્પરાવન 
લખિની જ છે, એમ જાણુવું; અને તૃતીય સોપાન એ છે કે, સર્વત્ર માત્ર એક જ વસ્તુ 
અસ્તિત ધરાવે છે અને તે જ આપણુતે અનેકરૂપે દદ્દિગોાચર્‌ યામ છે. અજ્ઞાન મતુ- 
ષ્યની ઈશ્વિરવિષયક પ્રથમ કલ્પના એવી છે કે, એ ઈશ્વર ડર્યાંક આ જગતની ખઠાર્‌ જ 
વસે છે. સારાંશ કે, આ કલ્પના-ઈધર વિષયક કલ્પના-સર્વથા માનુષીય જ છે-એટલે 
કે, એ ઈશ્વરની કૃતિ સર્વ ગ્રકારે મનુષ્યની કૃતિ સમાન જ છે-ભેદ માત્ર એટલો જ 
કે, મતુષ્યની કૃતિનું મ્રમાણુ અલ્પ હોય છે અને એ ઈશ્વરની કૃતિ કાંઇક મોટા ગ્રમા* 
ણુમાં ચાલતી હોય છે. એથી વિસુદ્ એ તો આપણે જાણી આવ્યા છીએ કે, માત્ર 
થોડા જ શખ્રામાં એ ઈવિર્‌ અયુક્તિક અને અપરિપૂર્ણ સિહ થયેલા છે. એ પછીની 
કલ્પના તે શક્તિની કલ્પના છે કે જેતે આપણે સર્વત્ર પ્રકટ અને ન્યક્ત થયેલી 
જેઇએ છીએ. ચન્ડી (સમશતી ) માં આપણે જે વાસ્તવિક પૌરવેવ ઈશ્વરને ઇએ 
છીએ તે એ છે; પરંતુ મારા આ શબ્દોને સારીરીતે ધ્યાનમાં રાખા કે, એ ઈશ્વર 
એવો નથી ક, જેને તમે સર્વ સદ્ગુણોના આકારનું જ રૂપ આપો છે અને ડુર્ય- 
શથી જેને અલિપ્ત રાખા છે. તમારા બે ઈશ્વર હોઈ રકે જ નહિ, એટલે કે ઈશ્વર 
અને શયતાન એ બે સદ્ચણી અને દુર્યૂણી ભિભ્ ભિન્ન વિભૂતિ શકય જ નથી; તમારે 
ઈશ્વર તો માત્ર એકને જ માનવા નેઇએ-તેને તમે સારો કહે તેમ જ ભલે નઠારા 
પણુ કહેઇ પરંતુ ઈશ્વર તો એકને જ સાનો અને સયુક્તિક પરિણામને! સ્વીકાર કરે. 

“હે રવિ! તું પ્રત્યેક વ્યક્તિમાં શાંતિસ્પે વસેલી છે; અને સર્વ વ્યક્તિઓમાં 
છુ પવિત્રતાસ્પે તિવાસ કરી રહી છે, એટલામાટે અમે તને નમસ્કાર કરીએ છીએ.'” 
આમ પ્રાર્થના કરવા સાથે તમારે એના સમસ્ત ભાવના પણુ સ્વીકાર કરવા ઇએ. 
“હુ ગાર્ગિ! ન્યાં ન્યાં આનંદનો ગ્રસાર થયેલો હોય, ત્યાં તયાં તારો જ એક અંશ 
છે.” આને! તમે પોતાતી ઇચ્છા પ્રમાણે ગમે તેવા ઉપયોગ કરી શકે એમ છે. 
મારા સમક્ષ ગ્રસરેલા આ ગ્રકાશમાં તમે એક દીન મનુષ્યને એક સા રૂપિયા આપવાના 
મત્ન કરા, એટલે એક અત્ય દીન મનુષ્ય તમારા તામને કલક લગાડવાતે તૈયાર થશે, 
પરંતુ તે ઉભ્રયમાટે એ પ્રકાર તો તેને તે જ હોવાનો, એ ખાસ ધ્યાનમાં રાખવાયેગ્ય 
રહસ્ય છે. આ દ્વિતીય _ભૃમિકા છે; અને તૃતીય ભૂમિકા એ છે %, ઈશ્વર અ 
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તિકસર્ગથી ખાહ્મ પણુ નથી અને નિઃસર્ગ-અંતર્ડીત પણુ નથી; કિન્તુ ઈશ્વર; મિઃસગે, 
આત્મા અને જ્ગત એ સર્વ એક જ અર્યને વ્યક્ત કરનારા પર્યાય રાબ્દો છે. *તખે 
જાઈ કાળે પણુ બે વસ્તુઓતું દરીન કરી શકો તેમ નથી; એ માત્ર તમારા આપ્યા- 
ત્મિક કિવા ધાર્મિક શબ્દો જ છે કે જેમણે તમને ભ્રમમાં નાખી દીધા છે. તમે 
એમ જ માની બેઠા છે! કે, તમે પોતે શરીર્‌ છે! અને આત્મા પણુ ધરાવો છે[- 
એટલે કે, તમે શરીર પણુ છે અને આત્મા પણુ છે. પરંતુ એમ બની જ કેમ રાકે 
વારુ? એનો તમારા પોતાના મતમાં જ તમે શોધ ચલાવવાનો મત્ત આદરે. હે 
તમારામાં કોઈ યોગી પુસ્ષ હોય, તો તે તો એમ જ ધારવાનો કે, તે પોતે ચૈતન્ય 
છે અતે શરીરનો સર્વથા લોપ યએલે! છે. એ જ ગ્રમાણે એક સાધારણુ ખુદ્ધિનેદ 
મતુષ્ય પોતાને દેઠુ કિવા રારીર્‌ જ માને છે અને તેની અમા વિશેની ભાવનાના 
લોપ થએલે હેય.છે; એ સર્વ માનીનતાનું કારણુ એ છે કે, -આત્મતત્ત્વવિધામા 
એવી કલ્પના અસ્તિત્વ ધરાવે છે કે, મતુષ્યને શરીર છે, આત્મા છે અને આ સર્વ 
વસ્તુઓના તે ભોક્તા છે, અને તેથી તમે પણુ એમ જ ધારે છે। કે, એ સર્વ વસ્તુઓ 
એક સમયાવચ્છેદે ભાં રહેલી છે. પરંતુ વાસ્તવિકતાથી એમ નથી. સર્વ કાળમાં 
કિવા એક કાળમાં એ એક જ વસ્તુ છે. ન્યારે તમે માયા વિસે વારત્તલાપ કરતા 
હે, તે વેળાએ ઈશ્વરતું વિવેચન ન કરો-અર્થાત્‌ તેને ન જીઓ; તમે માત્ર પરિણામ 
અને પરિણામનું જ દર્રીન કરો છે અને કારણુનું લેશ માત્ર પણુ નિરીક્ષણુ કરી 
શકતા નથી;-પરંતુ જે ક્ષણે કારણુનું તમે દરીન કરશે। કે તે ક્ષણે જ આ પરિણામને 
સર્વથા લોપ થઈ જરો. ત્યારે એ વિશ્વ ડયાં છે અને તેતે કે!ણુ હરી ગયું છે ? 
નીચેનાં વાકયોથી એ શંકાનું સારી રીતે સમાધાન યઈ રકે છે. 
“જુ ત્રક્યાશ્રર! છૈ વિદ્દ્ર્યા જે નિરાકાર છે, અનન્ત છે અને ત્રિગુણાતીત-સર્વ 
ગુણાથી અતીત-છે, તેવા ખહા સમાધિમાં તમારા હદયમાં આવીને પ્રકાશસે.” 
“જ્યાં નિઃસર્ગ કિવા પ્રકૃતિનાં સર્વ પર્વસતે! સદાને માટે અટકી નય છે, જે 
સર્વ વિચારોથી પર્‌ વિચાર્‌ છે, જેને વેદો વ્યક્ત કરે છે અને જેને આપણે અસ્તિત્વના 
નામથી ઓળખીએ છીએ તે અસ્તિતનું જે મૂછતત્ત્ત છે તેવા એ બહમ સમાધિની 
અવસ્થામાં તમારા પોતાના આત્મામાં પોતાના મૂળ સૂપતે વ્યક્ત કરરો” હર 
“ર્વ જન્પ્ર અને મરણુથી પર, અનેત, અનુપમ, સમસ્ત ચૃષ્ઠિ પ્રમાણુ જળ- 
ગરહાપ્રલયમાં હૂબેલો-જેતી ઉપર પણુ જળ; નીચે પણુઝજળ અને આસપાસ પણુ 
જળનો જ સર્વત્ર વિરતાર થએલે। છે-્તેમ જ જે જળની સપારીયર એક લહરી અધવ 
૩૭ 
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તો એક તરંગ માત્રનો પણુ સભવ નથી; તે જળસંચય સર્વષા નિઃશખ્દ અને શાંત 
છે; તેમાંતી સર્વ દૃશ્યતાના નાશ ચએલે! છે; સર્વ યુદ્ધે અને વિવાદો તેમ જ-સાધુ 
તથા મૂર્ખ જનોના વિવાદો અને વાગ્યુદ્ધોનો સદાનેમાટે અવરોધ થયે! છે; એ પ્રમાણેનો 
જ્યાં નીશ્વતામય વ્યવસાય છે, તેવા પરમખહ્મા સમાધિતી અવરષામાં તમારામાં 
મકાશવા માંડરો !” 

આપણે એ તો જેઈ અને જણી ચૂડ્યા જ છીએ ફે, એ લઉ અથવ! એ સત્તત 
સર્વથા અત્તાતત અને અગેષ છે, પરંતુ તે જેવી રીતે અસ્ેયવાદીએ ( 5૪૦૦૩) 
માને છે તૈવીરીતે અજ્ઞાત અને અસ્તેય નથી એ ખાસ કરીને ધ્યાનમાં રાખવાનું છે. 
અસેયવાદીઓની માનીનતા પ્રમાણે તેને અસ્રાત અને અરેય માનવા એ તો તેની 
એક પ્રકારે નિલેર્ત્સના કરવા સમાન જ થવાનું; કારણુ કે, તમૅ પોતે ચૂળથી તે 
(સઉ) જ છે. આપણે એ પણુ નણી ચૂક્યા છીએ કે, આ ટેબલ તે થકા નથી 
અને ખીજ રીતે આ રેબલ જ બહમ છે. એનાં નામ અને સપનો લોપ કરી નાખો 
અને ત્યાર પછી જે મૂલતત્ત્ત અવશિટ્ટ રહે, તે તે જ છે-અર્થાત્‌ એ મેત્યેક વત્તુમાં 
રહેલું મૂલતત્ત્ત છે-એ સારી રીતે લક્ષર્મા રાખી લેવું જેઇએ. :' 

“તુ સ્ત્રોર્મા છે, તું ગુસ્પ્માં છે, તું તાસ્ણ્યના વસંતમાં વિદરતા તરણુમાં છે, 
તું યફિના આધારે ચાલતા ૬હ્દમાં છે, તું સર્વમાં સર્વસ્પે વિસ્તરેલે( છે અને પ્રત્યેક 
વસ્તુમાં વસેલો છે-એટલામાટે તું તે જ હું છું અને હું તે જતું છે.” અક્ૈતધર્મનો 
એન પરમ સિદ્ધાંત છે. હવે એ વિરો હું ચોર્ડુંક વિશેષ વિવેચન કરીશ. આમાં 
સાપણે જેધએ છીએ “કે, વસ્તુઓના નિષ્કર્ષનું વિવેચન સમાયલ્યું છે. આ તર્વના 
સ્વીફારમાં જ આપણે ન્યાયતત્તત અને પદાર્થવિસાનનાં આક્રમણે! થવા છતાં પણુ તેમના 
અવરે્‌ધ કરીને કેવી રીતે પાતાના ટટ સ્થાનને જાળવી રાફીએ છીએ, એ વિશે તો 
આપણે દઢ નિશ્યય થઈ જ ગયો છે. અતે ખુદ્દિ કિવા યુક્તિ અહીં જ પોતાતું દહ 
આસન જમાવે છે; ર્તા પણુ ભારતવર્ષીય વેદાંતમતવાદી પોતાના પૂર્વ ધર્મ સિદ્ધાવાને 
ધિકારતે। નથી, કિન્તુ તે પશ્ચાદવલે।કન કરીને તેમનો સત્કાર કરે છે-તૈેમને આશીર્વાદ 
આપે છે; કારણુ કે, વેર્દાતી સારી રીતે જણે છે કે, તે સર્વ ધર્મમત સત્ય હતાં અને 
છે, માત્ર તેમને વિપરીત દૃણ્થી જેવામાં આવ્યાં છે અને તેમતું વિવેચન વિપરીત 
પહૃતિથી ફરાયહું છે અને તેથી જ તે સર્વ ધર્પસિદ્દાંતા આટલા બધા વિપરીત જ્ાવને 
ગેસાર્નારા થઈ પડ્યા છે. તે પણુ એ જ વસ્તુઓ દતી, પરંતુ માત્ર તેમનું માયાના 
કાચમાંથા દરીન કરવાર્મો આવ્યું હતું નનને એથી તે ભલે વક્તાને પ્રામ યએલી હેય, 
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છતાં સમ જ છે-સતવિના તે ખીજું કાંઈ પણુ નથી, એનો તો. આપણે _સુક્તકટે 
સ્વીકાર કરવો! જ ૪ જઇએ. તૈ તે જ ઈચર કે જેને સાનહીન મુખ્યા નિસરઃગમાં નિહ્ાન્યે” 
“હતે. જેને અદ્પસ પ મતુષ્મે સૃષ્ટિમાં રમતો જેયો હતો અને જેને યોગીઓ પોતાનદ 
આત્મા તથા સમસ્ત વિશ્વસ્પે અનુભવે_છે તે ઈશ્વર તેના. લે જ? છે. અને. એક જ 
છગ્મે સર સત્ત એક જ છે. જ છે...કે જેને ભિન્ન ભિન્ન ભાવનાયુકત દરથી જવામાં આવે છે- 
માયાના દર્ષણદ્દારા પૃથક્‌ પૃથક્‌ મનો તેને પંથક પયફ્‌ ભાવથી નિહાળે છે અને તેથી જ 
આ બધો ભેદભાવ ઉત્પન્ન ચએલે! છે. હવે એ વિષય આટલેથી જ અટકી જતો 
નથી કિન્તુ એક મતુષ્ય બીન્ન મતુષ્યને પણુ પોતાની ભાવનાના પ્રદેશમાં તાણી લાવ- 
વાનો યત્ન કર્‌ છે અને તેથી દિવસે દિવસે એ ભિન્નતા ૬દ્િંગત જ થતી જાય છે. 
ચદાર્થવિ્ઞાન અને સાધારણુ ઝાનમાં શો ભેદ છે વારુ? તમે અનેક રાજમાર્ગોમાંના 
જાઈ એક વિશિષ્ટ માર્ગમાં ન્ન અને ત્યાં જે કાંઈ એવા જ બનાવ બન્યો હેય, તો 
તે વિરો ત્યાંના કોઈ સાધારણુ અસભ્ય મતુષ્યોને તે વિશે પૂછો. એના ઉત્તરમાં દશમાંથી 
નવ મતુષ્ય તો એવું જ જણાવશે 'ે, “કોઈ વેતાલ જ આ બધા ચકને ચલાવી રલો છે. 
સાધારણુ છુદ્ધિના મનુષ્ય તિરંતર ખાલ ભ્રમતા આત્માએ અને પિશાચો ૫(છળ ર્યા 
કરે છે; કારણુ કે, પરિણામથી ભિત્ર અને બાલ પ્રદેશમાં જ તેનાં મૂળ કારણુનેા 
શૈધ ચલાવવો એ અન્તાનનો પરપરાગત સ્વભાવ જ થઈ ગયો છે. જે કે!ઈ પાષાણુ 
અચાનક કયાંકથી આવો પક્યો હોય, તો તે અવસ્ય કોઈ પિશાચ કિવા રાક્ષસે જ 
“જક્ા હોવા જઇએ, એમ ત્તાનતહીન પુસ્ષ તત્કાળ પોતાનો અભિપ્રાય દર્શાવે છે-અને 
પદાર્થ વિત્તાનના સાતા એમ જ કહે છે કે એ પાષાણુપતત થવું એ તે નિઃસર્ગનો 
એટલે 'કે ગુસ્ત્વાકર્ષણુનો નિયમ જ છે. 

સર્વત્ર પદાથૈવિત્તાન અથવા જડવિત્તાન અને ધર્મ વચ્ચે જે પરસ્પર યુદ ચાલી 
રહ્યું છે તે શું છે વારુ? ધર્મો એવાં વિવરણેથી બાધિત છે કે જે વિવેચના બાલતા- 
દરક છે-એટલે કે, એક દવદૂત સૂર્યની દેખરેખ રાખનાર છે અને ખીજે તેવા જ 
રૃવદૂત ચન્દ્રની રક્ષા કરે છે અને તેને કાર્ય પ્રેરે છે પ્રતાદિડિ એ જ પ્રમાણે ગ્રહેક 
પરિવસનને કર્ત્તા એક પિશાચ છે-એ સર્વ મૂળ વસ્તુધી તો ભિત્ત અને બાલ જ 
હોય છે; હુવે પદાર્યવિસાનતા આશય એવો છે કે, અમુક વસ્તુના કારણને તે વસ્તુના 
પોતાના સ્વભાવમાંથી જ રોધી કઢાયં છે. જેમ જેમ એ પદાર્યવિાન ધીમે ધામે 
ઉન્નતિના માર્ડીમાં ગળ વધતું નય છે, તેમ તેમ દેવદૂત, પિશાચ અને રાક્ષસો ' 
'હુસ્તમાંતી સત્તા છીનવી લેવાતી જય છે અને એધી અત્ર એ નિવિવાદ સિદ્ધ ચાય 
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છે કે, અદ્દૈતધર્મ તે સર્વથી ઉત્કૃણ્તમ વિત્તાનમૂલક ધર્મ છે એમાં તે! લેશ માત્ર પણુ 
સંરાય નથી જ. આ સૃટિ કોઈ પણુ બાલ્ર ઈશ્વિર્વડે રચાયલી તથી તેમ જ એ કોઈ 
બાલરશક્તિની રૃતિ પણુ નથી; કિતુ અપ સૃદિ સ્વયયુદ્ભૂત, સ્વર્ય નિયંત્રિત અને સ્વયં 
વ્યકત છે, અનંત અસ્તિત્વ છે-એ તે બહમ છે; જત્વતાસે' “હે શ્રેતકેતે1 તે તું જ 
છે!' આ સર્વ પ્રમાણેર્નું નિરીક્ષણુ અને પરીક્ષણુ કરીને તમે જેઈ તેમ જ વિચારી 
શકરો કે, માત્ર એ અતે એ જ વિ્તાનમૂલક ધમ થઈ રકે ખેમ છે; અન્ય કોઈ પણુ 
ધર્મમાં વિજ્ઞાનમૂલક અને સર્વમાન્ય ધશ થવાની યોગ્યતા કિવા શક્તિ છે જ નહિ અને 
હુવે પછી થવાની પણુ નથી. સાંપ્રત સમયમાં વર્ત્તમાન અર્ધરિક્ષિત ભારતવર્ષમાં 
પ્રતિદિવસ પદાર્યવિત્ઞાન વિરો જે જે પ્રલાપો ચાલી રહ્યા છે અને ,ખુદ્દિવાદ તયા 
ચુક્તિવાદ વિશે ચાલતી વારત્તાએ મારા સાંભળવામાં આવ્યા કરે છે તે સર્વને જેર્તા અને 
સાંભળતાં મને એવી આશા છે “ક, આ સવ ભાવનાઓને સાથે લઈને તમે સર્વ આગળ 
વધીને અરદેતવાદી થવાની હિંમત બતાવરો] જ, તેમ જ ખુદના નિમ્નલિખિત શખ્દોમાં 
સમસ્ત વિશ્વને ઉપદેશ આપવાતું સાહસ કરશો જ કે, “અનેકના ઠિતમાટે અને અનેકના 
સુખમાટે!” જે તમે એ પ્રમાણેતી કૃતિ નઠિ કરો, તો હું તમને ભીશ અને નિર્માલ્ય જ 
સમજીશ. જે તમે એ કાર્ય ન કરી શકે અને તમારી ભીસ્ત! તથા તિર્માલ્યતાની સત્તા 
અવિચલ રહે, તો; અને ભય જ તમારી ક્ષમા યાચના હોય તો પછી એ જ સ્વતંત્રતા તમે 
ખીજખને પણુ અપપો. દીન મૂતિપૂજકને વિસ્છિજ્ કરવાને ગ્રષત્ન કરો નહિ, તેને પિશાચ 
કિવા પશુતા નામથી ખે।લાવવાને। યત્ન ન આદરે અને જે લોકા તમારા મતને સર્વ પ્રકારે 
મળતા નથી થતા તેવા લોકોને તમારી માનીનતા પ્રમાણે ચાલવાનો કૃપા કરીને 
ઉપદેશ ન કરો; ત્રથમ એ જ જણી લ્યે! કે, તમે પોતે જ ભીરુ અને નિર્માલ્ય છે 
અતે ન્યારે સમાજના ભયથી તથા તમારી પોતાની પુરાતન અતિશ્રહ્ધા કિવા અંધ- 
શ્રદ્ધાના ભયથી તમે આટલા ખધા ભયભીત ચ્ઈ જાઓ છે., ત્યારે તે બિચારા 
સાનહીન, અશિક્ષિત અને અસભ્ય જતો પોતાની અંધત્રદ્ધાથી કેટલા ખધા વિરોષ 
પ્રમાણુમાં લષભીત અને બદ થઈ જતા હરો એનો શાંતિધી વિચાર કર્વેદ એ 
તમારું મુખ્ય કર્ત્તત્ય છે. આ ગ્રમાણેનો વિવેક કરવો! એ જ અરદ્દૈતવાદીની સ્થિતિ 
છે. ખીજાએ ગતિ સદ્ભાવ રાખો-બીન્તઓપર દયા રાખો. મારી તો એવી જ 
માથના છે ક, આજે જ સમસ્ત વિધ અર્દ્ઞતવાદી બની જાય અને તેં પણુ માત્ર 
સિર્હાતને માનવામાં જ, નહિ કિન્તુ સાક્ષાત્કારમાં પૃણુ પૂર્ણ અર્દ્દૈતાનુકાવી ચાય! પરંતુ 
જ્ને એમત બની રકિ, તો એથી ઊતરતા ખીન્ન માર્ગનો આપણે સ્વીકાર કરવેદ 
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જેઈએ-સર્વને તેમના હાથ ઝાકીને નિત્ત એક એક પગલાના હિસાબથી તેમ્રની ગતિના 
ત્રમાણુમાં તેમને સાનના ગ્રદેશમાં ચ્યાગળ લઈ જાઓ અને એ જણી રાખે કે, ભારત* 
વર્ષમાંના સર્વ ધાર્મિક ઉત્કર્ષમાંનું પ્રત્યેક ચરણુ ઉન્નતિકારક જ થએકયું છે. એ અશુભ- 
માંથી શુ નથી થયું કિન્તુ રુભમાંથી શુભતર જ થએલું છે અને તે શુભતરમાંથી 
શુભતમ થવું જઇએ. 

વેદાંત કિવા અદ્દેતમત સાથેના નૈતિક સબંધ વિશે વળી કાંઈક વિરેષ ટીકા 
કરવામાં આવે છે. આપણુ! વિધાર્થીએ આજકાલ પ્રસન્નવદનથી એમ બોલે છે 
%, તેમને પ્ટલાક લોકા કહે છે કે,-એ કહેનારા કેણયુ છે તે તો! પરમાત્મા જણે- 
“અદ્તવાદીઓ તો સર્વ જતને અતીતિમાન્‌ અને અસભ્ય જ બનાવી નાખવાના છે; 
ડારણુ કે, તો અર્દૈતવાદીઓના અભિમ્રાય પ્રમાણે જે આપણે સર્વ એક જ હોઇએ 
અને ઈશ્વર હોઇએ તો પછી એ તો સિદ જ છે કે, આપણુને નીતિમાન્‌ બતીને 
નીતિતત્ત્વાનું પાલન કરવાની કશી પણુ અગત્ય ન્થી જ; પ્રથમ તો એ તર્કવાદ માત્ર 
નરપશુ કિવા અસભ્ય જંગલીઓને જ છે કે જેઓ માત્ર ગ્રતોદના પ્રહારથી જ શાંત 
રહી શકે છે. બે તમે એવા નરપજીુ અથવા અસભ્ય જંગથી હે, તો એવા પરુ- 
કુલ માનવ્ય જીવનના ભારતે વહેવા કરતાં આ ક્ષણે જ આત્મહત્યા કરીને મરી નએ 
એ જ તમારામાટે અધિક લાભાવહ છે; કારણુ કે, જ્યાં પ્રતોદ (ચાખૂક) નો અભાવ 
થયો જ તમે સર્વ તે ક્ષણે જ રાક્ષસરૃત્તિને.ધારણુ કરવા માંડશો, એને! મહાભારત 
ભય રલા કરૅ છે. જે તમારી ખરેખરી આવી જ અવસ્થા હોય, તો તો જેમ ખને 
ત્તમ વિલંબ વિના જ તમારો વધ થવો જેઇએ, કારણુ કે, એ વિતા તમારા હિતનો 
અને મોક્ષના' અન્ય કોઈ ઉપાય જ નથી; એ પ્રતોદ અને યણિના ગ્રહારતળે જ તમારે 
પાતાતું જીવન ગાળનું-મે।ક્ષ કિવા મુક્તાવસ્થા તમારા માટે નથી. ખીજ રીતે માત્ર એ 
શ્યદ્ૈતવાદ જ નીતિમત્તાતું પૂર્ણ યિક્ષણુ આપે છે. ગ્રત્યેક ધમને. એ જ ઉપદેશ હેમ 
જે પ-અથવા પ્રત્યેક ધમ તીતિના એ તત્ત્તતું જ પ્રતિપાદન કરે છે કે, ખીન્નઓનું 
દિત કરો, સ્વાર્યરહિત થાએ અને પરમાર્ધનું અવલંબન કરા; પણુ એ સર્વ શામાટે? 
કારણુ કે, કાઈ ઈશ્વરતી એવી આત્તાં થએથી છે. પણુ હું કદીશ કે તે-ઈધર-મારામાટે 
નથી. વળી “હોઈ એમ કહે છે કે, કેટલાક ધર્મત્રયોમાં એવી આહા કરેકી છે; એટલે 
હું કહીશ કે, ધર્મમ્રંથા ભક્ષેને ગમે તેવી આત્તાએ કરે, પણુ આપશું તો એવી 
આજ્ઞાને કક્ષી પણુ ગણુનામાં ગણુતા નથી.' સ્‍ે કેટલાકે એ આતા પ્રમાણે વત છે, 
તો તેમાં તેમના પોતાનો જ સ્વાર્ય્‌ વિષેશતાથી સમાયલો! હોય છે-જ્ગતમાં આજ 
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કાલ તો એ જ નીતિ થઈ પડી છે-સારાંશ કે, બહુ ભાગ તો એ નીતિને પાળનાર જ 
જેવામાં આવે છે, પરંતુ પ્રશ્ન એ છે કે મારે નીતિમાન્‌ થવું જ બેઇએ એતું મૂળા કારણુ 
શું? ન્યાં ચધી એ નીતિના તત્ત્વને તમે સારી રીતે ન્નણી નહિ લ્યો તાં સધી આ 
ગ્રશ્ષતું ઉત્તર તમારાથી કદાપિ આપી શકાય તેભ છે જ નહિ. 
1 “જે મતુષ્ય મરત્યેક વ્યક્તિનું પોતાના આત્મામાં દર્શન કરે છે અને પોતાના 
આત્માના અન્ય સર્વમાં વિસ્તાર ચએલો જેઈ શકે છે-અથીત્‌ એવી રીતે એક જ 
ઈચ્વરતે એક જ અવસ્થામાં સર્વત્ર નિવાસ કરતે! બેવાથી યોગી એ પછી આત્મા- 
વડે આદ્માને હણુતો! નથી !” અર્દદતદ્ારા એ તત્તને સારી રીતે જણી લ્યે! કે, 
તમે ૩ાઈને પણુ દુઃખ પહોંચાડો, તે! તે તમે પોતાને જ દુઃખી કરે! છે; કારણુ ક, 
તે સર્વ તમે પોતે જ છે. તમે ભલે જાણુતા હે! કે ન જણુતા હે, પરતુ સર્વ હસ્તે- 
દ્દારા તમે કર્મ કર્યા કરો છે!, સર્વતા ચરણર્મા તમારી ગતિ થયા કેરે છે, રાજસદ- 
નમાં વૈભવ ભોગવતા રાજા પણુ તમે જ છે! અને માર્ગમાં આથડતા દુઃખી જીવન 
ધારી ભિક્ષુક પણુ તમે જ છે।, અજ્ઞાન મનુષ્યમાં પણ તમે જ વ્યાપેલા છે! અને 
વિદ્દાનમાં પણુ તમારા જ નિવાસ છે, તેમ જ નિર્બળ મતુષ્યમાં પણુ તમે વસેલા 
છે! અને સબળમાં પણુ તમારો નિવાસ છે-આ તત્તને જાણી લ્યો અને સર્વ પ્રતિ 
અતુકંપા રાખતા રહે. આપણે ખીજાને હાનિ ન પહોંચાડવી બેધએ, એતું "ખરું 
કિવા વાસ્તવિક કારણુ એ જ છે, મને કને નિરંતર એકાદશીત્રત પાળવાના પ્રસંગ 
ગ્રાસ થયે! હોય, તોપણુ હું તેની દરકાર કરતો નથી એતું પણુ કારણુ એ જ છે કે, 
જે સમયે મારા ઉદરમાં ક્ષુધાનું સામ્રાજ્ય વ્યાપેલું હોય તે જ સમયે બીન્ન લક્ષાવધિ 
સુખે! નાના પ્રકારનાં ભે(જન ખાતાં હે!ય છે અને તે સર્વ મારાં સુખા હોવાથી મારી 
ક્ષુધષાની એટલી બધી ચિંતા મને હોતી નથી. એ સર્વ કારસ।થી મારં શું થાય છે 
અને શું થવાનું છે એતી ચિંતા રાખવાનું મને કશું પણુ પ્રયોજન હેતું નથી; કારણુ 
કે, સમસ્ત સણ મારી પોતાની જ છે. અર્ષાત્‌ હું' તે! સદાસર્વદા આનદનો જ ઉપભોગ 
લીધા કરે છું; અને મતે તયા આ સૃષ્ટિને કોણુ સંહારી શકે એમ છે વારુ? આ 
ભ્રાવથી માત્ર અદ્વૈત જ નીતિમત્તા છે એ કોઈ પણુ જણી રકે એમ છે. અત્ય 
ધર્મો નીતિને] ઉપરેથ તે. કરે છે ખરુ સેતદ કારને વ્યકત ફરી શક્તદ નથી. નીતિના, 
અવલંબનતું સત્ય કારણુ અ! છે અને તેતું વિવેચન અ! પ્રમાણે છે. 
એવો કદાચિત્કેઈ મેશ્ર કરશે કે, સ શર્વતું તાતપર્ષ જું? એથી લાણ રોપ? લાભ 
એજ્જ, પ્રથમ આ રાખ્રો સાંભળવામાં આવે છે-મોસન્યઃ સત્સદ્યઃ ત્તિટિપ્યાસિત-વઃ 
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તમે સમસ્ત વિશ્વપર્‌ અજ્ાનનિદ્રાનું આવરણુ નાખો દીધું છે, તેને પાછું ખેંચી લ્યો 
અને મતુષ્યજાતિપ્રતિ નિર્બળતાના શખ્રો અને વિચારોને ન પ્રેરે. એ તમે સારી 
રીતે જણી રાખો કે 'નિર્બળતા' એ માત્ર એક શખ્દમાં જ સર્વ પાપો અને કુકૃભોનો 
સમાવેશ થએલ છે.” સર્વ કુકૃત્યો કિવા દુષ્કર્મમાં જે સખ્ય પ્રગતિકારક સત્તા રહેલી 
છે તે નિર્ખળતા જ છે; સર્વ દુરાચરણે।માંતી ગમુખ સત્તા પણુ એ નિર્ખળતા જ 
છે; મનુષ્યને જે ન કરવા જેવું કાર્ય હોય તે કાર્ય ફરવામાં પ્રેરતારી પણુ એ દુળળતા 
જછે તે સતુષ્યતું જે સત્‌ સ્વરૂપ નથી તે સ્વસ્પમાં મનુષ્યને વકત થવાતી ઉશ્ક્ે- 
રણી કરનારી એ દુર્બળતા જ છે. એટલામાટે મતુષ્ય પોતે કાણુ છે અને શું છે, 
એતું સર્વતે સમાન ત્તાન થવા ઘો અતે તેઆ પોતે કાણુ છે અને શું છે, એ વિશેના 
સત્ય તત્તને તેમનાં શ્રવણે।માં રેડતા રહો. “સોડ્ટ્ન્‌' એ તત્તતું તેમની માતાના 
સ્તનપાન સાથે પાન કરવા ઘો અને “હું તે જ છું, હુતે જ છું' એ મહાશક્તિકર 
ભાવનાની ગત્તેકનદ હેલ્થમાં જન્મથી જ દટીજૂતતા થર ઘો. એ વિશે એ પછ 
તેમને એકત્તાનતાથી વિચાર કરવા ઘો અને જુએ કે, એ વિચારમાંથી અને એ 
પરિપડવ અંતઃકરણુમાંથી વિશ્વે કેઈ કાળે પણુ નહિ જેમાં કે તહિ અતુભન્યાં હેય 
એવાં અલૌકિક કર્મો દણ્િગોચર્‌ ચવા માંડશે. એથી ખીજાં વધારે શુભ પરિણામ 
ક્યું હાઈ શકે વારુ હા-પણુ કેટલાકે એવે! આક્ષપ ઝરે છે કે, અર્દદતવાદ એક 
એવે! ધર્મ છે કે, જેની વ્યવઠારમાં યોજતા કરી રાકાય તેમ નથી અર્થાત્‌ તે અગ્રયુન્ય 
છે-એ ધર્મ પોતાને અઘ્ાપિ નિઃસર્ગ કિવા જડ ભૂમિકામાં વ્યક્ત કરતો નથી. કેટલેક 
અંશે આ આક્ષેપ કદાચિત્‌ સૂત માની શકાય એમ છે; કારણુ કે, વેદોના નિમ્ન 
લિખિત વચનતું સ્મરણુ કરા--- ન 
“ ઓભપ્તિત્યેવ્ાક્ષિર વરહ નોસિત્વેસ્તક્દ પતત” 1 

એના લાવાર્ષ એવા થાય છે કે;-“રે એ એક અક્ષર ગહન સુલ છે; અને ર એ 
એક અક્ષર જ મહત્તમ ઝાન છે-જે એ તા રહસ્યને જશે છે તેને સ્વેચ્છાતુસાર 
વરતુની પ્રાપ્તિ થઈ રકે છે.” હ 

એગ્લામાટે ગ્રથયમ એ ર ના રહસ્યને જણી લ્યો-એ રહસ્ય એ છે ક, તમે પોતે 
જ જે છે! તેમ જ એ “તત્તત/ર'ના રહસ્પતે પણ જણી લ્યે]? એ રટસ્ય નણ લેશે), 
તયારે જ માત્ર જે વસ્તુપ્રાપ્તિતી તમારી ઈચ્છા દરે, તે વસ્તુ તત્કાળ આવીને તમારા 
સમક્ષ ઉપસ્થિત થરો. જે જડતાથી જ તમારી મહાન્‌ થવાની ઇસ્છા હોય તેઇ, એ 
વિશ્વાસપૂર્વક માની લ્યો કે, તમે મહાન્‌ છે! જ. હું કદાચિત્‌ એક લઘુ ભુદ્ષુદ હોર 
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અતે તમે એક પર્વત સમાન ઉન્નત તરંગ હે, છતાં એ તો તમારે નણુવું જ બેઇએ 
કે, આપણી ઉતપત્તિતું મળા સ્થાન તે! અનંત મહાસાગર જ છે-અતંત ઈશ્વર આપણી 
શક્તિ અને આપણા પ્રભાવનો ભંડાર છે, તેમાંથી આપણુતે જેઇએ તેટલી શક્તિ 
ભાપણે ખેંચી શકીએ છીએ. 'તમે અને હું ખતે છુદ્ણુદ અને મઠાતૂ તરંગ્ર હોવા 
છતાં ચૂછ એક જ છીએ. એટલામાટે તમે તમારા પોતામાં શ્રદ્ધા રાખો. અરદદેતનું 
રહસ્ય કિવા ચુ તત્તત એ જ છે %ે, સર્વથી ગ્રયમ આત્મશ્રદ યાઓ અને તાર પછી 
ખીજ દઈ પણુ વસ્તુમો શ્રરા રબા. જડતનાં પતિહાસમો એ જ તત્તને તમે 
સર્વત્ર-વ્ધાર્પક જેઈ ચક્રો કે. જે રાષ્ટ્રોએ પોતાર્મા-નિજ ગ્યાત્માર્મા-દટ શ્રદ્ધા રાખેલી 
છે, તે જ રાષ્ટ્રે કેવળ મહાન્‌ ખળવાન્‌ થએલાં છે, પ્રત્યેક રાષ્ટ્રના ઇતિહાસમાં તમે 
સદ્દાસર્વદા એમ જ જેઈ રાકશે! કે, જે વ્યક્તિઓએ આત્મશ્રદ્ધા રાખેલી છે, તેએ જ 
શહાન્‌ અને બળવાન્‌ થવાનાં ઉદાહરણુ આપણુને મળી આવે છે-ગન્યને એવી મહત્તા 
શને ખળવત્તા પ્રામ થઈ રાજી નથી. સમહીં ભારતવર્ષમાં એક સાધારણુ ઈંગ્લિશમેન્‌ આવ્યે 
હતો ક જે માત્ર એક સાધારણુ કારકૂન હતો અને તેસું ધતતા અભાવે તેમ જ 
ખીજષ્ટેટર્લાક કારણોને લીધે બખ્બેવાર આત્મહત્યા કરીને મરી જવાને! ગ્રયત્ન કર્યોં 
હતે, પરંતુ જ્યારે ખભ વાર તેના આત્મહત્યાના પ્રયત્નો નિષ્ફળ નીવક્યા ત્યારે 
તેના એવે! દઢ વિશ્વાસ બંધાઈ ગયો કે, “હું અવશ્ય મહાન્‌ કૃતોઠ કરવાને જ અવ- 
તયો છું!' અને એવી શ્રદ્ધા યતાં અંતે તે સાધારણુ કારટ્રન આ લિંટિર્‌ રાન્યતા પાષાને 
હિન્દુસ્તાનમાં મજબૂત કરનાર લૉર્ડ ડલાઇવના નામથી પ્રકાશમાં આવ્યો હતો, એ 
શતિઠાસતા ઝાતાઓથી અજ્ઞાત નથી જ. જે એ લૉર્ડ ડલાઈવે માત્ર પાદરીઓના 
કહેવામાં જ વિશ્વાસ રાખ્યો! હોત ને તે પોતાના સમસ્ત જીવનમાં એવે! જ ' પોકાર 
કસ્તેઃ રહો હોત કે, “હે ઈશ્વર! ડું નિર્ખળ છું અને હું-નીચ છું-અધમ છું !' તો 
તેની શી અવસ્થા થઈ હોત વારુ? તેણે અવશ્ય હિદુસ્તાનમાં ગવનેર જનરલતી પદવી 

મેળવવાને બદલે ગાંડાઓની હૉસ્પિટલમાં કાઈ ગાંડાતું સથાત જ મેળવ્યું હોત | એ ધર્મ- 
ગુરુએ પોતાના ઉન્માદપૂર્ણું શિક્ષણુથી તમને ગાંડા બનાવી નાખ્યા છે. સતુષ્યજનતિને 

અધમતાના ખાડામાં નાખનારા એ ગયસત્‌ અને દૂષણીય સિક્ષણરનાં અયોગ્ય ગમને તિર- 

ર્કરણીય પરિણામો મેં સમસ્ત વિશ્વર્મા ગસરેલાં બેર્યા છે અને એ શિક્ષણ મતુષ્યજતિ- 

વિનાશક.છે એવો ગ્રત્યક્ષ અનુભવ કર્યો છે. આપણાં બાળકે! આવા દૂષિત શિક્ષણુતા 

વાતાવર્ણુમાં ઊછરીને મોટાં થાય છે એટલે પછી તેઓ અત્યારે છે તેવા અર્ધોન્મત્ત 

યઈ જાય, એમાં આર્ય રાં હોઈ શકે વાર? તેઓ પ્રમાદી થવાં જ તેઈએ. 
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આ અદદૈતનો વ્યાવહારિક પક્ષ છે, એટલામાટે તમે આત્મશ્રહા રાખો, કૈ 
તમારી જડદ્વ્ય મેળવવાતી ઇચ્છા હોય, તો તેમાટેનો પ્રયત્ત કરો એટલે પોતાન 
મેળે જ તે દ્રવ્ય આવીને તમને માપ થશે. જે તમારી છુદ્ધિમાન્‌ થવાની ભાવના હેમમ, 
તો બુદ્ધિના ક્ષેત્રમાં પ્રયત્ન દરો એટલે તમે અવશ્ય વિરાટ્‌ વિઠ્દાન્‌ અને ખુદ્ધિમાન 
થરો જ. તેમ જ જે તમારી મોક્ષ મેળવવાની જ ઇચ્છા હોય, તો આધ્યાત્મિક 
શાર્ગમાં ગમન કરા એટલે તમે પોતે જ દેવ કિંવા ઈશ્વર થરો. “આતેદમય નિર્વાણુના 
ગ્રદેરમાં ગ્રવેશ કરો !' જે ન્યૂનતા અદ્દૈતમાં હતી તે અહીં જ હતી અને તે એ જ, 
અત્યાર લગી અદ્દૈતનો ઉપદેશ કેવળ આધ્યાત્મિક તત્ત્તને અનુસરીને જ આપવામાં 
આવતે હતો અને એમાં જ તેની પરિસમાત્તિ થતી હતી; પણુ અત્યારે એવો! સમય 
આવી લાગ્યા છે કે, તમે એ સમયમાં એને! વ્યવહારમાં પણુ ઉપયોગ કરી શકા એમ છે. 
હવે અદ્દલ એક રહસ્ય કિવા ગુલ્મ તરીદ રહી શકે તેમ નથી, હવે એ હિમાલયમાંતા 
શ્યરણ્યવાસી કે ગુહાનિવાસી યોગી અને ત્રિ સુનિએતી સંપત્તિ તરીક પણુ ર્હી શકે 
તેમ નથી; એ અકે હવે મનુષ્યોના પ્રતિ દિવસના જીવનના વ્યવહારમાં આવવું જ 
ભેઈએ એવો સમય દવે આવી લાગ્યા છે; એ રાજનના મહાલયમાં વ્યવઠારમાં આવશે, 
ચોગીની શુહામાં પણુ એને! વ્યવહાર થશે, કંગાળ માણુતોનાં ઝૃપડાંમાં પણુ એને ગ્રચાર 
થરો અને માર્ગોમાં ભટકતા ભિક્ષુકના પણુએ જ આધાર થશે અર્થાત્‌ ગમે તે સ્થળે અને 
સર્વ સ્થળે વ્યવહારમાં અદ્દૈતની યોજના થશે. ગીતાતું એવું વચન છે કે;-“સ્તરવ- 
સત્યસ્ય બર્થસ્વ વ્રાયતે સઇસો અચાલ એટલે કે, :'એ ધર્મને! સ્વલ્ય અંશ પણુ 
મતુષ્યતું મઠાન્‌ ભયથી સંરક્ષણુ કરે છે. એટલામાં? જે તમે એક આ હેઇ ચૂટ્ઠ હે! 
અથવા ગમે તે હો, તાપણું તમારે ભય રાખવાતું કાંઈ પણુ કારણુ નથી; કારણુ કે 
શ્રીકૃષ્ણુ ભગવાન્‌ કહે છે કે, એ ધમ એટલો બધો મહાન છે કે તેતો થોડો પણુ 
આશ્રમ લેવામાં આવ્યો હોય, તે! તે સ્વલ્પાંશ પણ અતયંત શુભ પરિણામકારક થઈ. 
પડે છે. એટલામાટે હે આર્યનાં સંતાનો! આલસ્યમાં નિમગ્ત થઇને બેસી ન રહેઇ, 
જાગૃત થાએઇ ઊઠે અને ન્યાં સુધી ઉદ્ષ્િ વસ્તુતી ઉપલબ્ધિ યઈ ન હેય ત્યાં સધી 
અખંડ કાર્યરત રહે। ! એ અદ્દૈતને વ્યાવહારિક બતાવવાનો સમય હવે આવી પહોચ્યો છે. 
ગદિ-સમરે એતે, અસરે ્તડીમાંથ), મત્યુહે!દમં કિવ, અ!કાગાંથી. પય્વીપટપર લાવી. 
શૂછીએ-એ જ વસેમાન કાળને! કસેવ્યવિભાગ છે. પુરાતન સમયતા આપણા પૂર્વ જેના 
ગ્રમાદો આપણુને અહીં જ ઊભા રહેવાની અથવા અટકવાની આજ્ઞા કરે છે. તમામ 
શિક્ષણુને અયવા! ઉપદેશને તેએ જ્યાં સૂધી વિશ્વમાં વ્યાપી જાય, સમાજના પ્રત્યેક 


પ૮૬ શ્રીવિવેકાનદ વિચારમાળા 


અંગમાં પ્રવિષ્ટ થઈ જય, ગ્રત્યેક મનુષ્યની એ સર્વસાધારણુ સંપત્તિસ્પ બતી જાય, તે 
આપણા જવતના એક એશ અને તદાત્મક્પ ચાય અને શ્યાપણી પ્રલેક શિરામાં તેને 
સંચાર થતાં આપણા રક્તપ્રવાહના પ્રત્યેક બિન્દુમાં તેનો પ્રસાર થઈ ન્ય ત્યાં લગી 
વધારે અતે વધારે નીચે ઊતરવા ઘો. તમે કદાચિત્‌ મારું આ વચત સાંભળીને આશ્ચર્ય 
ચકિત થસે, તો પણુ સત્યને અવલંખીને મારે કહેવું જ નેઇએ કે, વ્યાવહારિક વેદાંતી 
તરીકે આપણા કરતાં યૂરોપીયનો ઘણા જ સારા ગને અતુકરણીય છે. ન્યૂયોઈના સમુદ- 
તીરે હું નિત્ય જઇને ઊભો રહેતો! હતો અને ત્યાં અનેક ભિન્ન ભિન્ન દેશોમાંથી નવીત 
આગત મતુષ્યોને હું જયા કરતો હતેઈ-એમાંતા ધણુધખરા હણાયલ!, દુઃખથી દાન 
યલા, નિરાશ થએલા, જેમની પાસે કપડાંતી એક નહાની ગાંસડી વિના બીજું કાંઇ 
પણુ ન હેય, એવા ષ્રટેલાં વસ્રાવાળા, જેમની સુખમુદ્રાને જએ્તા જેમને મૂતુષ્પ જ ન 
કહી શકાય એવા અને જે કોઈ પોલીસમેનતે જુએ તતો ભયભીત થપ્તે પૂટ્પાથતી 
બીજી બાજએ નહાસી નય એવા જ માણસો જેવામાં આવતા હતા; પણુ અહીં તમારે 
સ્મરણુમાં રાખતું ભેઇએ કે, છ માસ પછી એ જ મતુષ્યો! મારડીમાં અકડાઇમી ચાલતા, 
સારા વસ્રોમાં સન્ત્ઝ્ત થએલા, તેજ્સ્તી અને દેખાવડા થઇને માર્ગોમાં ફરતા જવામાં 
આવતા હતા, ત્યારે અવસ્થાનું એ રૂપાન્તર કરનારી શી વસ્તુ છે વારુ? ધાર્‌ કે, 
એમાંનો! એક મનુષ્ય અર્મીનીયામાંથી અથવા તો એવાજ અન્ય કોઈ સ્થાતર્માથી આવેલો 
છે કે ન્યાં તેતા મતુષ્યત્વનો સર્વથા નાશ થએલો હતે! અને તે કીડી ગ્રમાણે દબાઈ 
ગયે! હતો-ન્યાં તેને પ્રતયોક મતુષ્ય જન્મદાસ-ચલામ-ના નામથી જ બોલાવતી હતો, 
તૈને સર્વ તેના સમસ્ત જીવન પર્યન્ત એવી અધમ અવસ્થામાં પડી રહેવાના જ ઉપ* 
દેશ આપતા હતા અને એથી વિરુદ્ઠ જે તે જરા પણુ હીલચાલ કરે તો! તેઓ તેને 
ચાંચડની પેડ ચાળી નાખે એવો જ સંભવ હતે. ત્યાંનો પ્રયેક પુમ્ય તેને એમ જ 
કહેતા હતે કે;-“સુલામ 1 તું ગુલામ છે, માટે અમારાથી ગાર હાય દૂર જ ઊભે! 
રહે. ડું નિરાશ ઉત્પન્ન યયો હતો માટે સુખની આશા વિના નિરાશામાં જ તારું જવન 

થીતાડ! ્એેટકું જ નહિ પણુ તેતી આશપાસ વિસ્તરેલા વાતાવરણુમાંથી પણુ એવે 
જ ધ્વનિ નીકઠ્યા કરતો કે;-“તારામાટે કોઈ પણુ પ્રકારની આશા છે જ નહિ-તું 

તો નિરાશ અતે ચલામનો ગુલામ જ રહે 1” સારાંરા કે ત્યાંના કોઈ પણુ બળવાન 
મતૃષ્ય “એના જીવનતી ધૂળધાણી કરવાને કમર કસીને તૈયાર થતો હતો! અને કયાંય એતા 

માટે આરામનું સ્થળ નહેવું; પરંતુ જ્યારે એ જ મતુષ્ય ન્યૂયોર્કની ભૂમિમાં આવી ઉતવેં 

એટલે માર્યાં તેને એક ગ્હસ્ય મળ્યો “કે જેસે ધણુ જ સારો અને કમતી પોર્ાક 


સાનચોગ : પૃદ્ધછ- 


પહેર્યો હતો, ૭તાં તેણે પેલા કોટેલાં લુગડાંવાળા માણુસના હાયમાં હાથ મેળવીને 
પોતાની મનુષ્ય તરીકેની સહાનુભૂતિ પ્રકટ કરી; એફ મૂહ્યવાન્‌. વઅધારી હતે! અને 
ખીભે ષિન્નવસ્રધારી હતે, પણુ એથી મતંષ્યતામાં કોઈ પણુ ગ્રેકારનો ભેદ કિંવા નીચ 
ઉસ્ચભ્રાવ તાં થયો નહિ. તે નવીન આગત દીત પ્રવાસી ચાર ડગલાં આગળ ચાલ્યો 
અને તયાં એક ઉપાહારગ્હ તેના જવામાં આવ્યું. એઉપાહારગ્રહમાં તે ગયો તે વેળાએ 
ત્યાં કેટલાક ઝહસ્થો નાસ્તો કરતા બેઠ હતા અને તે જ ટેબલના એક ખૂણાપર જમવા. 
ખેસવામાટે તેને પણુ આગ્રહ કરવામાં આવ્યો. તે જેમ જેમ નગરમાં વધારે પરિ- 
ચય મેળવતો ગયો તેમ તેમ તેનો એવો નિશ્રય થતો! ગયો કે, તેને નવીન ઈવન 
ગ્રાસ થએલું છે અને તે મતુષ્યોના સમુદાયમાં એક મતુષ્ય તરીકે ઓળખાવા લાગ્યેદ 
છે. તે વૉશિગ્ટત્‌ પાસે ગયે! શયને તયાં યૂનાઇટેડ્‌ સ્ટેટ્સના અધ્યક્ષ સાથે પણુ તેણે 
હાથ મેળવ્યો. તેમ જ ત્યાં દૂર દૂરતાં ત્રામામાંતા અનેક કૃષિકારા તથા ખીજા મલિન- 
વસ્ધારી મતુષ્યોને આવતા અને અધ્યક્ષ સાથે હાય મેળવતા જઇને તેના હૃદયમાં 
નવીન ચૈતન્યના સંચાર ચયે. તેના હુદ્યપરથી માયાતું આઆવરણુ ફૂર ચઈ ગયું. જે 
શુલામગિરી અને દુર્ખળતાની ભ્રમતિદ્રામાં પડેલો! હોય તે જ્યારે પુનઃ એકવાર જાગૃત 
થાય છે, ઊઠે છે અને પોતાને મતુષ્યોના વિશ્વમાં એક મતુષ્ય તરીકે નિહાળે છે, 
એટલે ત્તે બહ છે. આપણા આ દેશમાં-વેદયતતી પવિત્ર જન્મભૂમિમાં-ના જનસમૂફે! 
યુગોથી એવી ભમાવસ્યામાં નિક્તતિ થઈ ગયા છે. તેમને સ્પર્શ કરવો એ પણુ દૂષણુ 
છે! અને તેમની સાથે ખેસવું એ પણુ કર્લક છે ! તમે નિરાશ જન્મ્યા હતા, એટલે. 
નિરાશના નિરાશ જ રહે? એ તત્તતું પરિણામ એ થયું છે કે, તેઆ અવનતિના. 
ખાડામાં ટૂબતા ગયા છે અને અત્યારે મનુષ્યક્તતિતે જે અંત અંતિમ દુર્દશા પ્રામ 
થવાના સંભવ હોય છે તે દુર્દશાના દેશના મધ્યભાગમાં તેએ? આવી લાગ્યા છે, 
ક્રારણુ કે, જગતમાં એવા ખીભે કયો દેશ છે કે, જે દેશના મતુષ્યો ઢોરો સાથે રાત્રે 
ચૂઈજ્તા હોય? અત્યારે એવા દેશ-ડુર્દશાગત દેરા તે માત્ર આ દુર્ભાગી ભારતવર્ષ જ છે; 
આ રેશના લોકો જ રાત્રે આનેદથી હેરાની સાથે દુર્ગેધિમય તૃણુશય્યામાં સૂઈ રહે 
છે; પરંતુ એ નીચત્ાના રોષનો કૃપા કરીને ખીજ કોઈના રિરપર આરોપ કરશે! 
નહિ-અત્તાનજનો જેવા પ્રમાદ કરે છે તેવા પ્રમાદના ભાગી થરો! નહિ. આપણી 
એ અવનતિમાટે આપણે પોતે જ જવાખદાર છીએ; કાર્ણુ કે, જેમ એનું પરિણામ 
અલારે આપણુ ભોગવીએ છીએ તેમ જ એતું કારણુ પણુ આપણામાં જ રહેલું છે, 
એટલામટે ઊભા થાએ, સાહસતે ધારણુ ડરે! અતે એ દાને તમારાં પોતાના સાથા- 
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પર્‌ જ ઊપાડી લ્યે. એ દાપના છાંટા ખીજાઓના શરીરપ૬ ભેડાડવાનો ધંધો ન કરે 
કારણુ કે, અત્યારે અવનતિનાં જે કાંઈ દુઃ ખા તમે ભોગવો છે!, તેના માત્ર તમે 
પોતે એકલા જ કારણુ છે, એ તમારે નિશ્રયપૂર્વક ન્નણડું. 


લાહોરના તરણું પુસા! અ તત્તતે સારી પેઠે સમજ લ્યો અતે જણા કે, આ 
આતુવંશીય અને રાષ્ટ્રીય મહત્‌ પાપને! સર્વ જાર તમારા એકલાના માધાપર જ રહેલો 
જ, જ્યાં સૂધી આપણા પોતાના એ દોષનું આપણુ નિવારણ ન કરીએ ત્યાં સૂધી 
આપણી ઉત્નતિની કશી પણુ આશા નથી. તમે ભલે સહાસાવધિ સમાભેતી સ્થાપના 
કરો, વીસહજાર રાજ્ઝીય સંસ્થાઓને ખુલ્લી મૂકે અને પચાસહજાર વિઘાશાળાઓને 
ઊધાડે, પરંતુ એ આંતરિક દોષના દમનવિના એ સર્વ નિસ્પયોગી છે-જ્યાં સૂધી 
તમારામાં સર્વમાટેની સમાન સહાનુભૂતિ, પ્રીતિ, સહલ્યતા અતે વિચારશીલતા નહિ 
ઉત્પન્ન થાય; જ્યાં સૂધી બુદ્ધના હદયને! પુનઃ એકવાર આર્યાવર્તતમાં આવિર્ભાવ 
નહિ થાય અને ન્યાં સૂધી ભગવાન્‌ રૃષ્ણુના શખ્દોને વ્યવહારમાં ઉપયોગ કરવામાં 
નહિ આવે ત્યાં સૂધી આપણી ઉન્નતિની લેશ માત્ર પણુ આશા રાખવી વષ્યાપુત્ર સમાન 
છે. તમે અત્યારે અધ ખનીને યૂરોપીયન, તેમના સમાજે અને તેમતી સંસ્થાઓનું 
જ જેમ બને તેમ વધારે પ્રમાણમાં અતુકરણુ કરંતા જાળા છો, પરંતુ એ વિશે એક 
કથા આજે હું તમને સંભળાવીશ; એ કથા મતઇકલ્પિત નથી, પણુ એક સત્યધય્તાત્મક 
છે કે જે ધટતા મેં મારાં પોતાનાં નેત્રોથી નેએલી છે. અહીંના કેટલાક માણુસો 'ે 
જેમણે યૂરેઝિયન્‌ નામ ધારણુ કયુ હતું તેએ। બરમાના કેટલાક માણસોના સમ્રુદાયને 
લંડન નગરમાં લઈ આવ્યા હતા. ત્યાં તેમણે એ બર્ચન્‌ લોકોતું પ્રદર્શન કર્યું અને તેથી 
પૈક્ઞાની જે કાંઈ આવક થઈ તે ખધી તેઓ પોતે જ હજમ કરી ગયા. એ પછી તેએ 
તે ખર્ચન્‌ લેકાને દેશના-યૂરોપ દેશના-આંતરિક ભાગમાં લઈ ગયા અતે ત્યાં તેમને 
વેમના પોતાના લલા કે ભૂંડા ભાગ્યના આધારે જ રખડતા છોડી દીધા. એ ગરીભ 
ખિચારા ખર્મન્‌ લોકે યુરાપની “કાઈ પણુ એક ભાષાના એક શખ્દ માત્ર પણુ નણુતા 
નહોતા, પરંતુ અસ્ટ્િપાર્માતા અંગ્રેજ એલચીએ તેમને પાછા લેડનમાં મોકલી દીધા. તેઓ 
લંડનમાં દઇને ઓળખતા ન હોવપ્થી શર્વયા નિઃસહાય હતા. એટલામાં એક અંગ્રેજ 
અખળાએ તેમને એળખ્યા, ખર્માના એ વિદેશીયોને તે પોતાને ઘેર્‌ લઈ ગઈ, તયાં તેણે 
તેમને પહેરવામાટે પોતાનાં વસ્ત્રો ઓપ્યાં, સવામાટે પોતાતું બિછાનું આપ્યું શને અગ- 
થની અન્ય વસ્તુઓ પણુ પૂરી પાડી; અતે એ યોગ્ય જાશ્રય આપ્યા પછી આ વિષયના 
સમાચાર તે અંગ્રેજ અબળાએ વર્સમાત પત્રોમાં મોકલી આપ્યા. એથી ખીજે જ 
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દિવસે એ સમાચાર જાણીને સમસ્ત રાષ્કૂ ખળભળી લેઠયું, એકદમ પૈસા એકડા 
થવા લાગ્યા, તેમતે સહાયતા મળી અતે તેમને તરત પાઠા બરમા તરષ મોકલી 
આપવામાં આવ્યા. સહાનુભૃતિના શ ગ્રકારપર જ તેમની સર્વ રાજટીય અને 
અન્ય સસ્થાએનેદ આધાર રહેલો હોય છે અને તેમના પોતાના માટે તે! એ પ્રેમને 
પર્વત સમાત દહ પાયે! જ છે. તેએ કદાચિત્‌સમસ્ત વિશ્વમાં એટલો બધો પ્રેમભાવ નહિ 
રાખતા હોય; અન્ય સર્વ સ્થળે તેએ માતવન્નતિના શગુએ જ હરો, પરંતુ એ 
તો નિવિંવાદ અને અપવાદ રહિત નિયમ છે કે તેમના પોતાન! દેરામાં તેમતા પોતાના 
રૃશબાંધવોમાટે તેએ અવિચ્છિજ્ન અતુરાગ અને સહાતુભૂતિ ધરાવે છે, સત્ય અને 
ન્યાયમાં અવિચલ નિદા રાખે છે તથા પોતાના દ્ારપર જે કેઈ વિદેશીય નિઃસહાય 
દશામાં આવી લાગ્યો હોય તો તેતાપ્રત્યે પણુ તેઆ અલૌકિક ઉદારતા દર્થાવે છે, એમાં 
જરા પૃણુ સરાય નથી જ. જે રડું તમને જુકત કંઠે એમ નિરંતર ન કહેતો રહું કે, 
પાશ્ચાત્ય ભૂમિના પ્રતયેક દેશમાં મારા લોકાએ અર્લીકિક અને અત્યંત પ્રેમપૂર્ણુ સત્કાર કર્યા 
હતો કે જેનું ડું કદાપિ વિસ્મરણુ કરી શકું એમ નથી જ; તો હું રૂતધ્વ મનુષ્ય જ ગણાઇરા. 
એવાં પરસ્પર સહાતુભૂતિદરીક હૃદયો અહીં ડયાં છે? આપણું હછ તો એક નેંઇન્ટ્‌ 
સ્ટોક કંપી ચાલૂ કરીએ 'કે તત્કાળ આપણે એક ખીનને ઠગવાને પ્રયત્ન ચલા- 
તવા માંડીએ છીએ અને તેથી એક ધડાકાની સાથે જ એ વ્યવસાયના પડીને ટુકડે 
ડુકડા થઈ જય છે. તમે અંગ્રેજેનું અતુકરણુ કરવાની અતે તેમતી ઇમારત જેવી 
એક મોટી રાષ્ટ્રીય ઈમારત બાંધવાની મોટી મોડી અને લાંબી લાંબી વાતો કર્યા 
ફરા છે, પણુ એ ઇમારતના પાયે! ક્યાં છે, એના કાંઈ વિચાર કયો છે ખરે કે? 
આપણી ભૂમિ રેતીની છે અને તેથી એ ભૂમિપર્‌ ચણુાયલી ઇમારત એક ક્ષણુ માત્ર" 
ગ્રા જ પડીને જમીનદોસ્ત થઈ નય છે. એટલામાટે લાહેરના તસૂણે। ! એક વાર્‌ 
પુનઃ અહતતી આથ્ર્યકારક પતાકાને ઉસત કરો; કારણુ કે, એ વિના ખીછ જાઈ 
પણુ ભૂમિકામાં તમે એ આધથ્ર્યકારક ગ્રેમને પ્રામ કરી શકવાના નથી. ન્યાં સૂધી 
તે એક જ ઈશ્વરતે સર્વત્ર એક જ ઝ્પમાં વિસ્તરેલો તમે નહિ જુઓ ત્યાં સધી તમે 
સમાનશીલ થવાના નથી અને તમારી ઉન્નતિ પણુ યવાની નથી; એટલામાટે ગ્રેમની 
પતાકાનેો વિસ્તાર કરા. “ઊઠે, જાગો અતે ન્યાં લગી ૪૪ સ્થાને ન પહોંચા ત્યાં 
લગી_ચાલતા જ.-રહે!1” ઊઠે-એકવાર શ્રીથી ઊડે મારણુ કે, ચ્યાત્મયાગવિના કાંઈ. 

ખની રદ તેમ નથી. ડ્િક્ષિયનોનેો પણુ એવે! જ ઉપ્રેશ છે કે, તમે એક- 


પણુ કાર્ય ખની રદ તેમ નથી 
સમયાવચ્છેટે ઈશર તેમ જે લેપ્મી ઉભયની ઉપાસના અને સેવા કરી રફ તેમ તથી. 
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સુનિ બને પાપી સુરતે! સર્વતા ભાગ્યમાં ગ્યમાં એક દિવસ સ મર્‌ણુ તા સજયથું જ છે. 
જાશત માટે પણુ આ પંચભૃતાત્મક ક્ષણુભગર શરીર અવિચલ રણેતું જ નથી અને 
રહેવાતું પણુ નથી. ઊઠે, જાગો અને | પરિપૂર્ણ વિશ્ષાસપાત્ર થાઓ, અતારે આ ભારત- 
વર્ષમાં આપણે॥ કપટભાવ અતિશય ભર્યકર્‌ ચઈ ગયે! છે; આપણુને અત્યારે જે વસ્તુની 
આવસ્યકતા છે, તે માત્ર શુદ્ધ ચારિત્ય જ છે-જે દટતા અને ચારિત્ય સતુષ્યને દારણુ 
દરીન જૃત્યુ સાથે સલગ્ન થવાને પણુ તેયાર કરી દે છે, તે ટહતા અને ચારિત્ર્યની 
“ આ સમયે આપણુને આવસ્ક્તા છે . 

“સિન્ય્ન્ઝુ ચૌર્તિનિગુળા ચરિ વા સ્તુવન્તુ 

“કદ્ીઃ સસાવિસતુ મર્જ ઘા ચયેઇન્‌। 
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જ. માત્ર વૈરાગ્યતું જ અવલંખ કરે-તમારા પૂર્વનેએ મહત્‌ ફૂલો કરવામાટે વિશ્વનો 
પણુ પરિત્યાગ કર્યો હતો. વતતમાન કાળમાં એવા સવુષ્યો છે કે જેઓ માત 
પોતાના મોક્ષની સિદ્ધિમાટે જ વિશ્વને ત્યાગ કરે છે. સર્વ વસ્તુએને તાગો-તમારા 
પાતાના મોક્ષનો પણું ત્યાગ કરો અને ખહાર નીકળી પડીને ખીજાએને સહાયતા 
આપો. સ્વાર્થસાધુ નહિ, કિન્તુ પરમાર્યપરાયણુ થાએ. તમે સદા સર્વદા મોરી 
મોટી મોઢાની વાતે! કર્યા કરો છે, પરંતુ હવે માત્ર એ વાતોથી ચાલી શકે તેમ 
નથી-હવે તો! આ વ્યાવહારિક વેદાંત તમારા સમક્ષ આવીને ઉભો રલો છે. તમારા 
આ સ્વલ્પ જીવનને ભૂલી જએ!-તેતે સવૈથા ત્યાગી ઘો. જે તમે ક્ષુધાની પીડા સહન 
કરીને મરી જએ।-તમે, હું અન આપણા જેવા અન્ય સહસ્ાવધિ મતુષ્યે!નો ભલે એવી 
રીતે અન્ત કવી તપ, પરંતુ ન્યાં સૂધી આ સપ્રસ્ત રાષ્ટ્ર સજીવન છે, ત્યાં સૂધી આપણુ 
શ્રાડાકાના મરણુથી કશી પણુ હાનિ થવાની નથી કિવા એથી રાષ્ટ્રની પ્રગતિ અવિસ્દ્ 
ચવાની નથી. પરતુ અત્યારે વસ્તુસ્થિતિ એવી છે કે, રાષ્ટ્ર હૂબતું નાય છે અને આપણા 
શિરપર અસંખ્ય-લક્ષાવધિ-મતષ્યોના શાપની શૃટિ વર્ષ્યો કરે છે; એવું કારણુ એ છે કે, 
જયારે તેએ તૃષાની પીડા અસલ થવાથી મરી જવાતી તૈયારીપર્‌ આવી લાગે છે ત્યારે 
આપણે તેમને પીવામાટે ગર્તતું મલિન જળ આપીએ છીએ અને જે વેળાએ સલિલની 
અવિરત સરિતા ભૂગર્ભમાંથી વહન કર્યા કરતી હતી તે વેળાએ સર્વ વસ્તુઓની વિપુલતા 
છતાં આપણે તેમતે હ્ુધાથી મરવા દીધા હતા, તે લક્ષાવધિ મૂતુષ્યતે આપણે અરદ્દતની 
લાંખી લાંબી અને રહસ્યપૂર્ણુ વાર્તા સંભળાવી હતી છતાં આંતરિક રીતે પૂણુ બળધી આપશે 
તેમને ધિક્કારી કાઢતા હતા, તે અસેખ્ય લોકે! વિરુદ્ ભાપણે લોકાચારનો સિદ્ધાંત શોધી 
કાઢયો લતે, તેમને તત્તતતઃ આપણે એમ કલું હતું કે, સર્વ એક જ છે અને તેતું 
તે જ છે-ક્ાઈ પણુ પરસ્પરથી ભિન્ન છે જ નહિ-સર્વ તે ઈશ્વર જ છે ર્વ લદ દં 
જ્રણ' એમ આપશે પોકાર કરી કરીને ક્યા કરતા હુતા, પરંતુ એમાંના એક રતિ જેટલા 
ભ્રાગની પણુ વ્યવડાર્માં આપણે યોજના ડરી નથી અતે એથી અંતે સર્વના સંહા- 
રને! સમય આવી લાગ્યો છે. આના ઉત્તરમાં કેટલષા નિર્ધજ્જતાથી એમ પણુ 
કહે છે કે, “એ બધી બાબતે] મતમાં જ સમજવાની છે, એવા વિષયોને વ્યવઠાર્સ્મા 
ષેપ્છ શકાય જ નહિ.” તો ડું કડું છું જ, આ વિચાર ભૂલલરૅલે! છે અતે તમારા 
“ાલર્મા એ એક મહા કૃષ્યુ કલેક લાગેલો છે, કૃપા કરીને એ કલંકને સદાને માટે 
કાકી નાખા અને નિષ્ફલેક થાએ. “ઉઠો અને જગે.” આ સ્વદપ જીવત ચાલ્યું 
જાય સા તેથી હાનિ શી છે? કારણુ કે, મકન મશ્વાતું તો છે જ-ધર્પભા  થાકિ 


જ્ઞાનચોગ ષટ્વ 


ગ્ુનિ અને પાપી સુસ્ત સર્વના ભાગ્યમાં એક દિવસ ર્ણ તો સજાયથું ૪ છે. 
કાના માટે પણુ આ પંચભતાત્મકે ક્ષણભંગુર શરીર અવિચલ રહેતું જ નથી અને 
રહેવાનું. પણુ નથી. ઊઠે।, ન્નગે! અને પસ્પૂર્ણ વિશ્વાસપાત્ર થાઓ. અયારે આ ભારત- 
વર્ષમોં આાપણેઃ કપટભાવ અતિચય ભયંકર થઈ ગયે! છે; આપણુને અત્યારે જે વસ્તુની 
આવશ્યકતા જી, તે માત્ર શુદ્ધ ચારિત્ય ક છે-જે દઢતા અને ચારિત્ય મતુષ્યને દારુણુ 
દરીન મૃત્યુ સાથે સલગ્ન થવાને પણુ તેયાર કરી દે છે, તે રહતા અને ચારિત્યતી 
જ આ સમયે આપણુને આવસ્ડતા છે . 1 

“સિસ્ટ્ન્તુ નીત્તિસિગુળા ચર વા સ્તવન 

નન છટ્તીઃ સતાવેરાછુ પરછ ઘા ચયેઇમ્‌ 

અધવ વા નર્ળનસ્તુ સુમાન્તરે ઘા 

સ્યાચ્યાત્પજઃ ર્પ્રાવિવછસ્તિ વટ ન ઘીતઃ ॥ 

-રાજર્ષિ મહાયોગી શ્રીભર્તહરિ એક સ્થળે કહે છે “;-“તીતિનિપુણુ પુરધા 
ભલે નિન્દા કરો કિવ! પ્રશંસા કરો; લક્ષ્મી પોતાની ઇચ્છા પ્રમાણે આવો કે જએ; 
તમ જ ભાવિ અતુસાર ભલે આજે મરણુ થાઓ 'કે શતાવધિ વર્ષ પછી થાએ, છતાં ધીર 
સુસ્ય-સત્યશ્રષિ તે જ છે કે, જે સત્ય કિવા ન્યાયના માર્ડથી પોતાના ચરણને કોઈ 
પણુ અવસ્થામાં ચળવા રેતા નથી. ,” ઊઠે અને જાગૃત થાખોા કારણુકે, સમય ચાલ્યો 
જાય છે; માટે જે આપણી સર્વ રાક્તિઓને। માત્ર વ્યર્થ બોલવામાં જ ક્ષય યઈ જરો, 
તો ગએલે! સમય પાઠો આપણુને મળી શકવાનો નથી. ઊઠે અને જગત યાઓ-- 
સાધારણુ મતભેદ અને વિવાદોનો નાશ કરો, વ્યર્થ સુખવાદ અને દ્દેષયુદ્ધોની પૂર્ણાડુતિ 
કરે! અને અદ્પ સ્વલ્પ સિદ્ધાંતોના ભેદને એક બાનનૂએ મૂકી ઘો; કારણુ કે, સર્વ કાર્યો 
કરતાં મહાત્‌ અને અતિશય આવસ્યડળય કાર્ય કરવાતું આપણુ માટે પડેલું છે-લક્ષાવાંધ 
સાનવી પ્રાણીઓ અવનતિના ગર્વમાં ડ્બત્તા નય છે, તેમનો ઉદ્દાર કરવા એ જ 
આપણુ પરમ કર્સન્ય છે. તમારે આ વાર્ત્તો અવસ્ય લક્ષમાં રાખવી જઇએ કે, «યારે 
ગ્રયમ સુસટ્માનોનું આ દેશમાં-આપણુ હિન્દુસ્તાનમાં-આગમન થયું, તે વેળાએ 
અહીં હિન્દુઓની સંખ્યા ૭ કરોડની હતી અને આજે તે જ સંખ્યા ખે કરોડ કરતાં 
પણુ એઇછી થઈ ગઈ છે. જે 'પરિસ્યાતે સમાવીને નાવી જ શાયદ રરો, તો દિવસે 
દિવસે એ સંખ્યામાં પણુ ન્યૂનતા થતી જરે અને એતે હિન્દુન્નતિનું અસ્તિત્ત સર્વથા 
અટદસ્ય ચઈ જરો. હવે હિન્દુઓ અદશ્ય થઈ જય એની તો વિરોષ ચિન્તા નથી, પરંતુ 
તેમનામાં શ્યનેક દોષો અને અર્યતા અનર્ધ કરવાના અપરાધો હોવા છતાં પણુ અત્યાર- 


પહર શ્રીવિવેકાર્તદ વિચારમાળા 


લગી જે અલૌકિક અર્દદતપર્મતી અદ્તિીય ભાવનાઓના ગ્રતિનિધિ તરીકે તેએ ટકી 
રલા છે, તે અલૌકિક ભાવનાઓ કિવા કલ્પનાએ।નતે! પણુ તેમના લેપ સાથે લોપ 
થઈ જરો, એની જ વિરોષ ચિતા થયા કરે છે-સમસ્ત આધ્યાત્મિક વિચારસરણીના 
શિરોમણિસૂપ એ અર્લોકિક અદ્દૈત્ત પણુ તેમના અદશ્ય થવા સાથે અદશ્ય યઈ જરો, 
એ ૪ વિચારણીય વિવય છે. એટલામાટે ઊઠો, જગો અને વિશ્વની આધ્યાત્મિકતાનું 
સંરક્ષણુ કરવામાટે તમારા ઉભ વિશાળ દસ્તોનો વિસ્તાર કરો, આ જડ જમતમદે 
અદેતના અલપ ગ્યંશતે લાવવે! અને તેના આધારે લેતે મરવાનો માર્મ બતાવવો એ 
આધ્યાત્મિકતાના ખરે અર્ધ તથી-સત્ય તો એ જ છે કે, ત્રથમ ભોજન અને ત્યાર 
પછી ધર્મ. આપણુ દેશમાં આશ્ચર્યકારક ધટના એ જ છે 'ે, જ્યારે કેટલાક બિચારદ 
નિરાધાર દીન જનેપ ક્ષુધાતી અસદ્દ પીડાથી આશૃળવ્પાકુળી થતા હૈ।મ છે; તે વેળાએ 
આપશે તેમને ધરમના અતિશય ભારથી દાબી દઇએ છીએ, પરંતુ તેમને નેઇતી વસ્તુ 
આપતા નથી, એ ખાસ કરીને ધ્યાનમાં રાખવું હે, ધમીના ગમે તેવા આઆરટશ અથવા 
તા ઉપદેશ! છુભુક્ષાને ચાંત કરી શકતા નથી. આપણામાં ગ્યાજકાલ ખે મહાન્‌ રાવે: 
ગૃહ કરીને રહેલા છે-નતેમાંના પ્રથમ રોષ દુર્બળતા છે અને. બીબે. દોય તે આપણી 
તિર્રકારભાવતા અપવા તો રાષ્કયુદધતા છે. તમે ભલે લક્ષાવધિ ધર્મસિહાતોને વક્ત 
કર્યો કરો, કોટયવોધે ધમેપેથોદ રમા કરો અને ધમત ગમે તેટલો તથા ગમે તેવો 
આડંબર બતાવ્યા કરે? પરંતુ «જ્યાં સૂધી બીન્તએ। માટે તમારા વેરોના આદેશ 
ગ્રમાણુની લાગણી ધરાવનારુ તુલ્ય તમે નયી ધરાવતા, «ત્યાં ચૂધી અત્ય સર્વને 
તમે પોતાના શરીરતા ભાગરૂપ નકી ગણુતા મને તમે અને તેએ, નિર્ધન સને 
ધતવાન્‌ તપા પર્માત્મા અને પાપાત્માં એ સર્વ તે જ એક અર્તત સમદિ-કે જેને 
તમે બ્રઉાતા નામથી એળખો છે! તે-તા જ વિભ્રાગો છે એમ તમે નથી નણુત! ત્યા 
લગી તમણા એ ધર્મપઘે।, ધર્મસિહાતો અને ધર્માડમ્મરેોતો જરા પસ ઉપવે!શ થઈ 
ગ્રક્રવાનો! તષી જ. ર 

શદ્%હરષે।! એ પ્રમાણે આજે અરરદૈતપડ્તિનાં કેટલાક  અત્મંત ગ્રકાયમાન્‌ 
તત્તામાંનાં કેટલાંક તત્તા મેં આપ સમક રજૂ કરવાનો પ્રયત્ન કરેલો છે અને મયદ- 
શતિ એ સિદ્ધ કરી બતાવ્યું છે કે, માત્ર શ્યાપણુ। દેશમાં « નહિ, કિન્તુ સમસ્ત 
ચદના સર્વ દશોમાં એ અર્દેતપહતિને વ્યવહારમાં વોરાના સુવર્સ સમય ગારી. 
લાગ્યો છે. વર્તમાન પદાર્ષવિસાન અને તેતા મહા મુદ્ગરતા પ્રહારો સર્વ સ્થળે દેત- 
પર્મોના માતિક ચહમૂલનું ચૂર્ણ કરી નાખે છે, પ્ૂન મંથોતે તેછ આગળ વિસ્ટૃન 


જ્ઞાનયોગ પલ્૩ 


ચઈન શકે, એટલી સીમા સૂધી છિન્ન વિચ્છિજ્ન કરનારા દ્વૈતવાદીઓ માત્ર અહીં જ 
છે અને અન્યત્ર નથી, એમ તો સમજવું જ નહિ; પરંતુ તેઆ એમ નથી સમજતા 
જ, એ ત્રંધો તે આપણી ઇચ્છા પ્રમાણ સંકોચી રાકાય અને વિસ્તારી શકાય તેવા 
રખ્બર નથી; પોતાનું રક્ષણ થવામાટે ખૂણા અતે ગુપ્ર ભાગોમાં જૃુપાઈ જવાને! પ્રયત્ન 
કરનારા તેઆ અહીં જ છે એમ નથી, કિન્તુ યૂરાપ અને અમેરિકામાં એ ગ્રકાર 
અહીં કરતાં પણુ વધારે પ્રમાણુમાં વિસ્તરેલો! છે; અને આ ભાવનાના કેટલાક અંશને 
ભારતવર્ષમાંથી પણુ ત્યાં જવું પડશો. આપણી ભાવનાઓ અત્યાર પહેલાં ત્યાં જઈ 
પણુ ચૂજી છે અને ત્યાં હવે તેમણે દિવસે દિવસે વિરોષ વૃહિંગત થવાતું અને તેમની 
સુધારણાઓને રક્ષવાતું કાર્ય કરવાતું છે. કારણુ કે, પાથાત્ય દેશોમાં ભાવનાઓનો 
પુરાતન ક્રમ લુપ્ત થતો! જાય છે અને તેના સ્થાનમાં ભાવનાઓના નવીન વસ્તુકમને-કે 
જે ધનની સેવા કિવા લક્ષ્મીની ઉપાસના જ છે-પાયો! સજ્જડ થતો જાય છે. ખરીરીતે 
જતાં ત્યાંતા ધર્મની અપરિણુત પરંતુ પુરાતન પહતિ વિશેષ ઉત્તમ હતીન્વર્સેમાન- 
કાલીન ગ્રતિસ્પર્ધા અને લક્ષ્મીની ઉપાસાનાવાળી ધર્મપદ્દતિ કરતાં તે પદ્દતિ હજાર 
ગણી સારી હતી. રાષ્‌ ગમે તેવું બળવાન્‌ હોય, પરંતુ જે તે ધમના આવા પાયાપર જ 
ઉભેલું હોય, તો જગતનો ઈતિહાસ આપણુને સ્પષ્ટતાથી બતાવી આપે છે કે, 
એવા પાયાવાળાં સર્વ રાષ્ટ્રો મરી ગયાં છે અને આજે તેમની સ્મૃતિ પણુ અવશિજ 
* રહી નથી. પ્રથમ તો એવા ધરીને! ભારતવર્ષમાં પ્રવેરા થતો જ આપણે અટકાવી દેવો 
બેઇએ છે અને એ કાર્યની સિદ્ધિમાટે ગત્યેકને અદ્દેતનો ઉપદેશ આપો, એટલે 
આપણે ધમ પદાર્થવિસાનના આધાતને ધૈર્યથી સહન કરીને દહ રહી શકે. ખીશુ 
માત્ર એટલું જ કરીને બેમી રહેવાનું નથી, કિન્તુ બીન્નઓને પણુ તમારે સહાયતા 
આપવી જ જેઇએ-તમારા વિચારો યૂરોપ તથા અમેરિકાને સહાયતા આપી શકરો, 
સાટે તેમને વિચારદ્દારા ઉપયોગી થાએ. પરંતુ એ સર્વ કરવામાટેના ઉપદેશ સાથે 
હું ફ્રી એકવાર તમને સ્મરણુ કરાવીશ કે, આપણા સમક્ષ અત્યારે કૃતિ આવીને 
ઊભી રહી છે, અને તે કૃતિનો પ્રયમ ભાગ એ છે કે, ભાતરવર્ષના જે લક્ષાવધિ મતુષ્યા 
અન્ઞાનના અંધકારમય કૂપમાં ડૂબતા જાય છે, તેમના ઉદ્દારમાટે તે ફૂપમાં ઉતરો 
અને શ્રીકૃષ્ણુ ભગવાનના તિમ્ન લિખિત શખ્રાને સ્મરણુમાં રાખી પોતાના હસ્તતે 
લંખાવી, તેના આધારે તેમને પ્રકાશમાં લાવી મૂકા;- રં સ 
“સયમૂલાસ્યસો ચો સાં હા 
સર્વથા વસસાનોડષિ સ ચામા સાજે 


પલ્જ શ્રીવિવેકાર્તદ વિચાર્માળા 


એનેદ ભાવાર્થ એવે! થાય છે કે, “જેતી ભાવના એકતામાં જ અચલ ચયેલી 
જે, તેસ આ જવનર્માં જ સ્વર્ગ પ્રાપ્ત કરી લીધું છે એમ સમજવાનું છે-અર્ષાત્‌ જે 
એકતાને જ અતલંખીને સર્વ ભૂતોમાં મને જ ભજે છે, તે યોગી વર્ત્તમાન હવા છતાં 
પણુ મારામાં સમાયલે છે;” માટે મારો અંતિમ ખોધ એ જ છે કે, સર્વત્ર એકતાના 
ગવલ્રબી અને સમાનશીલ થાએ. 
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